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"[ .. . ] aber das eigentliche Studium der Menschheit ist der Mensch . "
1 

VORWORT 

Da der Humanitatsgedanke, wie er sich in verschiedentlicher Weise im 

Roman manifestiert, weit zuriickgreifendem philosophischem Gedankengut 

eine Abhandlung im Hinblick auf den Humanismus ohne entspringt, ist 

Beriicksichtigung dessen Entwicklung im Bereich der Philosphie inadaquat . 

zur Erlauterung der Parallelitat zwischen theoretischem Konzept und 

praktischer Gestaltung in der Moderne, wurde eine Auswahl deutscher Romane 

des 20 . Jahrhunderts vorgenommen . Letzteres geschah keineswegs willkiir­

lich, sondern es wurden Werke gewahlt, in denen der Humanitatsaspekt 

besonders scharf herausgearbeitet ist . Die Wahl beschrankt sich auf 

folgende Romane: 

Rainer Maria Rilke 

Thomas Mann 

Alfred Doblin 

Franz Kafka 

Hermann Broch 

Heinrich Boll 

Gunter Grass 

w. Goethe, 

1961), s . 345 . 

schaften. 

Die Aufzeichnungen des Malte Laurids Brigge; 

Der zauberberg; 

Berlin Alexanderplatz; 

Der ProzeB; 

Das SchloB; 

Amerika; 

Die Schlafwandler; 

Und sagte kein einziges Wort; 

Ansichten eines Clowns; 

Die Blechtrommel . 

zitiert nach T. Mann, Altes und 

Ottilie spricht diese Worte 

Neues (Frankfurt a.M. 

in den Wahlverwandt-
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EINLEITUNG 

1.1 Rechtfertigung der Arbeit 

Der Humanismusgedanke hat von friihester Zeit an einen prominenten Platz in 

der Literatur gefunden und wahrend seines Entwicklungsganges nichts an 

Aktualitat eingebiiBt. Aufgrund dieser Tatsache ist eine nahere Untersu­

chung des Humanitatsgedankens, wie er seinen Niederschlag im Roman der 

Moderne findet, gerechtfertigt. 

1 . 2 Problemstellung und Zielsetzung 

Im modernen deutschen Romanist das Thema der Humanitat stets aktuell, 

denn diese Autoren befassen sich mit der Problematik des Menschen als 

Gesellschaftswesen . Der Mensch als solcher ist ein faszinierendes Wesen 

und es wirft sich die Frage auf, wie das Individuum im zeitgenossischen 

Roman sich und seine Umwelt bzw . sich in seiner Umwelt betrachtet und wie 

er seinen Mitmenschen oder diese ihm begegnen. Es ist, in einem Wort, 

diese Wechselwirkung zwischen Mensch und Umwelt, die der Verfasserin die 

Anregung zu diesem Studium gegeben hat, und die ihr als unter die Lupe 

genommen zu werden wertvoll erscheint . Wie verhalten die zur Sprache 

stehenden Romancharaktere sich in ihren unterschiedlichen Rollen und hat 

das Leben ihnen letztlich etwas geniitzt? Vermogen sie sich in eine 

Gemeinschaft einzuordnen oder bleiben sie gewisserma8en am Rande stehen? 

Eine Erlauterung der Begriffe Humanitat und Humanismus, die m. E. 

semantisch ebenbiirtig auftreten und demgema8 als ein Begriff zu klaren 

sind, ist notig, um den Humanitatsbegriff, wie er sich in verschiedenen 

Epochen manifestiert, zu verdeutlichen. Auf diesen nicht unschwierigen 

Klarungsversuch
2 

wird, um Verwirrungen vorzubeugen, bei der allgemeinen 

Orientierung ausfiihrlicher eingegangen. Es mu8 beachtet werden, da8 es 

sich bei den hier zu definierenden Begriffen um Abstrakta handelt, so daB 

dem Subjektiven eine nicht unwichtige Bewertung beigemessen werden muB . 

Hier sei nur eine vielumfassende moderne Auffassung angefiihrt : "The term 

2 vgl . R. Gleissner, Die Entstehung der asthetischen Humanitatsidee in 

Deutschland (Stuttgart 1988), S . lf . 



humanism has a number of more or less distinct meanings, all referring to 

a world view in some way centered on man rather than on the suprahuman or 

the abstract . "3 

Mittels einer biindigen historischen Ubersicht sell der Entwicklungsgang 

des Humanitatsgedankens seit der Antike verfolgt werden und Anschlu8 an 

die zu behandelnden modernen deutschen Dichter sowie an einige Philo­

sophien finden, insofern diese die Stellungnahmen der betreffenden Autoren 

vermeintlich gepragt haben. Die Verfasserin schlieat sich der Interpre­

tation an, da8 der Humanitatsgedanke, der seine Inspiration im antiken 

Schonheitskultus findet und die harmonische Entwicklung des Menschen und 

dessen Freiheit voranstellt, im Wesen bereits eine gewisse Dialektik von 

Geist und Leben in sich tragt, und ist sich dessen bewuBt, daa es unter-

schiedliche Interpretationen der Griechen gibt. Die Dialektik des 

Apollinischen im Gegensatz zum Dionysischen findet besonderen Niederschlag 

im deutschen Roman des 20. Jahrhunderts. In bezug auf den geschichts-

begrifflichen Hintergrund des Humanitatsgedankens, sei hier darauf 

hingewiesen, daB das Humanistische stets eine wichtige Rolle spielte, denn 

obgleich sich i n Deutschland seit dem 18. Jahrhundert eine Tendenz zur 

Aufklarung entwickelte, so kennzeichneten doch auch humanitare Ideale 

diese Entwicklung. Diese Ideale bezogen sich nicht nur auf "die Freiheit 

des Menschen aus ungerechtfertigten Bindungen [ .. . ], [sondern auch auf] 

die Gleichheit aller Burger desselben Staates vor dem Gesetz [sowie] die 

Gleichheit all dessen, was Menschenantlitz tragt" . 4 

Da philosophische Auffassungen die relevanten Autoren in geringerem oder 

groBerem MaBe in ihren Romandarstellungen beeinfluBt haben, scheinen die 

philosophischen Diskurse, die in obengenannte Werke integriert sind, 

3 New Catholic Encyclopaedia (Washington 1974), S. 215 

4 G. Schischkoff, Philosophisches Worterbuch (Stuttgart 1982), s . 47. 

Obwoh l das Ende des 19. Jahrhunderts infolge der Riickwendung zur 

Metaphysik die Uberwindung der Aufklarungsphilosophie mit sich 

brachte, ist die wissenschaftliche und sozialpolitische Aufklarungs­

bewegung bis in die Gegenwart prasent und problematisch geblieben. 

(vgl. ebd . , S. 47; vgl . auch W. Oelmiiller, Die unbefriedigte 

Aufklarung (Frankfurt a.M . 1969), S. 288ff.; vgl. auch W. Oelmiiller, 

Was ist heute Aufklarung? (Diisseldorf 1972), S. 52) 
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ergriindenswert . Bei der Besprechung der Romane soll das Zuriickgreifen auf 

philosophische Diskurse als zusammenhangsbasis dienen, aufgrund derer 

schlie8lich eine Synthetisierung erzielt werden kann, um anzudeuten, 

inwiefern der moderne Autor imstande ist, wenngleich auch lediglich 

vermoge der Fiktion, den Humanitatsgedanken oder sogar fehlende Humanitat 

in der modernen Gesellschaft zu gestalten . 

Die Verfasserin will dieses interessante und erforschenswerte Thema 

untersuchen, um festzustellen, welche Wichtigkeit und welcher Wert dem 

Humanitatsgedanken , wie er im Roman des 20 . Jahrhunderts erortert wird, 

beigemessen werden konnen . Es soll m. a . W. erforscht werden, in welchem 

Ma8e der Humanitatsgedanke im modernen deutschen Roman herausgearbeitet 

ist und sich also auf Tragfahigkeit berufen kann . 

1.3 Abgrenzung des Dezernats 

Die vorliegende Arbeit will den Versuch unternehmen, in Kiirze einige 

einflu8reiche philosophische Auffassungen aufzugreifen und, womoglich, 

Verbindungen zwischen sowohl den Philosophen als auch zwischen den 

Philosophen und den Romanciers nahezulegen, um zu ermitteln, welche Rolle 

dieses au8erst aktuelle Thema des Humanitatsgedankens im modernen 

deutschen Roman spielt. Aufgrund der Parallelitat zwischen Philosophie 

und Literatur sollen die Theorien von u .a. Kant (1724-1804), Hegel 

(1770-1831), Schopenhauer (1788-1860), Feuerbach (1804-1872), 

Kierkegaard (1813-1855), Nietzsche (1844-1900), Jaspers (1883-1969), 

Heidegger (1889-1976), Horkheimer (1895-1973) und Adorno (1903-1969) 

in Erwagung gezogen werden. Diese Philosophen wurden gewahlt, nicht nur 

weil 

weil 

ihre 

sie 

Theorien auch heutzutage noch stichhaltig sind, sondern 

m. E. explizit oder implizit in die zu behandelnden 

integriert worden sind. 

auch 

Werke 

Beziiglich der zeitgenossischen Romane kann im Rahmen dieser Abhandlung aus 

technischen Grunden nur begrenzt auf eine Entschliisselung des Humanitats­

gedankens eingegangen werden. Die Wahl der Werke, die die Verfass erin 

einer genaueren Betrachtung zu unterziehen beabsichtigt, fiel auf obenge­

nannte Werke . Diese lassen m. E. die Theorien der relevanten Philosophen, 

3 



mittels der Weltanschauung der Romancharaktere, besonders augenscheinlich 

sowie erkennbar werden . Damit sell nicht gesagt sein, daB diese die 

einzigen diesbeziiglich reprasentativen Werke vergegenwartigen, doch die 

Verfasserin muBte sich selbstverstandlich auf eine Auswahl beschranken. 

Die Auswahl ist so getroffen, da8 sie sich mit reprasentativen Autoren und 

Spitzenwerken des 20. Jahrhunderts befa8t. 

1 . 4 Aufbaugrundsatze 

Da die Verfasserin bestrebt ist, eine chronologische Darstellung des 

Entwicklungsganges des Humanismus- bzw. Humanitatsgedankens zu erzielen, 

sind die Aufbaugrundsatze dieser Abhandlung so gewahlt, daB zunachst 

die relevanten Auffassungen der vergangenen Jahrhunderte in groBen Ziigen 

geschildert werden. Die Autoren werden ebenfalls in chronologischer 

Reihenfolge behandelt, doch die Besprechung der einzelnen Werke wird 

hinsichtlich der Zielsetzung der vorliegenden Arbeit eventuell nicht 

konsequent chronologisch durchgefiihrt werden konnen. 

1 .5 Methodik 

Durch die Art der Problemstellung wird die Methodik dieses Studiums be­

dingt. Aus praktisch-technischen Grunden konnen nur einige Philosophen 

eingehender untersucht werden; diese sollen bloB als Hintergrund 

analysiert werden, um zu zeigen, wie ihre Auffassungen in die Werke der 

modernen Dichter integriert worden sind. Die Struktur der Abhandlung 

wird dadurch insofern beeinflu8t, da8 die Besprechung der Romankunst 

der relevanten Autoren der umfangreichste Teil sein wird, da er sich mit 

der Romanpraxis der genannten Autoren befaBt . Obschon die Untersuchung 

der philosophischen Grundziige chronologisch vorgenommen werden kann, 

kann die vorliegende literarische Arbeit nur dann ihren Zielsetzungen 

gerecht werden, wenn die Anwendungen der Theorien in den zur Sprache 

stehenden Romanen diachronisch und vergleichend kategorisiert werden. 

Auf diese Weise konnen verschiedene Werke gegenseitigen AnschluB finden 

bzw . synchronisiert werden. Folglich kann ein Postulat 

werden, das die philosophisch-praktischen Zusammenhange 

Humanismusgedanken aufzudecken vermag. 

4 

herausgearbeitet 

betreffend den 



2 ALLGEMEINE ORIENTIERUNG ZUM BEGRIFF "HUMANISMUS" 

2.1 Die geschichtsbegriffliche Entwicklung des Humanismusgedankens 

Nachdem in der Einleitung auf die Abgrenzung hingewiesen worden ist, 

folgt zur genaueren Orientierung in diesem Abschnitt eine Besprechung 

der theoretischen Standpunkte, insofern sie sich auf die Problematik der 

Humanismusidee beziehen. Die geschichtsbegriffliche Entwicklung des 

Humanismus- bzw . Humanitatsgedankens mit Beriicksichtigung der philo-

sophischen Einfliisse soll dargestellt werden, wodurch etwaige Ergebnisse, 

d.h. tibereinstimmungen oder Unterschiede erzielt werden . 

In seinem Werk Platons Lehre von der Wahrheit . Mit einem Brief uber den 

'Humanismus' fiihrt Heidegger den Humanismus zuriick zu Platon: "Der Beginn 

der Metaphysik im Denken Platens ist zugleich der Beginn des 
1 Humanismus' 11

•
5 Indem sich im Verlauf der Zeit das Wesen der vermeint-

lichen Wahrheit wandelt, entstehen gleichwohl unvermeidliche Begriffs-

wandel beziiglich der Metaphysik . Dennoch muB man sich eingestehen, daB 

"Platens Lehre von der 'Wahrheit' [ . .. ) nichts Vergangenes [ist) . Sie 

ist geschichtliche 'Gegenwart'" . 6 Damit soll gesagt sein, da8 in 

beharrlichen Suche nach der Wahrheit sowohl die Metaphysik 

auch der Humanismus mit gleichwertiger Brisanz attestiert sind. 

der 

als 

5 M. Heidegger, Platons Lehre von der Wahrheit. Mit ei nem Brief uber den 

'Humanismus' (Bern 1947), S. 49. Es kann hier nicht ausfiihrlicher auf 

Heideggers Hypothese eingegangen werden, doch sei darauf hingewiesen, 

daB der Begriff 'Humanismus', infolge des romischen humanitas-

Ideals, erst wahrend der Renaissance popular wurde und dieses Studium 

kniipft daran an . 

6 ebd., S . SO . In dieser Hinsicht ist Platons Hohlengleichnis nicht nur 

aufschluBrei ch, sondern unentbehrlich zum Verstandnis seiner Philo­

sophie. 
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Ursprung 

Das Wort Humanismus stammt von dem lateinischen Wort humani tas, das 

Henschlichkeit schlechthin bedeutet . In Kroners Philosophischem Worter-

buch wird Humanismus definiert als "ein reflektierter Anthropozentrismus, 

der vom menschlichen BewuBtsein ausgeht und die Wertsetzung des Hen­

schen zum Objekt hat". 7 Der Romer Cicero (106 v.Chr. - 43) verstand 

unter humanitas "die ethisch-kulturelle Hochstentfaltung der mensch-

lichen Krafte in asthetisch vollendeter Form, gepaart mit Hilde und 

Henschlichkeit . "8 Bereits von ihm wurde als Hauptziel eine "har mo­

nische Ausbildung der dem Henschen eigentiimlichen wertvollen Anlagen des 

Gemiites und der Vernunft" 9 angestrebt. Ein weiteres Ziel des Humanis­

mus ist die "hochste Entfaltung menschlicher Kultur und Gesittung und 

dementsprechendes Verhalten gegeniiber dem Hitmenschen , ja aller 

Kreatur." 10 Im Brockhaus wird Humanismus wie folgt definiert: "[ . . . ] 

in der abendlandischen Geschichte eine geistige Bewegung, die in immer 

neuen Bemiihungen die altgriechische und romische Kulturwelt zu erschlieBen 

sucht und zugleich fiir die Bildung des Henschen fruchtbar machen will." 11 

7 G. Schischkoff (1982), S . 291; vgl . auch Beleg 3 in vorliegender Ar-

beit. Seit der Aufklarung deutet der Begriff 'Humanismus' auf eine 

Lebensanschauung, die den Henschen als Zentrum der Wirklichkeit be­

trachtet . 

8 ebd . , s . 291 

9 ebd., s. 292 

10 ebd., S . 292. Diese Definitionen beziehen sich auf die friihe Entwick­

lung des Humanismusbegriffs. 

11 F.A. Brockhaus, Brockhaus . Achter Band (Wiesbaden 1969), S . 731f .. 

Wichtig scheint hier zunachst eine nahere Prazisierung des Begriffs 

Kultur zu sein . Abgesehen von seiner urspriingl ichen Bedeutung, 

namlich die Bearbeitung und Pflege des Bodens, um ihn menschlichen 

Bediirfnissen anzupassen und dienstbar zu machen, bedeutet Kultur 

"Pflege, Verbesserung, Veredelung der leiblich-seelisch-geistigen 

Anlagen und Fahigkeiten des Henschen". (G . Schischkoff (1982), s. 
383) Kulturerzeugnisse gehen aus menschlichem Schaffen hervor und 

nicht aus der Natur . (vgl. ebd . , S . 384) Ist Kultur der Erfolg des 
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Neuentdeckung der Antike und das neue Weltbild 

Mit dem Ausgang des Mittelalters und dem Eingang der Neuzeit (ca . 1500), 

warder Humanismusbegriff derart wichtig geworden, daa der Humanismus als 

richtungweisend Form gewann, wobei die Vorbilder der neuentdeckten anti-

ken Schriften im Proze8 menschlicher Entwicklung idealisiert wurden. 

Infolge der unruhigen Zeit zwischen 1492-1522, in der nicht nur Amerika 

und der Seeweg nach Ostindien entdeckt wurden, sondern auch die erste 

Weltumseglung gelang, ist es leicht erklarlich, daa der Mensch unter 

sowie kiinstlerischen Umwalzungen neue Lebensempfindungen politischen 

entwickelte. Dariiber hinaus veroffentlichte Kopernikus 1543 seine 

verwirrte Schrift Ober die Bewegung himmlischer Karper, so daB der 

Mensch seine irdische Stellung im Lichte des neu 
12 

erschlossenen Kosmos 

erwog . 

Die neuen Einsichten fiihrten zu einem geschlossenen Weltbild eben im Huma­

nismus, der sich dem wiederaufgenommenen Studium griechischer und romi-

scher Schriftsteller widmete. Latein wurde wiederum zur Dichtersprache 

der Gebildeten. Aufschlu8reich fur die Tatsache, da8 die Antike als 

Ganzes zum Vorbild der damaligen Lebensfiihrung wurde, sind folgende 

Worte: "Ein Humanist ist ein Mensch, der die menschlichen Dinge liebt; 

der Kunst und Literatur, besonders die Griechenlands und Roms, dem 

Selbstgestaltungswillens eines Volkes oder eines einzelnen, so ist 

Zivilisation das Insgesamt der Errungenschaften der Technik und des 

folglichen Komforts. (vgl. ebd., S. 384) Die Naturgebundenheit des 

Henschen einerseits und seine geistig- kulturelle Erhebung iiber die 

Natur anderseits, haben philosophisch zu sehr verschiedenen Erlaute­

rungen des Menschenwesens sowie dessen Aufgaben gefiihrt, wie es z . B. 

aus den Schopfungsmythen der unterschiedlichen Religionen hervorgeht, 

auf die hier jedoch nicht ausfiihrlicher eingegangen werden kann . Die 

Antike bestimmte das Wesen des Henschen je nach seiner Vernunft bzw. 

Erkenntnisfahigkeit und seiner Kraft zu politischer Gemeinschaftsbil­

dung. Das christliche Mittelalter sah im Henschen sowohl das Ebenbild 

Gottes, als auch eine Kreatur, die irdisch-damonischen Kraften ausge­

setzt ist. (vgl . ebd . , S . 448) 

12 vgl. W. Grabert, A. Mulct und H. Nurnberger, Geschichte der deutschen 

Literatur (Miinchen 1985), S. 51f. 
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trockenen Licht der Vernunft oder der mystichen Flucht ins Unbekannte 

vorzieht". 13 

Erasmus und Luther 

Die Humanisten waren als Gemeinschaft gleichgesinnter Manner bemiiht, 

die neuen Erkenntnisse unter ihrem Fuhrer, Erasmus, dem Konig der Wissen­

schaften14 zu propagieren. "Die Tugend war fiir ihn [Erasmus) lehrbar im 

sokratischen Sinne, sie sollte sich in einem christlichen Humanismus 

mit Toleranz und Liebe zu den Henschen verbinden und ohne Zwang in 

Freiheit wachsen.• 15 Erasmus ist der Meinung, daa der Geist bereits 

ein gottlicher Funke sei, durch den sich der Mensch des rechten Weges 

bewuat sei. Wahrend er die Vernunft und den Willen als 

Geschenk betrachtet und gelehrte Frommigkeit nach ihm ein 

gottliches 

Dasein vor 

Gott sichert, betont Luther gerade die Nichtigkeit des Menschenwillens 

und seiner Vernunft. 

handelt der Mensch, 

wahnt, anmaaend. 

Nach Luther steht Gott iiber aller Vernunft und 

der Gott aufgrund seiner Vernunft zu ergriinden 

Fiir Luther liegen Sinn sowie Rettung des Henschen 

allein im Glauben, denn erst vermoge der Gnade Gottes, nach der im Glauben 

und Gebet getrachtet wird, ist der Mensch "ein freier Herr 

alle Dinge und niemand untertan" . 16 
iiber 

Im unterschied zwischen der Religiositat Erasmus' und Luthers liegt der 

Gegensatz zwischen Humanismus und Reformation. 17 Indem der Humanismus sich 

der geistigen Vorherrschaft der Kirche und der Scholastik widersetzte, 

13 E.R. Curtius, zitiert nach ebd . , S . 54 

14 vgl. ebd., S. 54 

15 ebd., s. 54 

16 M. Luther, zitiert nach ebd., S. 54 

17 Da Luther im Glauben die einzig haltbare Basis des menschlichen 

Daseins sah, lehnte er den humanistischen Glauben an die Vernunft und 

die weltliche Bildung grundsatzlich ab. Obwohl das philologische 

Bemiihen um den Urtext Luther mit dem Humanismus verbindet, ist bei ihm 

das, was ihn in Gegensatz zur Wissenschaft und zum Humanismus brachte, 

entscheidend. 
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bahnte er der Renaissance den Weg und fand in Deutschland in der kirchli­

chen Reformation seinen Ausklang. 18 

Aufklarung 

Die Aufklarung vollzieht sich mehr oder weniger auf dem Weg einer Selbst-

besinnung der Philosophie und Literatur auf sich selbst und zwar am 

Leitfaden des Kant-Wortes, auf das spater in dieser Abhandlung ausfiihrli­

cher eingegangen wird, namlich, daB Aufklarung der Ausgang des Henschen 

aus der selbstverschuldeten Unmiindigkeit sei. 19 

Wahrend der Gedanke der Antike sich in der Aufklarungsepoche fortsetzte, 

ist Kants Antwort auf die Frage, ob der Mensch damals in einem auf­

geklarten Zeitalter lebte, negativ, obgleich er den Henschen zu jener 

zeit als in einem Zeitalter der Aufklarung lebend sah . 20 In der Auf-

klarung setzte sich eine schone Tradition der Antike fort, namlich, 

daB man wuBte, was gut und menschenwiirdig oder schlecht und menschenun-

wiirdig war, 

schrieben. 21 
denn es wurde dariiber nachgedacht, gesprochen sowie ge-

Nach Wieland ist die Aufklarung "so viel Erkenntnis, als notig ist, um 

das Wahre und Falsche immer und iiberall unterscheiden zu konnen", 22 und 

die Grenzen der Aufklarung liegen dort, wo "bei allem moglichen Lichte, 

nichts mehr zu sehen ist . "23 Aufklaren heiBt demgema8 alles zu beseiti-

gen, was dem Licht im Wege steht . Letztgenanntes kann nur auf dieje-

nigen deuten, denen es um die Unaufgeklartheit, Unmiindigkeit, Unfrei­

heit und letztlich Unhumanitat geht . 24 

18 vgl. F.A. Brockhaus. Achter Band (1969), S. 732 

19 vgl. G. Schischkoff (1982), S. 46 

20 vgl. I. Kant, "Beantwortung der Frage : Was ist Aufklarung?", Was ist 

Aufklarung? , hg . E. Bahr (Stuttgart 1976), s. 15 

21 vgl. T. Mann (1961), S. 349 

22 C. M. Wieland, "Sechs Fragen zur Aufklarung", was ist Aufklarung?, hg. 

E. Bahr (Stuttgart 1976), S. 24 

23 ebd . , S. 24f . 

24 vgl. ebd . , S . 25 
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Die vorliegende Arbeit postuliert, da8, wenn die Aufklarung als ein 

Bedurfnis des menschlichen Verstandes anerkannt wird, der nachste Schritt 

die Frage nach der Wahrheit der Aufklarung ist. Diese kommt nach Wieland 

zum Ausdruck, wenn "es im ganzen heller wird; wenn die Anzahl der den­

kenden, forschenden, lichtbegierigen Leute [ ... ) immer groBer, die Masse 

der Vorurteile und Wahnbegriffe zusehends immer kleiner wird; wenn [ .. . ) 

die Begierde nach niitzlichen und edeln Kenntnissen und besonders, wenn 

der Respekt vor der menschlichen Natur und ihren Rechten unter allen 

Standen unvermerkt zunimmt". 25 

Sturm und Orang 

Wahrend der Sturm und Drang-Periode galt ein Menschentyp als vorrangig, 

der durch den Rousseauismus gepragt war; er stand unter einem person­

lichen Schicksal. Somit verkorperte der damonische, 26 nicht der ver ­

nunftige Mensch, das wahre Humanitatsideal. 

Neu-Humanismus 

Die eigentliche Begrundung sowie Pragung des Humanitatsgedankens erfolgte 

mit dem Ausgang des 18. und dem Beginn des 19. Jahrhunderts . "Das 18 . 

Jahrhundert unterschied im Menschen die sinnliche Erscheinung und das 

'ubersinnliche' Vernunftwesen . " 27 Damit soll gesagt sein, da8 diesem Huma­

nitatsideal nicht nur eine Vervollkommnung des Leibes, der Seele und des 

Geistes entspricht, sondern da8 jeder Mensch frei zu derartiger Hoher­

entwicklung zu gelangen, imstande ist . 28 Dieses Zeitalter des sogenannten 

Neu-Humanismus wurde, wie die Zeit um 1500, vornehmlich gekennzeichnet 

durch ein wiederum aufbluhendes Interesse an der Antike und ihre Haupt­

vertreter waren u . a. Wilhelm von Humboldt, Lessing, Herder, Goethe und 

Schiller. 29 

25ebd . , s. 27 

26 Damonisch h i er verwendet im Sinne des griechischen 'daimon', das die 

individuelle Pragung, die einmalige Identitat bezeichnet. 

27 G. Schischkoff (1982), S. 448 

28 vgl . ebd., S . 448 

29 vgl. ebd., S . 291 
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Mensch, Kunst, Natur, Kultur 

In der Kunst vermag der Mensch nicht nur den ihm begrifflichen Dingen 

Ausdruck zu verleihen, sondern darin beweist sich seine Potenz, das 

Wertvolle vom z.B. ZweckmaBigen oder Niitzlichen zu unterscheiden. In 

diesem Wertbezug enthiillt sich die Sinngebung gegeniiber dem Mitmenschen, 

den Realitaten sowie dem Geschehenden und erschlieBt sich der Mikrokosmos 

eines jeden Menschen . 30 

Mittels seines Geistes vermag der Mensch die gegenstandl i che Welt und 

den Sinn der Dinge zu koordinieren, um somit einerseits zwar dem Tier 

iibergeordnet zu sein, andererseits allerdings den Abstand von der Natur 

erleiden zu miissen. Wiederum ist aufgrund dieser einmalig leiblich-see-

lisch-geistigen Kompetenz allein der Mensch Personlichkeit, ist er sich 

seiner selbst und seiner Endlichkeit bewuBt . Wachsende Kenntnis bzw . 

Erkenntnis der Natur befahigen ihn dazu, sich letztere unterzuordnen und 

in seinen Plan einzuordnen. In seinem zielstrebigen Verhalten offenbart 

30 vgl . ebd., S . 448 . Der Begriff des einzelnen bedarf ebenfalls einer 

naheren Erklarung . Nach Scheler ist das, was den Henschen zum Henschen 

macht, ein allem Leben entgegengesetztes Prinzip, das nicht auf die 

natiirliche Lebensevolution zuriickgefiihrt werden kann, sondern nur, 

wenn iiberhaupt auf etwas , auf den obersten Grund der Dinge selbst, 

d.h. auf denselben Grund, dessen Teilmanifestation auch das Leben 

ist . Wenn in dieser Hinsicht der Geist als dieser oberste Grund 

dargestellt wird , so ist damit zunachst nur der Grundsatz der modernen 

philosophischen Anthropologie gekennzeichnet . (vgl. ebd., S. 447) Das 

Verhalten des Henschen ist "weltoffen und entscheidungsfrei. Diese 

unabhangigkeit von der Umwelt ermoglicht die Entspezialisierung der 

Sinnesorgane und die Ausweitung ihrer Funktionen, die Entstehung 

selbstandigen Denkens, Fiihlens, Wollens und die vollige Neuentste-

hung von Gedachtnis und Phantasie"; (ebd . , S . 447) in einem 

Wort, aus der Umwelt wird die Welt . Auf der anderen Seite droht dem 

Henschen (der leiblich in die Saugetiergruppe der Hominiden, d . h . 

der menschenartigen Wesen gehort) demzufolge Instinktverlust und 

gewissermaBen ein naturwidriges Leben . (vgl. ebd., S. 447) 
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der Mensch nicht nur seinen Schaffensdrang, sondern bildet er auch 

Gemeinschaften. In seiner Kultur lernt er sich mit seinen bestimmten 

Veranlagungen kennen, 31 die er aufgrund seiner individuellen Idealvor­

stellung zu realisieren bemiiht ist. "Jeder individuelle Mensch triigt der 

Anlage und Bestimmung nach einen reinen idealischen Henschen in sich, mit 

dessen unveriinderlicher Einheit in allen seinen Abwechslungen iibereinzu­

stimmen die groBe Aufgabe seines Daseins ist". 32 

Menschenrechte 

Die tiberlegenheit des Henschen iiber die Tiere wurde bereits erwiihnt 

und in diesem Sosein ankern die unveriiuBerlichten Rechte des Henschen, 

die nach Schischkoff Freiheit, Eigentum, Sicherheit und das Recht zum 

Widerstand gegen Unterdriickung ausmachen . 33 Menschenrechte bilden 

den Grundsatz, auf dem der Humanismus fundiert, wenngleich auf 

unterschiedlichen Niveaus, wie es z . B. besonders in dem Werk von Doblin, 

Broch, Boll und Grass zum Ausdruck kommt. 

31 vgl. ebd ., S. 447f . 

32 F. Schiller, zitiert nach ebd., S. 448 . Obgleich in diesem ProzeB 

der Selbstgestaltung gewisse Pflichten gelten, ist der Mensch den­

noch hinsichtlich seiner Rechte frei, verschiedene Rollen zur Schau zu 

tragen. "Es iiberrascht nicht, wenn der Bildungsroman, der das Wach-

sen des Individuums zur Ganzheit nachzeichnet, in der zeitgenossischen 

Literatur nur dazu verwendet wird, um parodiert (mag das auch so 

liebevoll geschehen wie in Thomas Manns Zauberberg), verspottet 

(wie in Grass' Blechtrommel) [ ... ] zu werden [ ... ]; der deutsche 

Roman leitet nun viele seiner Hauptthemen von den Problemen der 

Identitat eines Henschen, dem Fehlen einer Identitiit oder 

verschiedenen nebeneinander bestehenden Personlichkeitsbildern des 

einzelnen her . " (R . H. Thomas und W. van der Will, Der deutsche 

Roman und die Wohlstandsgesellschaft (Stuttgart 1969), S. 15) Die 

Romanfiguren spielen verschiedene Rollen, tragen etliche Masken und 

identifizieren sich mit unterschiedlichen Charakteren, indem sie ihren 

Mitmenschen in den Romanen begegnen . 

33 vgl . G. Schischkoff (1982), S . 449 
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Vorstellung der Menschheit 

Schischkoff definiert Menschheit als eine "auf der iiberzeugung von einer 

Einheit des Menschengeschlechts beruhende Vorstellung von einer Zusammen­

gehiirigkeit der Rassen und Volker aller Zeiten und Erdteile ... 34 

Eine gewisse Vorstellung der Menschheit bestand seit der Stoa und fand 

vor allem in der christlichen Lehre, die die Gleichheit aller Menschen35 

vor Gott verkiindet, reichen Widerhall . In der Neuzeit wurde sie fort-

gesetzt in der Toleranzidee, im Naturrecht sowie in der natiirlichen 

Religion, bis sie schlieBlich das Leitmotiv des kosmopolitischen Sozialis­

mus bildete. 36 Der Humanismus, gesehen als eine Ahart des Pragma-

tismus, verkiindigt jetzt die Lehre, daB das menschliche Erkennen an 

das Menschliche 

kann. 37 
gebunden ist und es 

Einzelne Striimungen des Humanismus 

folglich nicht iiberschreiten 

Infolge der vielfachen Striimungen des Humanismus , von denen verstandli­

cherweise nur einzelne untersucht werden kiinnen, wird das Humanitatsideal 

nicht e inheitlich vers tanden. Woes sich z.B . in Aristoteles' Polisge-

sellschaft um die Besserung des Einzelmenschen handelte, damit er der 

Polis besser dienen kiinne, soll sich die moderne Gesellschaft als solche 

34 ebd., S. 449 

35 Wenn man diesen Diskurs weiterfiihrt , so laBt sich auch unschwer 

folgern, daB ein allumfassender Humanismuszustand wie Kant ihn 

auch apostrophiert, durchaus denkbar ist . Es leuchtet allerdings 

ein, daB diesbeziiglich ein langer Weg zu gehen ist und die Frage 

nach dessen Realisierbarkeit sowie Praktikabili tat zumindest 

vorlaufig offen bleiben muB. (vgl. auch M. Horkheimer und T . 

Adorno, Dialektik der Aufklarung (Frankfurt a.M. 1972), S. 41; vgl. 

auch R. Gleissner (1988), S . 24) 

36 vgl. G. Sch1schkoff (1982), S . 449 

37 vgl. ebd . , S . 29 1 
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bessern . 38 Diesbeziiglich spielt die sozial-gesellschaftliche Problematik 

eine immense Rolle, ja Mensch und Gesellschaft gehen unlosloslich Hand 

in Hand . Die standige Wechselwirkung zwischen Subjekt und Objekt darf 

nie auBer Acht gelassen werden. "Das objektiv Mogliche ist namlich nicht 

so beschaffen, daB es nur in e in er, im Heilsplan der 

angelegten Weise verwirklicht werden kann." 39 Das bedeutet, 

Geschichte 

daB es 

etliche Paradigmen zur jeweiligen Idealgestaltung gibt, sei es beim 

einzelnen oder bei der Gesamtheit . 

Die Frage nach der bislangen Realis ierung einer Besser.ung hinsichtlich 

der Menschenrechte bleibt allerdings offen. Als aufschluBreich kann 

hier wiederum der Artikel von Schmidt angefiihrt werden, in dem es heiBt, 

daB "die Menschen mit BewuBtsein beschlieBen, sich zu einer neuen 

Kultur fortzuentwickeln, wahrend sie sich friiher unbewuBt und 

entwickelten. Sie konnen jetzt bessere Bedingungen fiir die 

zufallig 

Entstehung 

der Menschen, ihre Ernahrung, Erziehung, unterrichtung schaffen, die 

Erde als Ganzes okonomisch verwalten, die Krafte der Menschen 

gegeneinander abwagen und einsetzen. Diese neue 

iiber­

bewuBte haupt 

Kultur totet die alte, welche als Ganzes angeschaut ein unbewuBtes 

Tier- und Pflanzenleben gefiihrt hat; sie totet auch das Mi8trauen gegen 

den Fortschritt - er ist mag 1 i c h . "
40 

Dieser Auffassung Nietzsches gegeniiber stellen Horkheimer und Adorno 

interessanterweise fest, daB "in entschiedener Distanz zu der Vorstel-

lung, daB der Stufengang der okonomischen Gesellschaftsformationen eo 

ipso zum Besseren fiihrt, [ . . . ] das reale Leiden der Individuen in der 

38 Dies darf keinesfalls im marxistisch-sozialistischen Sinn aufge-

faBt werden . Eine Auseinandersetzung mit der Theorie von z . B. Marx 

oder Engels eriibrigt sich im Rahmen der vorliegenden Studie. Diese 

bezieht sich rein auf die Humanismen einer kapitalistisch orientierten 

westlichen Welt, da es im Interesse der Verfasserin liegt, sich 

mit dem Naheliegenden zu befassen. 

39 A. Schmidt, "Humanismus als Naturbeherrschung", Merkur, Jg. 33/Juli­

Dez. (1979), S. 831 

40 Nietzsche, zitiert nach ebd., S. 832 
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Geschichte 'keineswegs proportional mit dem Anwachsen der Mittel zu 

seiner Abschaffung geringer wird . '"
41 

Liegt in den Worten : "Vielleicht, so lieBe sich fragen, meint 'Humanismus' 

eine uns alle betreffende Sache, der gegeniiber sein bisheriges begriff-

liches 

blems? 

Instrumentarium zunehmend versagt", 42 die Quintessenz des Pro-

Die Verfasserin will von der Voraussetzung ausgehen, daB der substantive 

Humanismus und die Humanitat semantisch ebenbiirtig auftreten und dann 

auf Menschlichkeit oder die Menschheit schlechthin deuten . Das 

Adjektiv human bezeichnet allerdings nicht ipso facto einen Humanisten, 

wie er in dieser Abhandlung exponiert wird. Es wird sich im Verlauf 

der Abhandlung herausstellen, da8 Figuren, die in dem hier dargelegten 

Sinne nicht als Humanisten klassifiziert werden konnen, doch human und 

zwar im Sinne von humanistisch, humanitar, menschenfreundlich, mitmensch­

lich auftreten. Gleicherweise tritt auch ein Humanist nicht ausnahmslos 

humanistisch bzw. humanitar, wie z . B. Cicero es propagiert, auf . Cicero 

meint namlich, daB die humanistische Eigenschaft kein Attribut sei, 

"welches allen Henschen zuzurechnen ware" . 43 Der Mensch ist also nicht 

von Natur aus humanistisch veranlagt, sondern mu8 s ich auch darin iiben 

41 zitiert nach ebd . , S . 830; vgl. auch J. Ritter (ed.), Historisches 

Worterbuch der Philosophie III (Basel 1974), S. 1222; vgl . auch M. 

Horkheimer und T. Adorno (1972), S. 3 und 45 . Die Verfasserin 

schlieBt sich den Auffassungen von Horkheimer und Adorno an, denn 

trotz wiederholter Bemiihungen zur Verringerung menschlichen Leidens, 

wahrt letzteres offensichtlich in umfangreichem MaBe fort. Dieses 

Thema wird auch im zauberberg angeriihrt. Settembrini setzt sich 

dafiir ein, menschliches Leiden zu bekampfen und schlieBlich ganz 

zu beseitigen. Dieser Einsatz lauft m.E . analog zu Kants Auffassung 

einer menschlichen Hochstentwicklung. 

42 A. Schmidt (1979), S. 830 

43 R. Gleissner (1988), S. 4 
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und sich dazu, nebst geistigen Fahigkeiten, bilden, um einen generellen 

Humanismuszustand zu erlangen. 44 

2 . 2 Theoretischer Hintergrund 

Auf die Parallelitat zwischen Theorie und Literatur ist bereits hingewie­

sen warden, daher scheint eine intensivere Untersuchung einiger Aspekte 

der Philosophie van Kant, Hegel, Schopenhauer, Feuerbach, Kierkegaard, 

Nietzsche, Jaspers, Heidegger, Horkheimer und Adorno , insofern sie die 

literarischen Leistungen der Moderne beeinfluBt haben, unerlaBlich. 45 

Kant 

Indem der Alleszerschmetterer, wie man Kant var zweihundert Jahren 

nannte, 46 
als Begrunder des Kritizismus gesehen wird, unterscheidet 

man seit der Erscheinung der Kriti k der reinen Vernunft im Jahre 1781, 

in der er einen veranderten Begriff der Metaphysik und einen neuen Begriff 

der Erkenntnistheorie vorlegt, den 'vorkritischen Kant' van dem 'kriti­

schen Kant '. Bedeutete Metaphysik bisher die Wissenschaft vom Absoluten, 

so ist dieser Denker bemuht, die Grenzen der menschlichen Vernunft zu 

ergriinden, so daB Kants Erkenntnistheorie gewissermaBen die Grenzpolizei 

vergegenwartigt, die es sich zur Aufgabe gestellt hat, etwa i ge 

Grenziiberschreitungen zu verhiiten . Seine Untersuchungen ergaben, daB das 

Ding an sich unerkennbar ist, und da8 wir uns mit den Erscheinungen 

44 Interessan t und zugleich verwirrend ist folgendes Zitat: "Humanitas 

bezeichnet also weder eine naturliche Eigens~haft des genus humanum 

noch ein Ziel, auf das hin sich dieses bilden sollte". (Cicero, 

zitiert nach ebd., S. 4f . ) 

45 Ich habe mich zu diesem zweck vorwiegend mit Schischkoffs Philo-

sophischem Worterbuch befaBt, da sich m.E. diese Quelle in ihrer 

reprasentativen sowie konzisen Form fur die Zielsetzungen dieser Ab­

handlung sehr gut eignet. 

46 vgl. T. Adorno, Kleine Schriften zur Gesellschaft (Frankfurt a.M. 

197-3) , s. 11 
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begniigen 
.. 47 

mussen . Obgleich Kant von der Grundregel ausgeht, daB 

jeglicher Erkenntnis die Erfahrung vorausgehen muB, gibt er auch zu, daB 

samtliche Erkenntnis nicht nur oder vollstandig aus der Erfahrung 

entspringt, denn Erkenntnis wird "vielmehr geformt durch die im 

erkennenden Geiste vor und unabhangig von aller Erfahrung, d . h . apriori, 

bereitliegenden Anschauungsformen des Raumes und der Zeit und die 

bzw . Verstandesformen der Kategorien, deren Erforschung von 

Denk­

Kant 

transzendental genannt wird. Freilich geht, nach Kant, auch die durch 

Erfahrung gegriindete Erkenntnis nicht auf die Dinge an sich, sondern 

nur auf deren Erscheinungen (Phanomene) . " 48 

In seinem Werk Kritik der praktischen Vernunft , in dem Kant seine Auffas­

sungen der Pflicht-Ethik auBert, fiihrt er den Gedankengang weiter und 

baut ihn folgenderweise aus: "Der Vernunft ist es zwar unmoglich, 

Gegenstande rein apriori, d.h . ohne Erfahrungen theoretisch zu erkennen, 

wohl aber den Willen des Henschen und sein praktisches Verhalten zu 

bestimmen . "49 Wichtig in dieser Argumentation ist, daB der Mensch 

als empirisches Wesen dem Naturgesetz unterliegt und solcherart 

unfrei ist. Mittels seines intelligiblen Charakters hingegen erweist 

der Mensch sich als frei handelnde Personlichkeit, wie seine praktische 

Vernunft es ihm abverlangt . Der Ethik der Pflicht liegt die praktische 

Uberzeugung "von der Freiheit des sittlichen Tuns, von der Unsterblichkei t 

des sittlich Handelnden, da dieser in diesem Leben den Lohn seiner 

Sittlichkeit zu ernten nicht befugt ist, von Gott als dem Biirgen der 

Sittlichkei t und ihres Lohnes" 50 zugrunde . Der Mensch darf auf Gott 

47 vgl. 

selber 

G. Schischkoff (1982), S. 347. Nach Brunner spricht Kant 

von einer kopernikanischen Umkehr, denn erst diese "Ein-

kehr des Henschen bei sich selbst hat den Anspruch der Humanitat ge­

rechtfertigt, eine Welt fiir sich zu sein, und den Stolz des Henschen 

auf sein Menschsein in der Vernunft selbst gesichert . " 

Brunner, Die Grenzen der Humanitat (Tiibingen 1922), S . 2) 

48 G. Schischkoff (1982), S. 347 

49 ebd., S . 347 

50 ebd . , S . 347 
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hoffen, der nicht willkiirlich, sondern verlaBlich ist und unser ewiges 

Heil nach den sittlichen Gesetzen beurteilt, die allen verniinftigen 

Wesen in ihrem Gewissen bzw . ihrer praktischen Vernunft, 

und gegeben sind .
51 

einsichtig 

Kant unterscheidet das praktische Gut, das ich durch mein Handeln verwirk-

lichen muB, von dem hochsten Gut, das der Mensch erhoffen darf. 

Erlangens des letztgenannten willen sei der Mensch verpflichtet, 

Um des 

'unei-

genniitzig', nicht aus 'Furcht oder Hoffnung' fiir seine eigene Gliickselig­

keit, 52 das Gute zu tun und darf nicht "in einer schwi.irmerischen Escha­

tologie die konkreten Ziele und Pflichten des sittlichen und politischen 

Handelns iiberspringen [ .. . ]. [ . .. ] 'Daher ist auch die Moral eigentlich 

nicht die Lehre, wie wir uns gliicklich machen, sondern wie wir der 

Gliickseligkeit wiirdig werden sollen . ' 053 

Kant ist der Uberzeugung, daB der Mensch, seitdem er durch das Christentum 

in der Welt als Zweck an sich54 betrachtet wird, in legitimer Wei se eine 

Gliickseligkeit in einem anderen Leben erhoffen darf, wenn er sich die-

ser durch obengenanntes sittliches Verhalten wiirdig zu machen ver-

sucht hat. Was jedoch post Christum natum im Letzten erhofft wird 

oder erhofft werden darf, kann nicht a priori ermittelt werden: "Denn 

wir sehen doch nichts vor uns, das uns von unserm Schicksal in einer 

kiinftigen Welt itzt schon belehren konnte, als das Urteil unsers eignen 

Gewissens". 55 Immerhin gilt, daB "wenn wir so gut handeln, als in unserem 

Vermogen ist, wir hoffen konnen, da8, was nicht in unserem Vermogen 

ist, uns anderweitig werde zustatten kommen, wir mogen nun wissen, auf 

welche Art, oder nicht. 056 

Kant vertritt die teleologische Geschichtsbetrachtung, daB die Geschichte 

51 vgl. w. Oelmiiller ( 1969), s. 227 

52 vgl. ebd . , s. 226 

53 ebd., s . 226. Das Werk von Broch fi°ndet hier AnschluB . 

54 vgl. ebd., s. 227 

55 Kant, zi tiert nach ebd., s . 226 

56 Kant, zitiert nach ebd., s. 227 
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ein gesetzmaBig fortschreitender ProzeB, auf das Ziel einer immer groBeren 

Kultivierung der menschlichen Gesellschaft hin, sei. 
57 

Im Antagonismus der 

menschlichen Triebkrafte, im nackten Erhaltungstrieb und in den auf 

das eigene Interesse gerichteten Leidenschaften, d .h. in der 'ungesel­

ligen Geselligkeit', sieht Kant das Mittel der Natur, um den verniinftigen 

zweck, auf den der Mensch schlieBlich angelegt sei, zu erreichen. Bei 

ihm gelangt nicht der einzelne zum hochsten Ziel der menschlichen 

Bestimmung, 

Gattung . 58 
sondern nur die Menschheit in ihrer Gesamtheit 

Brunner konstatiert, daB Kants Humanitatsauffassung auf 

als 

der 

Freiheit des durch seine Vernunft geleiteten Menschen fuBt . 

handene ist nicht nur der Vernunft untertan, sondern ihm 

Das Vor­

wird auch 

durch die Vernunft Sinn verliehen . Als Ideal wird die Hoherentwicklung der 

menschlichen Kultur gesehen, doch es wird betont, daB Kant Humanitat 

nicht in Form 

sieht . 59 
einer Abgeschlossenheit bereits verwirklichter 

Jeder lebenskraftigen Kultur muB vorausgesetzt werden, daB 

Kultur 

das Gute 

und Bose nicht durch geschichtliche Zufalle bestimmt wird , sondern allen 

zufallen vorangeht . Kants philosophisches Erbe ist in diesem Punkt 

sehr wichtig, weil er erstens diese Voraussetzung scharf und kraftig 

auszulegen wuBte, und zweitens zeigte, daB sie nur insofern stichhaltig 

57 Diesen Standpunkt vertritt auch die Philosophie Herders, in der es 

heiBt: "[ ... ] die Geschichte ist fortschreitende Entwicklung zur 

Humanitat . " {G. Schischkoff (1982), s . 273) Alles Sein entfaltet sich 

zu einem hochsten Ziel hin und zwar infolge einer festgelegten Ge-

setzmaBigkeit, die van Gott ausstromt. {vgl. ebd . , S . 273) Der 

Gedanke van einer logischen Natur des Weltalls kommt wieder bei Hegel 

zur Sprache . 

58 vgl. P. M. Liitzeler, Hermann Broch - Ethik und Politik (Miinchen 1973), 

s. 40ff .. Hier ist ein Ankniipfungspunkt an Doblins Werk vorhanden . 

Franz Biberkopf ist verniinftig geworden und das bezeugt nach Kant 

einen Schritt in der richtigen Richtung . 

59 vgl . E. Brunner (1922), S. 2 
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sein kann, als sie rnit dern Prinzip verbunden wird, da8 das Sellen 

sich rational nie aus der Erfahrung des Faktischen ableiten laBt. 60 Da 

in dern historisch Bedingten nie das unbedingt Bindende entdeckt werden 

kann, rniissen "Versuche, das Gute und das Richtige durch 

philosophische Spekulation zu errnitteln", 61 scheitern . 

geschichts-

Bei Kant bindet die Willensfreiheit der verniinftigen Wesen alle Menschen, 

d.h. alle Menschen sind einfach als freie Wesen in ein und derselben 

Lage; ihre gegenseitigen Pflichten und Rechte sind identisch, weil 

sie alle Menschen sind. 62 Kolakowski beriihrt hier, wie er selber 

sagt, "die Schliisselfrage fiir die heutige Bedeutung des Kantschen Erbes, 

narnlich die Frage des sogenannten 'abstrakten Menschen', dern der Jargon 

des Historisrnus, des konservativen ebenso wie des 

'konkreten Menschen' entgegenzustellen pflegt," 63 
revolutionaren, den 

under rnacht es sich 

zur Aufgabe, Kants Erbe gegen den Jargon des 'konkreten Menschen ' zu 

verteidigen. 64 Nach Kant rniissen nicht nur alle Norrnen, insoweit sie 

rnoralisch sind, notwendigerweise auf jeden einzelnen bezogen werden, 

sondern es gibt auch Anspriiche, "die jeder Mensch ausnahrnslos erheben 

darf, da ein jeder als Selbstzweck und nicht als Mittel von anderen 

Menschen behandelt werden soll . "65 Diese Idee wird besonders in Doblins, 

Kafkas, Brochs und Bolls Werk zurn Ausdruck gebracht . 

Braun~oth verficht nicht nur diese Idee Kants, sondern bestatigt auch 

ihre stets allgerneine Giiltigkeit, wenn er in einern Artikel folgende 

60 vgl. L. Kolakowski, "Warurn brauchen wir Kant?" Merkur, Jg. 35/Juli­

Dez . (1981), S . 918; vgl. auch J. Ritter (1974), S . 1226 

61 L. Kolakowski (1981), s . 919f . . Aus diesern Artikel, auf den auch irn 

folgenden verwiesen wird, wird ersichtlich, wie aktuell heutzutage 

noch der Wertbezug auf die Ideen von Kant ist. 

62 vgl . ebd . , S. 919 . Hier liegt ein Anschlu8punkt an die Werke Kafkas. 

63 ebd., s. 919 

64 In seiner tiberzeugung von der Wesensgleichheit aller Menschen , die 

auf ihrer Wiirde als freie sowie verniinftige Subjekte beruht, setz te 

Kant gewi8 die Naturrechtslehre des 17. Jahrhunderts fort. 

65 L. Kolakowski (1981), S . 919 
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Meinung au8ert: "Da der Mensch van seinern Schopfer rnit der Vernunft 

begabt warden, durch solche seine wahre Bestirnrnung zu lernen und solche 

in seinern praktischen Leben zu benutzen, so enthalt diese auch schon die 

notigen Aufschliisse iiber den zweck seines irdischen Daseins. Die Ver­

nunft sagt uns: Wir sind alle Erei und gleich geboren! 066 Dernnach 

konnen rein verrnoge der rnenschlichen Natur keine Unterscheidungen 

zwischen Henschen bestehen, denn sonst wiirde die Natur eine Ungerechtig­

keit aufweisen und in sich selbst den Keirn der Zerstorung tragen. In 

bezug auf die Stellungnahrne, daB Henschen nicht van anderen als Mittel 

gebraucht werden diirfen, sagt Braunroth, die "natiirlichen und unver-

jahrten Rechte bestehen in Freiheit und der darnit verbundenen Gleichheit 

im Eigentum, Sicherheit und Widerstand gegen Unterdriickung: Die Erhaltung 

dieser Rechte ist der einzige Gegenstand aller politischen Verbindungen 

und biirgerlichen Verfassungen [ ... ). Alle gesellschaftlichen 

Verbindungen [ ... ), die den Gebrauch dieser Menschenrechte hindern und 

ganzlich rauben, sind despotische Verfassungen, denen der Mensch 

keinen Gehorsarn zu leisten schuldig is.t, wenn er gleich durch Eide dazu 

gezwungen wurde, 

binden konnen . "67 
denn dieses sind widernatiirliche Eide, die niernanden 

Diesern Punkt schlieBt sich Kolakowski an: "Leugnet man [ ... I die Anwesen­

heit des allgernein Menschlichen, so verleugnet man darnit zugleich das 

einzige Fundarnent des Menschenrechtsprinzips . Dieses Prinzip ist narnlich 

nur unter der Voraussetzung giiltig, daB es Rechte gibt, 

Einzelne einfach als Mensch in Anspruch nehrnen darf" . 68 
die jeder 

66 .M. Braunroth, "Sprachgeschichte als Sozialgeschichte", DU, Jg . 

38/Heft 4 (1986), S. 97. Kant greift rn.E . den Gedanken van Erasmus 

auf, daB der Geist bzw . die Vernunft bereits ein gottlicher Funke 

sei und der Mensch habe sich dessen nach seinern besten Verrnogen zu 

bedienen, urn sich als vollgiiltiges Wesen zu entwickeln . 

67 ebd., s. 97 

68 L. Kolakowski (1981), S. 920 . Der konkrete Mensch ist nur in dern 

Sinne konkret, daB er nicht durch sein Menschsein, sondern durch 

eine rnehr spezifische Kategorie eingegliedert wird - eine Rasse, Klas­

se oder Nation. Nach Kolakowski rnii8ten die Zwecke, die diesen Idea-
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Die Menschenrechtstheorie, wie sie auch in der neuzeitlichen Philosophie 

ausgelegt werden moge, ist jiidisch-christlicher, biblischer Herkunft. 

Der Begriff der Menschheit muB moralisch begriindet werden, da er sich 

weder im kulturellen Sinn mittels empirischer Beschreibung noch aus 

der anthropologischen oder geschichtlichen Forschung legitimieren kann. 

Hier bleibt allerdings die Frage offen, ob derartige Begriindung durch das 

Postulat absolut autonomer Grundsatze der praktischen 

Berufung auf die religiose Uberlieferung moglich ist. 69 

Obwohl in der Behauptung der grundlegenden Bedeutung 

Vernunft, ohne 

geistiger Freiheit 

fiir das menschliche Dasein seine politische Brisanz liegt, deutet die 

Tendenz, 'Freiheit' mit 'Freiheit des Geistes' gleichzusetzen, zugleich .. 
auf eine Verengung des Freiheitsbegriffs, weil dabei von politischer 

und okonomischer Abhangigkeit und Unterdriickung auch abgesehen werden 

kann. Es muB allerdings bedacht werden, daB Kants Abhandlung fiir die 

Philosophen bzw. die Philosophie geschrieben wurde und folglich hauptsach­

lich in dem Umkreis gewirkt hat, "und zwar als Pladoyer fiir die Befreiung 

des philosophischen Denkens aus zunachst kirchlicher und dann jeder Art 

van geistiger Vormundschaft . .. 7o 

Im AnschluB an den Aufklarungsbegriff sei hier noch Kants diesbeziigliche 

Ansicht notiert. Er beantwortet die Frage: Was ist Aufklarung? folgen-

derweise : "Aufklarung ist der Ausgang des Menschen aus seiner selbstver ­

schuldeten Unmiindigkeit. Unmiindigkeit ist das Unvermogen, sich seines 

Verstandes ohne Leitung eines anderen zu bedienen . Selbstverschuldet 

ist diese Unmiindigkeit, wenn die Ursache derselben nicht am Mangel des 

Verstandes, sondern der EntschlieBung und des Mutes liegt, sich 

seiner ohne Leitung eines andern zu bedienen . Sapere aude! Habe Mut, 

logien zugrunde liegen, entkraftet werden, da sie, wenn auch nicht 

explizit, auf legitimierte Sklaverei deuten. (vgl. ebd., s . 
920) Wenn Kolakowski fragt, warum wir Kant brauchen, so bezieht 

sich diese Frage auf die Mitmenschlichkeit und diese Notwendigkeit 

einer humanistischen zwischenmenschlichen Begegnung wird m.E. unzwei­

deutig von ihm pladiert. 

69 vgl. ebd . , S. 921 

70 M. Braunroth (1986), S. 97 
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dich deines eigenen Verstandes zu bedienen! ist also der Wahlspruch der 

Aufklarung." 71 

Fiir diesen Philosophen liegt im Humanismus "der Sinn fiir das Gute in Ge-

meinschaft mit andern iiberhaupt; einerseits das allgemeine Teilneh-

mungsgefiihl, andererseits das Vermogen, sich innigst und allgemein mit­

teilen zu konnen, welche Eigenschaften zusammen verbunden die der Mensch­

heit angemessene Geselligkeit ausmachen, wodurch sie sich von der tieri ­

schen Eingeschranktheit unterscheidet . "72 

Hegel 

Hegels Theorie besteht aus drei Teilen, namlich erstens aus der Logik, 

die das Sein Gottes vor der Erschaffung der Welt nachvollzieht; 

71 Kant, zitiert nach M. Braunroth (1986), S . 95 . Die Ansicht Kants, da8 

der Mensch sich des eigenen Verstandes ohne Hilfe eines anderen be-

dienen solle, attackieren Horkheimer und Adorno wie folgt: "[ ... ) 
ein einziger hat es bis in die Einzelheiten durchgefiirt", (M. Hork-

heimer und T. Adorno (1972), S . 93) mit allgemein bekannten ver-

heerenden Folgen. 

72 Kant, zitiert nach G. Schischkoff (1982), S. 292. 

Humanismus das Sinnvolle des Gemeinschaftslebens 

Indem Kant im 

sieht, kniipft 

seine Philosophie eng an Herder an. Herder, der in vielen wesent-

lichen Gedanken der Aufklarung nahesteht, "betrachtete die Aufkla­

rung als unerla8lichen Bestandteil der Humanitat des Menschen." 

(J . G. Herder, "Wort und Begriff der Humanitat", Was ist Autklarung?, 

hg . E. Bahr (Stuttgart 1976), S. 36f.) Nach ihm ist das Gottliche in 

uns Bildung zur Humanitat, dessen standige Fortsetzung er als Aufgabe 

des Menschen betrachtet, Unterlassung dergleichen dagegen fiihrt zu 

Brutali tat, weil demzufolge sowohl bei den hoheren als auch den 

niederen Standen das Tierische hervorbricht. (vgl. ebd., s. 38) Nach 

1860 entstand in Deutschland der Neukantianismus aus Opposition 

gegen die spekulative Metaphysik des deutschen Idealismus sowie aus 

einem Ungeniigen am Fehlen grundsatzlicher Begriindung der Einzelwis­

senschaften . (vgl . G. Schischkoff (1982), S. 482) 
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zweitens aus der Naturphilosophie, die Gottes EntauBerung in die 

materielle Welt zum Inhalt hat und drittens aus der Philosophie des 

Geistes , die die Riickkehr Gottes aus seiner Schopfung zu sich selbst 

im menschlichen Geist und somit gewissermaBen eine Synthese der beiden 

ersten Teile darstellt . 73 

Ein lviderspruch entsteht, indem "die reine Innerlichkeit des gottlichen 

Denkens sich in die ihr vollig inadaquate Form der materiellen Natur 

entlaBt", 74 so daB letztere sich zu einer ideellen Natur entwickeln 

kann, doch gerade in diesem Widerspruch fundiert die Bewegung, auf der 

das Prinzip der dialektischen Entwicklung beruht . Wieder Mensch, der 

zunachst naturhaft existiert, sich dann durch sein entstehendes BewuBt-

sein vom unmittelbaren Dasein trennt - sozusagen in Gegensatz zu ihm 

tritt um als sogenanntes Geistwesen seine eigene geistige Substanz 

als identisch mit seinem bewuBten, planenden Verhalten zu erkennen, 

entwickeln sich in gleicher Weise die Gebilde des objektiven Geistes, 

die von den Menschen geschaffen werden, wie z.B. Recht, Moralitat und 

Sittlichkeit. 75 

Der Staat ist fur Hegel "der erscheinende Gott", 76 in ihm erreicht die 

Einheit von Subjektivitat und Objektivitat bzw. Subjekt und Substanz ihre 

hochste Form, die mittels konkreter Sittlichkeit durch rechtliches 

Verhalten und moralische Gesinnung angestrebt wird . Die gesamte Weltge-

schichte ist nach Hegel ein ProzeB der SelbstbewuBtwerdung des Welt-

geistes , der iiber den Staaten steht und dessen Entwicklung nach dem 

73 vgl. ebd ., S . 261 

74 ebd., S. 261 

75 vgl . ebd . , S. 261f . . In beiden Fallen, bei dem Menschen sowie bei 

den Gebilden des objektiven Geistes, bildet die dritte Stufe die 

Synthese zu den vorhergehenden zwei Stufen, die sich antithetisch 

gegeniiberstehen. Erst im absoluten Wissen vollzieht sich die 

Einheit einer vollkommenen Identitat von subjektivem und absolutem 

Geist , indem das endliche Wesen Mensch zum unendlichen erhoben 

wird . {vgl. ebd . , S. 262) 

76 Hegel, z i tiert nach ebd ., S. 262 
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Prinzip des dialektischen Kampfes der Volksgeister erfolgt . Hegel 

sieht darin einen "Fortschritt im BewuBtsein der Freiheit", 77 letztere 

aber wird dadurch gekennzeichnet, "daB der Mensch seine Wesensidentitat 

mit dem Absoluten erkennt und sich mit den letztlich auch vom Absoluten 

geschaffenen Gebilden des objektiven Geistes und ihrem Wollen (Staat und 

Recht) identifiziert."78 

Fiir Kant und Hegel fuBen Freiheit und Geschichte weder in dem alles be­

stimmenden Gesetz des Kosmos und in dem Kreislauf der Weltentstehungen 

und -untergange, wie es fiir die griechische und romische Antike galt, 

noch in dem transzendenten Heilszusammenhang der Schopfung der Welt, d.h. 

der Geburt, des Todes und der Wiederkunft Christi, der die Ansichten 

der christlichen Antike und des christlichen Mittelalters kennzeich-

nete . 

auch 

Die Vollendung der Freiheit nicht nur des einzelnen , 

der Gesellschaft erreicht ihrer Meinung nach ihr 

sondern 

Ziel mit 

der Vollendung der Geschichte der bisher unvollendeten Freiheiten. 79 

Da fiir diese beiden Theoretiker das Erlangen der Freiheit im Henschen-

moglichen liegt, glauben sie aufgrund des Vorhergegangenen einerseits 

die Menschheitsgeschichte als eine von Freiheit und deren Unterdriickung 

begutachten und andererseits das betonen zu konnen, was zur Verwirk-

lichung von mehr Freiheiten verfiigbar und unentbehrlich ist. Hegel, in dem 

die mit Kant ansetzende Bewegung kulminiert, hat an vielen Stellen das 

Denken iiberhaupt der Negativitat und damit der Kritik als ebenbiirtig 

eingestuft, so daB bei ihm parallel die entgegengesetzte Tendenz als bei 

Kant vorherrscht, namlich um die Kritik stillzustellen. 

77 Hegel, zitiert nach ebd., s. 262 

78 ebd., S . 262 

Nach ihm ist 

79 vgl. W. Oelmiiller (1972), S . 34. Hier liegt m. E. eine Verzahnung mit 

Kants Auffassung vor, daB die Menschheit in ihrer Gesamtheit als 

Gattung zum hochsten Ziel menschlicher Bestimmung gelangt. Frei-

heit liegt eben auch im Gehorsam gegeniiber Staat und Recht, von 

dem der Mensch sich beschiitzt weiB, wie es spater bei Jaspers wieder 

zur Sprache kommt. Der einzelne muB sich der Rechte bewuBt sein und 

in deren Grenzen handeln, um frei sein zu konnen. 
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das Wirkliche, Bestehende oder Seiende vernunftig und wer sich gegen-

satzlich dazu verhalt, ist sich nicht seiner Endlichkeit bewuBt, d.h. 

unfahig, sich einem Hoheren unterzuordnen. Als anma8end bezeichnet 

er denjenigen, der, nur auf die Beschrankung des eigenen Verstandes 

sich verlassend, die Realitat kritisiert, anstatt darin die eigene ver­

nunft wiederzufinden . Verzicht auf Kritik bedeutet fur Hegel hohere Weis­

heit. 80 

Wenn es sich bei Kant und Hegel auch um sachliche Differenzen handelt, so 

fallen beide doch in einen gemeinsamen Denkrahmen und obgleich man mit 

dem Begrundungsverfahren von Handlungszielen und Entscheidungskriterien 

im Sinne der Aufklarung von Kant und Hegel unter den Bedingungen der 

unvollendeten Freiheitsgeschichte zwar nicht sagen kann, 

alle Zeiten Freiheit in ihrer hochsten Bestimmung besteht, 

"worin fiir 

kann man 

mit ihm [dem Begriindungsverfahren] jedoch leichter sagen, mit welchen 

Mitteln sie den jeweiligen soziokulturellen Lebensbedingungen ent-

sprechend verwirklicht werden sollte und vor allem wodurch jeweils 

Freiheit verhindert wird . "81 Nach Oelmiiller ist die von Hegel als 'unbe­

friedigte Aufklarung' bezeichnete Aporie der Zeit bis heute spiirbar ge­

blieben. 82 

Schopenhauer 

Schopenhauer veroffentlichte in seinem Hauptwerk Die Welt als f<lille 

und Vorstellung seine Philosophie. Letztere ist in folgenden beiden 

Satzen begriindet: "l. die Welt ist an sich Wille, 2. die Welt ist fiir 

mich Vorstellung". 83 Indem die ganze Welt durch die Erkenntnis erfa8t 

werden kann, wird sie zum Objekt eines Subjekts, so da8 kein Subjekt 

ohne Objekt existiert und umgekehrt . Doch diese Erkenntnis ist nach 

Schopenhauer nicht ausreichend, denn "das als Individuum erscheinende 

Subjekt des Erkennens findet als sein innerstes Wesen den Willen, und 

80 vgl. T. Adorno (1973), S. 12 

81 W. Oelmuller (1972), S . 36 

82 vgl . W. Oelmiiller (1969), S. 10 

83 G. Schischkoff (1982), S. 619 
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zwar aus der Erfahrung seines Leibes" 84 Aufgrund dessen kann zum 

Wesen jeglicher Naturerscheinung durchgedrungen werden, denn alle 

Objekte miissen wesensgleich sein und das beinhalten, was der Mensch in 

sich als Willen empfindet . Wenn man van dem Standpunkt ausgeht, da8 

der Wille das Ding an sich ist, fiihrt die Reflexion dahin, alle Krafte 

der Natur ihrem inneren Wesen nach als Willen zu erkennen. Dieser 

Wille als Ding an sich liegt au8er Zeit, Raum und Kausalitat und "so­

bald er sich der objektiven Erkenntnis darstellt, zeigt er sich in Raum 

und Zeit dem principium individuationis unterworfen und wird dadurch 

Wille zum Leben."85 Nur unter der Einwirkung van Raum und Zeit zeigt das 

Gleiche sich als eine Vielfaltigkeit des Hit- bzw. Nebeneinanders sowie 

des Aufeinanderfolgenden . 

Diese derartig entstehenden 0bjekte vermag die Wissenschaft kraft ihrer 

Kausalitat zu bewerten, doch die ewigen Ideen kann nur das Genie sich 

kontemplierend zueignen und in der Kunst konkretisieren. In dieser 

Hinsicht wird der Musik eine besonders hohe Rangstellung beigemessen, 

da sie "die unmittelbare 0bjektivat i on des Weltwillens in uns ist . "86 

Hit den worten: "[ . . . ] die Kunst ist nach Schopenhauer das Werk 

jenes rein anschauenden, willenlosen Zustands, in welchem die Welt - als -

also die Welt 'erledigt' ist, 'erlost' und 'abgetan'", 87 
Wille , 

nimmt Schillemeit Standpunkt zu Schopenhauers Erlosungsphilosophie ein . 

Da das Streben den Wesenskern des Willens ausmacht, verwirklicht sich 

der Wille nicht nur im Streben, sondern strebt er auch ziellos, denn 

kein erreichtes Ziel biirgt fiir Befriedigung oder gewonnenes Gluck . 

Schopenhauer, dessen Pessimismus absolutist und der das Leiden aller 

Lebewesen in allen Facetten prasentiert, sieht keinen anderen Ausweg als 

die Verneinung des Lebenswillens, "die letzten 

84 ebd . , s . 619 

85 ebd . , S . 619 

86 ebd . , S. 620 

Endes Aufhebung des 

87 E. Heller, "Thomas Mann: Buddenbrooks", Deutsche Romane von Grimmels­

hausen bis Musil . Interpretationen, hg . J. Schillemeit (Frankfurt 

a . M. 1976), S . 250 
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Individuationsprinzips bedeutet, Ubergang ins Nichtsein [Nirvana] .•88 

Diese Verneinung, die gewisserma8en eine Umkehrung der Humanismusentfal ­

tung darstellt, wird durch die fremde Erscheinung, in der der Mensch 

sich wiedererkennt, produziert. Folgliche Gefi.ihle von Gerechtigkeit 

und Mitleid beziehen sich bei Schopenhauer auf Mensch und 

gelten hier als Fundament der Mora1. 89 

Feuerbach 

Tier und 

Feuerbach sah als Junghegelianer die Philosophie als Wissenschaft der 

naturhaft aufgefa8ten Wirklichkeit. Nach ihm besteht der Mensch aus 

einer physischen und einer psychischen Einheit, die nur abstrakt teilbar 

sind. Gott wird auBerhalb der menschlichen Beschrankungen gedacht, be-

freit von dem individuellen, leiblichen Menschen und verehrt als ein 

von ihm unterschiedliches Wesen . Anthropologie wird daher in diesem 

Kontext auch gesehen als die vom menschlichen Geist geschaffene Theolo-

gie, die den Standpunkt vertritt, daB der Zwiespalt zwischen dem 

Diesseits und Jenseits entfernt werden miisse, so daB die Menschheit 

sich selbst und somit ihrer Welt vollkommen widmen konne . Demzufolge 

sell die Gottesliebe durch die Menschenliebe als einzige, wahre Religion 

ersetzt werden, d.h. an die Stelle des Gottesglaubens sell der Glaube 

des Menschen an sich selbst treten . 9° Feuerbach pladiert also fiir einen 

Humanismus, der auf Diesseitsbezogenheit basiert ist . 91 

Kierkegaard 

Kierkegaard glaubte, daB der fortwirkende Fluch, der an dem Tag iiber seine 

Familie verhangt wurde, als sich sein Yater gegen Gott emport hatte, auch 

88 G. Schischkoff (1982), S. 620 

89 vgl. ebd . , S. 620. Thomas Mann wurde in seinem literarischen Schaffen 

stark von Schopenhauer beeinflu8t . 

90 vlg. ebd., S. 185 

91 Dieser Gedanke ist bei Nietzsche zur Auspragung gelangt . Die Verfas­

serin kann sich dieser Auffassung nicht anschlieBen, da ein derartiger 

Standpunkt eher den Egoismusgedanken zu fordern scheint als den 

der Mitmenschlichkeit. 
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der Grund fiir seine Schwermut sei, in die er schon einen Tag nach seiner 

Verlobung verfiel. Daer seinen zustand als 'Strafe Gottes' empfand 

und darin ein Zeichen zur Umkehr bzw . eine Aufforderung zur Bu8e sah, 

loste er seine Verlobung auf und wurde zum religiosen Schriftsteller . 92 

"[ ... ] um im zeichen der Ungnade die Henschen zum wahren Christentum zu 

verfiihren, [ . .. ] ist [er] seinem religiosen Gewissen folgend als ein 

'Ritter der unendlichen Resignation' in die Dienste Gottes getreten . "93 

Schon in jungen Jahren bewegte ihn der Vorsatz: "[ ... ] es gilt eine 

Wahrheit zu finden, die Wahrheit fur mich ist, die Idee zu finden, fur 

die ich leben und sterben will. 094 

Seine 

eigene 

Melancholie versuchte er durch Sarkasmus und Ironie gegen die 

Person sowie gegen andere zu verstecken. Diese Ironie, das 

sogenannte Denken hinter Masken, offenbart sich sowohl an den verschie­

denen Pseudonymen, unter denen er seine Schriften herausgab, als auch 

an der Zweideutigkeit seiner Lehre iiberhaupt. Das Wesentliche ist 

nicht das, was an der Oberflache der Texte an scheinbar positiven 

Erkenntnissen transportiert wird, sondern der in der ironischen Darstel­

lung durchscheinende Riickverweis auf das Subjektive . 95 Diese Doppel-

reflexion dient Kierkegaards Projekt, die Dinge so zu betrachten, da8 

sie zu einem Bild seiner selbst werden konnen. Denn was niitzte es auch, 

so darf man mit Kierkegaard fragen, "wenn ich eine sogenannte objektive 

Wahrheit ausfindig machte; wenn ich mich durch die Systeme der Philo-

sophen hindurcharbeitete und, wenn man es verlangte, iiber sie Heerschau 

halten konnte; da8 ich die Folgewidrigkeit innerhalb jedes einzelnen 

Kreises nachweisen konnte; - was niitzte es mir, wenn es fur 

mich selbst und mein Leben keine tiefere Bedeutung hiitte?"
96 

92 vgl. W. Lange, "Uber Kafkas Kierkegaard-Lektiire und einige damit 

zusammenhangende Gegenstande", DVjs, Band 60/Hef t 2 ( 1986), S . 291 

93 ebd., s. 291f. 

94 S. Kierkegaard, zitiert nach ebd., S. 298 

95 vgl. ebd., S . 299 

96 Kierkegaard, zitiert nach ebd., S . 298 
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Kierkegaard will weder "den Leser informieren oder mit ihm argumentierend 

in ein Gesprach eintreten,"97 noch ihn von irgendetwas uberzeugen; 

er will durch seine indirekte Mitteilung den Leser mit sich selbst 

konfrontieren, 

bringen."98 
"um 

"Diesen 

ihn durch Verunsicherung 

Effekt durch die bewuBte 

zum Denken 

Verklausulierung 

zu 

des 

Textes hervorzurufen, darin eben besteht die Kunst des Ironikers, der 

weiB, daB er nichts weiB und daB die Ironie 'als das Negative der Weg, 

nicht die Wahrheit, sondern Der Weg' ist . "99 Diesem Diskurs 

folgend, stellt Lange allerdings zugleich die Frage: "Allein, wie 

kann es einen Weg geben, wenn es das Ziel, die Wahrheit nicht gibt?"lOO 

In Kierkegaards Denken treten Angst und Verzweiflung hervor, die der als 

zerbrochen und sinnlos empfundenen Welt entspringen . Nur in der totalen 

Hingabe an Gott sieht Kierkegaard die Rettung des Henschen aus der ihn 

umgebenden Welt. Letztere beherbergt lediglich das Asthetische und Kier-

kegaard miBtraut ihr ebenso wie dem Innerlichen bzw. dem Ethischen. 

Aus dieser Sicht ist auch seine schroffe Ablehnung des offiziellen 

Christentums, die das wahre Christentum unterminiert, erklarlich. Er 

pladiert demgemaB fur eine uneingeschrankte Befurwortung der christlichen 

Wahrheit, ja sogar fur das Martyrium. 101 

Kierkegaard, dessen beruhmtes Werk Entweder - Oder 1843 erschien, ist 

Existenzphilosoph, an den die dialektische Theologie und die Existenz-

philosophie, die nach dem ersten Weltkrieg in Deutschland Boden gewann, 

anknupfen, wobei jedoch nicht vergessen werden darf, daB uber Kierke­

gaard auch die heutige Existenzphilosophie auf Hegel bezogen bleibt . 102 

97 ebd., s . 291 

98 ebd., S. 291 . Diese Absicht liegt nach Meinung der Verfasserin 

auch den Werken Kafkas zugrunde . 

99 ebd., s. 299 

100 ebd., S. 299. Kafka wiederum hat ein Ziel vor Augen, sieht aber keinen 

Weg. 

101 vgl . G. Schischkoff (1982), S. 359 

102 vgl. ebd., S. 179 und 262 
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Nietzsche 

Nietzsche, Sohn eines Pfarrers, war seit 1869 Professor der klassischen 

Philologie an der Universitat Basel . Seine menschenscheue Natur 

wurde kaum durch seinen mittelgroBen, schwachlichen Korperbau positiv 

beeinfluBt, sondern eher durch seine negativen Gefiihle der kle i nbiirgerli -

gegeniiber. Seit 1871 unterlag er einer schmerzvollen chen Abkunft 

Augenkrankheit, die fast vollige Blindheit mit sich brachte. Sein 

Leiden verschlimmerte sich 1888 durch eine Paralyse , 

geistige Umnachtung fiel . 103 
woraufhin er in 

Seine Philosophie ist von der Willensmetaphysik Schopenhauers, 
104 

den er 

verherrlichte, sowie von dem Kampf-ums-Dasein- Prinzip des Darwinismus 

seiner Zeit stark beeinfluBt. Inmitten des neugegriindeten, fortschrittli­

chen deutschen Kaiserreichs kiindet Nietzsche wagemutig das Ende eines 

groBen Weltalters an . Aus der Situation heraus, die zusammengefaBt 

ist in den Worten : "Gott ist tot. 

ein unendliches Nichts?" 105 machte Nietzsche 

Irren wir nicht 

seinen Vers uch der 

durch 

Umwer-

tung aller Werte . Daer einen philosophischen Nihilismus befiirchtete, 

war er nicht nur bemiiht, alles Verlogene, Krankhafte und Lebensfei ndliche 

aus der Welt zu schaffen, sondern bekampfte auch das Christentum, dem er 

eine Sklavenmoral vorwarf, das Biirgertum, mit seiner angeblich verlo­

genen Moral sowie den Pobel, der seiner Meinung nach das Edle gefahr-

dete . Demgegeniiber stellte Nietzsche den tibermenschen nach dem Para-

103 vgl. ebd., S . 490 

104 vgl. P . Bridgwater, Kafka and Nietzsche (Bonn 1974), S. 8 

105 Nietzsche, zitiert nach w. Grabert u.a . (1985), S . 246. Nach Nietzsche 

sind wir Gottes Marder und Nietzsches Botschaft, daB Gott tot ist, 

ist nicht die Nachricht, sondern das AusmaB der Bedeutungen und 

Konsequenzen dieser Nachricht fiir den modernen Henschen . (vgl . H. J . 

Meyer-Wendt, "Kafka - Der Dichter des ungliicklichen BewuBtseins", 

Zeitschrift fur Deutsche Philologie, Band 106/Heft 4 (1987), S . 535) 
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digma des Herrenmenschen der Renaissance, wie z . B. 

(1475 - 1510) ihn verkorper te . 
106 

Cesare Borgia 

Der resignierte Amor fati (Liebe zum Fatum, d . h . zum Schicksal, zur 

blinden Naturnotwendigkeit - nach Nietzsche ein Kennzeichen menschlicher 

GroBe, eine Formel fiir den hochstmoglichen zustand eines Philosophen, 

namlic h eine dionysische Einstellung dem Dasein gegeniiber) 
107 

kommt in den 

Worten: "Schicksal, ich folge dir freiwillig, denn tate ich es nicht, so 

miiBte ich es ja doch unter Tranen tun!"
108 

zum Ausdruck und findet An­

schluB an Schopenhauers Aussage: "[ . .. ] sei du selbst! [ . . . J [und kein] 

offentlich meinender Scheinmensch."
109 

Letzterer deutet auf Heideggers 

Man voraus . 

Nietzsche hat sich hauptsachlich gegen das spekulative Denken gewehrt 

und sich folglich vor allem um die "Einbeziehung des Denkens in das 

Leben"
110 

verdient gemacht. Sein bekanntes Werk Also sprach zarathustra. 

106 vgl . G. Schischkoff (1982), S. 490; vgl . auch w. Rehm, Der Dichter 

und die neue Einsamkeit (Gottingen 1969), S. 63. Nietzsche "wollte 

nicht das entfesselte und zuchtlose Leben, sondern das starke und 

gehaltene, das sich der aus seiner Gro8e entspringenden Verantwor-

tung und der Pflichten, die ihm damit auferlegt wurden, bewuBt war." 

(ebd., s . 63) 

107 vgl . G. Schischkoff (1982) S. 20 . Hier liegt m. E . eine Ubereinst i m­

mung mit der Vorstellung des Sturm und Drang-Menschen. 

108 Nietzsche, zitiert nach ebd., S . 491 

109 Schopenhauer, zitiert nach ebd . , S . 491 . Auch Kants Aufforderung an 

den Menschen, sich seines Verstandes zu bedienen, klingt hier an . 

Wie Schopenhauer versteht auch Nietzsche die Welt als einem eigenen 

Willen bzw. einer eigenen Macht unterworfen . (vgl . w. Grabert u . a. 

(1985), S. 246) Nietzsche schildert die Welt als ein immerwahren-

des kraftstrotzendes Ungeheuer. 

Doblins Werk zum Vorschein. 

110 G. Schischkoff (1982), S . 491 
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Ein Buch fur Alle und Keinen (1883-1892), handelt vom tibermenschen und 

stellt den Seiltanzer, der sich auf einem dunnen Seil dem Unbekannten 

entgegentastet, als Vorbild fur die Mitmenschen dar. Nietzsche galt als 

wegweisend fur diejenigen Dichter, die auf der Suche 

'neuen Gott• 111 waren. Er wurde als "das Erdbeben der 

apostrophiert und sein Hauptwerk sollte Der Wille zur Macht 

nach dem 

Epo~he"112 

Versuch 

einer Umwertung aller Werte werden, zu dessen Vervollstandigung er 

allerdings nicht kam, sondern nur Notizen und Aphorismen zurucklieB, 

die seine Schwester spater herausgab. 113 

Dieser Philosoph befand sich an der Schwelle des 20 . Jahrhunderts und sah 

"nur eine Moglichkeit, den Boden des Materialismus, Relativismus, der 

Skepsis und Resignation zu verlassen und eine lebensglaubige Weltan-

schauung zu gewinnen: der Nihilismus muBte in seiner ganzen Konsequenz 

durchschritten werden und zur Bejahung eines neuen, starken Lebens fuh -

ren" . 114 Rucksichtslos entlarvte er nicht nur jegliche Scheinwerte, son-

dern bestand auch auf einer Neubewertung samtlicher geltenden Werte mit-

tels seiner willenskraftigen Lebensphilosophie. Solcherart lieferte 

er einen wesentlichen Beitrag zur Weltanschauung der ersten Halfte des 

20. Jahrhunderts. 
115 

Er sieht das Sein als einen Proze8 des werdens und 

zwar im Kreislauf einer unendlich fortwahrenden Wiederkehr des bereits 

Gewesenen, 
det. 116 

wodurch er sich an den Apokatastasisbegriff der Antike bin-

111 vgl. W. Grabert u.a. (1985), S . 247 

112 G. Benn, zitiert nach ebd . , S. 247 

113 vgl . G. Schischkoff (1982), S. 490 

114 W. Grabert u.a. (1985), s. 246. Nietzsche konzipiert die Weltge­

schichte als ein sich wiederholendes Werden (symbolisiert durch das 

Karussell) und mit dem Gedanken der Wiederkehr kann er sich zeitweilig 

uber den Nihilismus hinwegtrosten . (vgl . H.J . Meyer-Wendt (1987), S . 

536f.) 

115 vgl. W. Grabert u .a. (1985), S . 246 

116 vgl . G. Schischkoff (1982), S. 31f . 
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Jaspers 

Dem Philosophen Jaspers geht es nicht darum, wie die groBen Philosophen zu 

denken, sondern in den durchschlaggebenden Gedanken von z.B . Kant und 

Kierkegaard den Ursprung des heutigen Philosophierens zu entdecken . 

Er vertritt den Standpunkt, daB der einzelne nicht ohne den Mitmenschen 

vollig Mensch werden kann, denn: "Selbstsein ist 

tion mit anderem Selbstsein wirklich."
117 

Nach 

nur in 

Jaspers 

Kommunika­

ist die 

Grundbedingung der Kommunikation die Freiheit, die sich einersei ts im 

Entscheidungsprivileg des einzelnen offenbart und andererseits durch 

staatliche Instanzen gesichert bzw . existenzfahig wird . In seiner 

Auffassung, daa das Sein selbst jeglicher Erkenntnis entweicht, findet er 

AnschluB an Kants Uberzeugung, daa das Ding an sich unerkennbar ist . 

Auch durch Transzendenz kann nichts erkannt, sondern lediglich erhellt 

werden. 
118 

Heidegger 

In seinem Werk Platons Lehre von der Wahrheit spricht Heidegger von 

'Heimat' in einem wesentlichen Sinn, nicht patriotisch oder nationali­

stisch, sondern seinsgeschichtlich. Das Wesen der Heimat ist einerseits 

seinsgeschichtlich gedacht, deutet aber zugleich auf die Heimatlosigkeit 

des neuzeitlichen Menschen
119 

- zuletzt hat Nietzsche diese Heimatlosig-

keit erfahren . "Er vermochte aus ihr innerhalb der Metaphysik keinen 

anderen Ausweg zu finden als die Umkehrung der Metaphysik . 

ist die Vollendung der Ausweglosigkeit."
120 

Das aber 

Die Existenzphilosophie wurzelt zwar in Kierkegaard, doch sie wird als 

eine der Hauptstromungen der deutschen Gegenwartsphilosophie am griind-

lichsten von Heidegger ausgebaut . Kierkegaard hebt den vereinzelten 

Menschen, der vor einem gleichsam vereinzelten Gott steht, hervor und 

117 Jaspers, zitiert nach ebd., S. 333 

118 vgl . ebd . , S. 333 

119 vgl. M. Horkheimer und T. Adorno (1972), S . 86 

120 M. Heidegger (1947), S. 85 
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diese Einsamkeit des Henschen eskaliert vor dem Nichts . 121 Diese Grunder­

fahrung des Nichts liegt fur Heidegger so wie fur Kierkegaard im Erleben 

der Angst . "Das volle Phanomen der Angst zeigt [ ... J das Dasein 

als faktisch existierendes In-der-Welt-sein." 122 Heidegger, 

[ . . . ) 
dessen 

Philosophie neue Befindungen in bezug auf die bisherigen europai-

schen Denker darbietet, analysiert das menschliche Dasein, um eine Funda­

mentalontologie zu kompilieren, "die auf der Seite der Person das Ganze 

der [ . .. ) Existenz des Henschen voraussetzt, der sich zunachst aber nicht 

in dieser, sondern in Geworfenheit vorfindet."
123 

In diesem Verfahren 

Heidegger zwischen den praktischen Dingen des In-unterscheidet 

der-Welt-seins als "zuhandenem' und den theoretischen Dingen als 'Vor-

handenem'; er vereinigt die Existenzlehre Luthers und Kierkegaards, 

indem er den Henschen als ein weder vom Kosmos noch vom Hitmen-

schen loszulosendes Wesen sieht, dem der Tod das eigentliche Seinkonnen 

bedeutet . 124 In dieser Philosophie steht das existentielle Erlebnis der 

Welt und des Ich zentral; letztgenanntes erfahrt in diesem ProzeB, der 

ein 'Sein zum Tode' hin realisiert, die Bruchigkeit des Daseins, 125 

wie Grass sie z.B. am Kartenhaus illustriert. 

Horkheimer und Adorno 

Aus Horkheimers Sicht gilt Philosophie als Kulturkritik, die nach den 

HaBstaben der philosophischen Tradition richtet und dabei keine unphilo-

sophischen Erscheinungen der Gegenwart duldet . In seiner Vorgehensweise 

bedient dieser Denker sich eines eigenen 'Begriffs der Vernunft' und 

innerhalb der Lehre vom Vorurteil ist er bemuht, samtlichen nichtideologi­

schen Wahrheiten nachzuspiiren . 126 Indem Adorno ebenfalls einem Denken 

zustrebt, das der gesellschaftlichen Praxis kritisch gegenubersteht, ist 

121 vgl. G. Schischkoff ( 1982), s . 179 

122 ebd ., s . 264 

123 ebd , s. 264 

124 vgl. ebd . , s . 264 

125 vgl. ebd . , s. 124 und 265 

126 vgl. ebd., s . 288 
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seine Philosophie eng mit der Horkheimers verkniipft. In ihrem Stre­

ben nach einer besseren Gesellschaft, ermutigen diese Philosophen den 

Henschen dazu, sich das menschliche Leiden vor Augen zu halten: 

"[ ... ) theorie moet opkomen uit de praktijk en zich als kritische theorie 

keren tegen de praktijk, tegen de in de paktijk 

onrecht, onderdrukking en lijden". 127 
gegroeide misstanden 

van 

Ihrer Meinung nach hat die moderne Gesellschaft es verursacht, daB der 

moderne Mensch als Bestandteil eines Kollektivs nicht nur unkritisch 

worden, sondern auch zum Ding 128 reduziert worden ist. Dadurch wird 

gewissermaBen fiir eine verwaltete Welt vorbereitet, 129 der er sich 

ge­

er 

denn 

auch in seinem Sosein iiberliefert, und zwar auf Kosten seiner 

Individualitiit. Obgleich der Mensch sich durch diese Verwaltung (z . B. 

durch die Technologie) einerseits sicher fiihlt, gibt er dadurch 

andererseits zugleich seine Freiheit preis. Er liiBt sich manipulieren 

und verzichtet auf Kritik. 

Horkheimers und Adornos Befindungen fuBen in einem tiefen Pessimismus. 130 

In seinem Verwaltungsdrang hat der Mensch den richtigen Kontakt zur 

Natur, 131 und damit eigentlich zu sich selbst, verloren. Indem der 

Mensch danach trachtet, die Natur zu beherrschen, beutet er sie zu seinem 

eigenen Nachteil aus. Da die Natur sich ihrerseits jedoch nicht domi­

nieren liiBt, 132 fiirchtet Horkheimer, daB die Menschheit sich einer Kata­

strophe ausgeliefert hat, 133 da wenige, wenn iiberhaupt noch Chancen fiir 

Veriinderungen des heutigen Sachverhalts bestehen. 

127 J. Klapwijk , Dialektiek der verlichting (Assen/Amsterdam 1976), s. 19; 

vgl. auch S. 57 und 59; vgl. auch Beleg 41 der vorliegenden Arbeit . 

128 vgl. Beleg 335 der vorliegenden Arbeit . 

129 vgl. M. Horkheimer, "The end of Reason", The Essential Frankfurt 

School Reader, hg . A. Arato & E. Gebhardt (New York 1978), S. 47f. 

130 J. Klapwijk ( 1976), s. 60, 94f., 101f . 

131 Das Verhiiltnis des Henschen zur Natur wird mehrfach in der vorliegen-

den Arbeit angedeutet. 

132 vgl. ebd., s . 12 

133 vgl. ebd., s . 94f. 
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Als Neo-Marxisten schlieBen Horkheimer und Adorno sich Hegel und dem 

spaten Nietzsche an und widersetzen sich dem Fortschrittsglauben Kants . 

In ihrer Hoffnung auf eine Rettung in der sprichwortlichen letzten Minute, 

pladieren sie fiir folgende Versohnung : "[ . . . ] natuur en geest zijn onder­

ling gespleten en [ . .. ] deze heilloze gespletenheid kan slechts door 

kritisch denken en konkrete negatie gekend en gekeerd worden . Het licht 

van de rede is dringend nodig." 134 

Horkheimer akzentuiert, daB Sprache und Literatur das Leiden der Menschen 

reflektieren135 und interessanterweise stellt Adorno fest , daB die 

Kunst durch ihr ledigliches Vorhandensein die Gesellschaft kritisiert, 

und zwar weil sie dieser gegeniibersteht. 136 Kunstwerke miissen ihrer­

seits Fetischismus an den Tag legen, um einen gewissen Wert zu erlangen, 

aber konnen nie das Absolute sein137 und hier verkniipft sich m.E. 

Adornos Ansicht mit der Kants, daa das Ding an sich unerkennbar ist . 

Kunstwerke 

f 138 
en . 

verfiigen auch nicht iiber die Kapazitat, politisch einzugrei­

Adorno geht ferner von der Voraussetzung aus, daB es nicht nur 

ein Ende der prima philosophia geben mua, sondern daa es auch Ideolo-

gien gibt, die sich in der Geschichte bereits vollzogen und somit 

ihren zweck erfiillt haben . 139 

Um noch einmal kurz auf Heidegger zuriickzugreifen, will ich auf einen 

interessanten Artikel weisen, in dem Hochkeppel die Unvereinbarkeit 

134 ebd., S. 15 . Der vermeintliche Fortschritt der naturentfremdeten 

industrialisierten Lander wird durch den unter der Oberflache sich 

handhabenden Barbarismus unterminiert. Adorno konstatiert : "Geen 

wereldgeschiedenis leidt van de wilde tot de humaniteit, zeer wel 

leidt er een van de steenslingeraar tot de megabom . " (zitiert nach 

ebd . , S. 52) 

135 ebd . , S . 12f . 

136 vgl. T. Adorno, iis thetische Theorie . Gesammelte Schriften 7 ( Frankfurt 

a.M . 1972), S . 335 

137 vgl. ebd . , S . 338 

138 vgl . ebd ., S. 359 

139 vgl. G. Schischkoff (1982), S. 6f. 
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der beiden Zeitgenossen Heidegger und Adorno schildert, die z . B. in 

folgendem Zitat zum Ausdruck kommt: "In einem [ ... ] Sinn freilich bleibt 

der Fall Adorno versus Heidegger 'exemplarisch': er spiegelt namlich ein 

Stuck deutscher Ideologie, exemplarisch als Flucht aus der Geschichte 

wie als Flucht ins Engagement." 140 Ob es jedoch sinnvoll ist, sich die 

Kommunikation zwischen Philosophen solch extremer Konsequenz vorzumalen, 

wodurch zugleich das Ausmaa ihrer Kommunikationsverweigerung gewissermaBen 

kalkulierbar ist, wird durch Hochkeppel bezweifelt 141 und dieses Argu­

ment sei dahingestellt . 

zusammenfassung 

In diesem Kapitel wurde der Versuch unternommen, die geschichtsbegriff­

liche Entwicklung des Humanismus - bzw . Humanitatsgedankens darzustellen. 

Diesbeziiglich wurde insbesondere auf einige Aspekte der theoretischen 

Standpunkte der Philosophen Kant, Hegel, Schopenhauer, Feuerbach, 

Kierkegaard, Nietzsche, Jaspers, Heidegger, Horkheimer und Adorno hinge­

wiesen. 

Kant sieht die Geschichte als einen gesetzmaBig fortschreitenden Prozea 

auf das Ziel einer immer gro8eren Kultivierung der menschlichen 

Gesellschaft hin . Dieser Gedanke wird spater von Jaspers aufgegriffen , 

fur den das Menschsein ohne den Mitmenschen ebenfalls unvorstellbar 

140 w. Hochkeppel, "Posthumer Dialog, Adorno und Heidegger: von Hermann 

Merchen zusammengedacht", Merkur, Jg. 36/Jan . -Juni (1982), S. 412. 

Fur die Verfasserin sind diese beiden Ideologieexempel von weitgrei­

fender Bedeutung, denn sie deuten in der Tat zwei Existenzmoglich­

keiten an. Aus der Diskrepanz dergleicher Humanismusbegriffe resul­

tiert die Unmoglichkeit eines einzigen unumstoBlichen Humanismusge­

dankens, zumal auch der Wert der Aufklarung nicht aus dem Gesichts­

punkt der Moral begutachtet werden kann und sowohl Befurworter als 

auch Gegner der Aufklarungsidee bemuht sind, sich in ihren eigennut­

zigen Auffassungen kaprizieren zu wollen. (vgl. J.B . Erhard, "Ober 

das Recht des Volks zu einer Revolution", Was ist Aufklarung?, hg. E. 

Bahr (Stuttgart 1976), S. 50) 

141 vgl. W. Hochkeppel (1982), S . 412 
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ist. Bedeutsam ist auch Kants Auffassung, da8 ein Mensch nicht als 

Mittel von den anderen behandelt werden darf . Er will den Menschen er ­

lost sehen aus seiner selbstverschuldeten unmiindigkeit, die auf einem 

Mangel an Mut, seinen Verstand ohne Leitung eines anderen zu benutzen, 

beruht . 

Hegel weist auf die Riickkehr Gottes zu sich selbst im menschlichen Geist 

hin. Im Staat sieht er den erscheinenden Gott und die Weltgeschichte ist 

ein ProzeB der Selbstbewu8twerdung des Weltgeistes . Schopenhauers 

Philosophie ist darauf gegriindet, da8 alles, was durch die Erkenntnis 

erfaBt werden kann, Bezugsobjekt eines Subjekts ist . Der Kunst im 

allgemeinen und der Musik im besonderen wird eine besonders hohe Rangstel­

lung beigemessen. Aus Schopenhauers absolutem Pessimismus gibt es keinen 

anderen Ausweg als die Verneinung des Lebenswillens. 

Feuerbach sieht wie Hegel in der Philosophie die Wissenschaft der natur­

haft aufgefaBten Wirklichkeit, doch Gott wird nach Feuerbach au8erhalb 

der menschlichen Beschrankung gedacht. Kierkegaard propagiert, in schrof­

totale fem Unterschied zu Feuerbach, in seinem Humanismusbegriff 

Widmung Gott gegeniiber. Er divergiert auch von Kants 

eine 

Philosophie, 

insofern er den Menschen als vereinzelt darstellt, vor einem ebenso 

vereinzelten Gott, indem Kant die Menschheit in ihrer Gesamtheit auffaBt . 

In seiner Verherrlichung Schopenhauer gegeniiber fiihrt Nietzsche dessen 

Gedankengut weiter . Er greift in seiner Auffassung des Humanismus iiber 

Schopenhauers diesseitsbezogene Humanismusauslegung hinaus und schafft 

den tibermenschen . Sein resignierter amor fati rekurriert auf Schopenhauer 

und ist zugleich bereits eine Vorwegnahme des Man bei Heidegger . 
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Nach Nietzsche vollzieht sich die Hoherentwicklung der Menschheit <lurch 

standige Wiederholung . In Kiirze konnte also gesagt werden, da8 es sich 

bei Kant um ein fortwahrendes Werden zum Sein handelt, bei Hegel um ein 

sich wiederholendes Sein und bei Nietzsche um ein sich ad infinitum 

wiederholendes Werden. Nach Ansicht der Verfasserin geschieht die 

Entwicklung der Menschheit aufgrund einer Kombination dieser drei 

Lehren, d.h. es handelt sich bei der Entwicklung zu einem hochsten 

Ziel oder Zweck wohl um Wiederholungen, aber mit Inbegriff des 

Fortschritts - man denke z.B. an die Technik und die Medizin. 

Jaspers' Standpunkt, da8 der einzelne auaerstande ist, sich ohne den Mit­

menschen vollig als Mensch zu entfalten, widerspiegelt Kants Meinung, 

daa erst in der Gemeinschaft das Gute und damit der Sinn des 

iiberhaupt offensichtlich wird . 

Humanismus 

Die Existenzphilosophie greift zwar auf Kierkegaard zuriick, doch findet 

bei Heidegger ihre hochste Auspragung . Fiir beide Philosophen liegt die 

Grunderfahrung vom Nichts im Erleben der Angst. Wenn Heidegger von 

Heimat spricht, so umfaat dieser Begriff zugleich die Heimatlosigkeit 

des neuzeitlichen Menschen. 

Horkheimer bewertet die Philosophie als Kulturkritik und 

steht der gesellschaftlichen Praxis kritisch gegeniiber. 

auch Adorno 

Beide Denker 

sehen der Zukunft au8erst pessimistisch entgegen, da die Menschheit den 

so wertvollen Kontakt zur Natur eingebiiBt hat . Sie ermutigen den Men­

schen, kritisch zu urteilen und verniinftig zu handeln, um die 

diesbeziigliche Versohnung herbeizufiihren und eine drohende Katastrophe 

abzuwehren. Indem die Welt fiir sie unheimisch geworden ist, liegt hier 

eine Verquickung mit Heideggers Auffassung des Unbeheimatetseins vor. Es 
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liegt ihrer Meinung nach der Kunst inne, Kritik an der Gesellschaft 

darzubieten und ihre Ideen sind besonders in den Werken Brochs, Bolls und 

Grass' zu erkennen. 

Ein weltregierender Humanismus ist vielleicht nicht moglich, weil voll ­

standige Erkenntnis nicht moglich ist, denn wer nicht vollig erkennen 

kann, ist au8erstande vollig aufzuklaren . Es besteht eine Diskrepanz 

zwischen dem Streben des Menschen, sich Aufgeklartheit zu erringen bzw . 

diese erzwingen zu wollen, und folgender Tatsache : "Die Menschheit geht 

ihrem Ziele, durch die Vorsehung geleitet, unaufhaltsam entgegen und kein 

Mensch kann sagen : bis hieher und nicht weiter!" 142 Demnach gilt 

einer Endzeit zu harren und der sich aufgeklart wahnende Mensch 

bereits dem Verfall anheimgefallen . 143 

es 

ist 

Aus diesem im groben UmriB skizzierten geschichtsbegrifflichen Resiimee des 

Humanismusgedankens wird ersichtlich, daB letzterer die Hoherentwicklung 

des Menschen als sein Metier betrachtet, wobei jedoch auch die Aquivalenz 

dementsprechender Verhaltensweisen zum Mitmenschen betont wird. Es ist 

dieser letztgenannte Aspekt, dem in der vorliegenden Arbeit der Schwer­

punkt verliehen wird . 

142 J . B. Erhard (1976), S. 50; vgl. auch R. Gleissner (1988), S. 2 und 

10£.; vgl. auch M. Horkheimer und T. Adorno (1972), S . 49ff . 

143 vgl. M. Mendelssohn, "Uber die Fr age : was heiBt aufklaren?", Was ist 

Aufklarung?, hg . E. Bahr (Stuttgart 1976), s. 4f . und 8 
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3 DIE R0MANKUNST 

3 . 1 Hypothetische Ansatzpunkte 

Die Besprechung der Romankunst der relevanten Autoren bildet den zentralen 

Teil dieser Arbeit und ist infolgedessen der umfangreichste . Er wendet 

sich den Standpunkten der Autoren zu, wie sie ihren Niederschlag in den 

dichterischen Werken finden, die behandelt werden; letztere werden de­

skriptiv-analytisch untersucht und gegebenenfalls miteinander verglichen, 

um festzustellen inwiefern die dichterische Gestaltung den theoretischen 

Ansichten entspricht. Die Analyse der Humanitatsidee e i nes einzelnen Ro­

manciers einerseits und mehrerer Romanciers andererseits, soll zur Syste­

matisierung des Humanitatsgedankens, wie er im 20. Jahrhundert seine Ge­

staltung findet, fiihren. 

Wenn man von dem Standpunkt ausgeht , daB die Autoren die gesellschaft li­

chen Verhaltnisse als Herausforderungen empfinden, auf die sie hauptsach­

lich mit ihren Romanen antworten, 144 so ist die Romankunst der obengenann­

ten Dichter gewissermaBen ihre Praxis, d.h. ihr Versuch zu einer moglichen 

Losung der sich darbietenden Probleme . Der Roman, und hier insbesondere 

der des 20. Jahrhunderts, wurde aufgrund seiner spezifischen Doppelfunk­

tion, indem er sich sowohl als Unterhaltungsmittel als auch Erkenntnis­

instrument noch immer bewahrt, 145 als Thema dieser Abhandlung gewahlt . 

0bengenannte Werke sollen nun eingehender untersucht werden, um festzu­

stellen wie sich der Humanismusgedanke darin offenbart . Die Komplexitat 

des Bereiches der Autorenaufgabe will die Verfasserin mit folgendem Gedan­

ken von Thomas und van der Will andeuten und dieser Studie nicht nur 

voranschicken, s ondern wahrend der Befindungen auch standig im Auge behal ­

ten : "Der moderne Schriftsteller steht [ ... ] in erhohtem MaBe vor einem 

144 vgl. R.H. Thomas und W. van der Will (1969), S . 7; vgl . auch T. 

Adorno (1972) , S . 334 

145 vgl . Deutsche Romane des 20. Jahrhunderts. Neue Interpretationen, 

hg . P . M. Liitzeler (Konigstein/Ts. 1983), S . 13 
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zweiseitigen Problem, namlich dem, seine eigene Existenz unter Bedingungen 

zu identifizieren, in denen die Idee der Individualitat komplizierter und 

fliichtiger geworden ist als jemals, und dem, die objektiven Realitaten zu 

identifizieren, aus denen seine Umgebung besteht. [ ... ) Das Gewicht liegt 

nicht mehr auf der Beziehung des Menschen zu Gott [oder zur Natur, gesehen 

als Schopfung Gottes), sondern auf den Beziehungen des Menschen innerhalb 

und zur Gesellschaft." 146 

Mit diesem Zitat wird gleichermaBen der Humanismusgedanke umrissen, wie 

ihn die Verfasserin im Begriffsgefiige dieser Abhandlung auszubauen ver­

sucht . Es geht namlich einerseits um die Identitat des Individuums, d.h. 

wie es sich selbst in der Gesellschaft sieht bzw . diese empfindet, sowi e 

andrerseits um das Verhalten des Individuums anderen Individuen gegeniiber; 

es geht also um humane, zwischenmenschliche Begegnungen . SchlieBlich soll 

festgestellt werden, wie die Charaktere nach allen ihren Erlebnissen dem 

Leben, ihrer humanen, wenngleich nicht immer humanistischen, mitmenschli­

chen Existenz gegeniiberstehen; es soll m.a.W. die Frage beantwortet wer­

den, ob ihnen das Leben etwas geniitzt hat. 

Um 1890 entstand eine starke Reaktion dem Naturalismus gegeniiber , wobei 

Nietzsche eine nicht geringe Rolle spielte, indem er bemiiht war, mittels 

der Sensibilitat des Impressionismus Form, Schonheit und Adel der Kunst 

sowie des Lebens zuriickzuerobern. 
147 

Im Gegensatz zum Naturalismus wendete 

der franzosische Symbolismus von z.B. Henri Bergson, den Blick von der Not 

und dem Elend der Menschen, d.h. von der die Menschen negativ beeinflus ­

senden krassen Wirklichkeit, auf einen tatkraftigen, positiv wirkenden 

Lebenswillen, so daB die Abgestumpftheit, der der allgemeine Lebenswille 

unterlegen war, von einem Gefiihl der Freiheit und Spontaneitat verdrangt 

wurde. Wenngleich sich der franzosische Symbolismus im Hinblick auf die 

Oberwindung des Naturalismus auch wirkungsvoll sanierte, so war doch die 

Formgesinnung und Kunst von Rilke (u.a., z . B. George, Hofmannsthal) in 

Deutschland durchschlaggebend. 148 

146 R. H. Thomas und W. van der Will (1969), S . 18 

147 vgl. W. Grabert u . a . ( 1985), S. 245 

148 vgl . ebd . , S . 247 
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3.2 Verdinglichung von Mensch und Welt bei Rainer Maria Rilke 

Rilkes Dichtung galt seinerzeit als richtungweisend in der Welt, und 

obwohl der gro8e Einflu8, den er auf die jungen Lyriker ausiibte, sich 

allmahlich verringerte, so hat doch sein Werk Die Aufzeichnungen des 

Malte Laurids Brigge (1910) wesentlich zur Entwicklung des Romans im 20. 

Jahrhundert beigetragen. 149 Es unterschied sich nicht nur als einer der 

ersten innerhalb der deutschen Literatur vom realistischen Roman des 19 . 

Jahrhunderts abweichenden Romane, indem es weder eine kontinuierliche 

Handlung noch einen Erzahler im herkommlichen Sinn darbietet, sondern 

ermittelt auch zum erstenmal die Daseinsangst eines au8erst eindrucksemp­

findlichen jungen Henschen als Grundstimmung unseres Jahrhunderts. 150 Die 

Angst, wie sie von Kierkegaard und spater Heidegger emphatisiert wird, 

kommt hier zum Ausdruck.Hahn vertritt ebenfalls die Meinung, da8 Rilke das 

Herkommliche verlaBt und "in neue, bisher unbeschrittene zonen dichteri­

scher Bemiihungen vorstoBt." 151 Um der besonderen Anlage von Rilkes Geist 

gebiihrliches Verstandnis entgegenbringen zu konnen, erweist sich folgendes 

Zitat als basal wertvoll : "Aus der Helle der au8ersten Aufklarung, die die 

moderne Technik und Naturwissenschaft dargestellt, stiirzt er sich in das 

Dunkel eines Namenlosen. Der Geist soll noch einmal und vielleicht zum 

letzten Mal in diesem au8ers ten Versuch gerettet werden . Dies ist Beruf 

und Schicksal Rainer Maria Rilkes." 152 

Besondere Beachtung erfordert die Umbruchszeit, in der Rilke schrieb, und 

nach Falk erwies sich gerade dieses Erlebnis als dichterisch fruchtbar, 

namlich "die Erfahrung einer geistigen Not, die in einer bestimmten Zeit 

spiirbar wurde. Wer einen Dichter nach vermeintlich zeitlosen Ma8en 

beurteilt, verschlie8t die Augen vor seiner Not und ist daher unfahig, 

seine Leistung in ihrer Eigentlichkeit zu wiirdigen . " 153 

149 vgl. ebd., S. 253 

150 vgl. M. Kluge und R. Radler, Hauptwerke der deutschen Literatur. 

Einzeldarstellungen und Interpretationen (Miinchen 1974), s. 566f. 

151 K.J . Hahn, Rainer Maria Rilke. 

201f. 

152 ebd ., S . 211 

Eine Studie (Regensburg 1949), s. 

153 W. Falk, Leid und Verwandlung (Salzburg 1961), S. 15 
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Nach seiner Ehescheidung zog Rilke von Worpswede nach Paris, wo er Auguste 

Rodin nicht nur kennenlernte, sondern als dessen Sekretar auch engen Kon­

takt mit ihm hatte . Letztgenannter gab ihm durch seine unabdingbare Forde­

rung ein lebendiges Beispiel kiinstlerischer Gewissenhaftigkeit, Genauig­

keit und Geduld . 154 

Einen weiteren erheblichen EinfluB auf Rilkes Schaffen iibten seine ausgie­

bigen Reisen aus . Es waren vor allem zwei RuBlandreisen (1899 und 1900), 

die zu entscheidenden Erlebnissen wurden, da er wahrend des Aufenthalts in 

der Ferne Briiderlichkeit und das Dunkel Gottes empfand, in dem allein fur 

ihn Gemeinschaft besteht . 155 Seine Dichtungen wurden von philosophischen 

Uberlegungen gepragt, die spater wiederum bei Heidegger und Jaspers zum 

Ausdruck kamen. 
156 

Bei Rilke, der von Wydenbruck als "der empfindlichste Mann des Jahrhun­

derts" 157 bezeichnet wird, gehort Einsamkeit zu den meistgebrauchten 

Wortern seiner ersten dichterischen Phase. Nachdem er sich fiir die Kunst 

entschieden hatte, nahm er diese Einsamkeit auf sich, um ganz der dichte­

rischen Aufgabe leben zu konnen. Um sich durch nichts von seinen kiinstle­

rischen Zielsetzungen ablenken zu !assen, verzichtete er auf das Leben 

schlechthin, da er in diesem Verzicht die einzige Versohnung zwischen 

Kunst und Leben sah. Diese selbstpuferlegten Anforderungen an die Kunst, 

sowie das bis in den Kern der Existenz dringende und an den Rand der Ver­

nichtung fiihrende Einsamkeitsgefiihl, werden in den Aufzeichnungen des 

Malte Laurids Brigge widerspiegelt . 158 Der danische Name im Titel weist 

auf Rilkes Lieblingsschriftsteller, namlich Jens Peter Jacobsen, dessen 

Roman Niels Lyhne einen EinfluB auf die teilweise autobiographischen 

Aufzeichnungen hatte . Da Rilke, der zeitlebens ein Mensch in der Abwehr 

154 vgl. L. Langenfeld, "Rainer Maria Rilke", Deutsche Literatur im 20. 

Jahrhundert . Strukturen und Gestalten . Band II: Gestalten, hg . o . 

Mann und W. Rothe (Bern 1967), S. 40 

155 vgl. W. Grabert u . a . (1985), S. 251 

156 vgl . G. Schischkoff (1982), S. 592 

157 N. Wydenbruck, zitiert nach L. Langenfeld (1967), S . 34 

158 vgl . ebd . , S . 38f. 
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blieb, sich in diesem Werk von seiner eigenen Gefahrdung befreite, kann es 

gewissermaBen als sein Werther betrachtet werden . 159 

DaB Malte sich widerstandslos einer defekten Wirklichkeit ausgesetzt 

fiihlt, indem er der drohenden Welt gegeniibersteht, geht aus seiner Freude 

iiber den Anblick von etwas Natiirlichem in der GroBstadt, namlich einem 

Hund, hervor. 160 Diese Verbundenheit mit der Natur wird fernerhin deut­

lich, wenn er in der furchtbaren Stille das Krahen eines Hahnes als 

wohltuend empfindet . (vgl. S. 710f.) 161 

Die Realitat ist ihm ein Ratsel und sein Schicksal bleibt ungewiB . "Wie 

ist es moglich zu leben?" Diese Frage von Rilkes 'Schmerzenskind', dem 

'Malte', war viele Jahre die Frage des Dichters selbst, und zwar nicht 

erst infolge der Erfahrungen des Weltkriegs, da Rilke schon langst vorher 

'ein Leidender' war . 162 Aufschlu8reich sind in diesem Zusammenhang die 

Worte: "So, also hierher [in die Groastadt] kommen die Leute, um zu leben, 

ich wiirde eher meinen,es stiirbe sich hier. [ . . . ] Das war nun 'mal so. Die 

Hauptsache war, daa man lebte . " (S . 709) Hinter den Fassaden der Gebaude 

und den Gesichtern der Menschen spurt Malte nicht nur die Zeichen des 

Verfalls, sondern auch eine entsetzliche Menschen- und Gottferne, die auch 

von Kierkegaard und Heidegger postuliert wird, und welche im Werk in 

Maltes bedrangender Frage mit darauffolgender Antwort zum Ausdruck kommt: 

"Ist es moglich, da8 man trotz Erfindungen und Fortschritten, trotz Kul ­

tur, Religion und Weltweisheit an der Oberflache des Lebens geblieben ist? 

[ ... ] Ja, es ist moglich . " (S. 727) In einem inneren Monolog stellt er das 

bisherige Welt- und Wirklichkeitsverstandnis in Frage und an "diesem Punkt 

eines radikalen Wirklichkeitsabbaus und der Erkenntnis einer notwendigen 

'liel tveranderung' (Musil) wird berei ts die Position des modernen Romans 

erkennbar." 163 

159 vgl. w. Grabert u.a. (1985), S. 252 

160 vgl . Insel Ausgabe, R.M. Rilke, Samtliche Werke, Sechster Band. Die 

Aufzeichnungen des Malte Laurids Brigge (Frankfurt a.M. 1966), s. 

710 . Alle Zitate bzw. Verweise in dieser Abhandlung aus Primarquellen 

werden im Text in Klammern belegt. 

161 Die Neigung des Menschen, mit der Natur in Kontakt zu bleiben, wird 

auch in anderen behandelten Werken hervorgehoben. 

162 vgl. W. Falk (1961 ), S. 87 

163 M. Kluge und R. Radler (1974), S . 567 
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Nach Stephens handelt es sich bei Rilke soziologisch "um eine nicht ganz 

gelungene Emanzipation vom 19 . Jahrhundert" 164 Hier liegt ein Anschlu8 an 

Hahn, der bemer kt, daB sich in Rilke die Tatsache offenbart, daB das 20. 

Jahrhundert an der Schwelle van neuen Entwicklungen steht. Da er diese 

ahnen laBt, wo er sie nicht direkt einleitet, verkorpert er gewisserma8en 

eine tibergangsphase, 165 und diese Meinung vertritt auch Saalmann , der 

Malte als sich im tibergang van der Romantik zur Moderne befindlich be­

trachtet . 166 

Malte fiihlt sich miBverstanden, indem er der Welt da drau8en teilnahmslos 

zuschaut . Da er durch die Eindriicke der Stadt gepragt wird, andert er 

sich, (vgl. S . 774ff . und 830) so da8 er unfahig ist , Bekanntschaften zu 

schlieBen; er lernt vielmehr nur Gesichter kennen, denn es "gibt eine 

Menge Henschen, aber noch viel mehr Gesichter, denn jeder hat mehrere." 

(S. 711) Hier wird Maltes Humanismus dominant, denn es wird deutlich, wie 

er seinen Mitmenschen begegnet und ihr Auftreten empfindet . Er ist weder 

imstande sich einen Bekanntenkreis aufzubauen, noch sich einer Gruppe 

anzuschlieBen, sondern bleibt Einzelganger . Wahrend er sich andert bzw . 

verschiedene Rollen spielt oder Gesichter zeigt, andern sich auch die 

Mitmenschen, so da8 es sich im Grunde um fliichtige, oberflachliche, weil 

sprunghafte, wechseltiichtige Charaktere handelt , die keine tieferen, blei­

benden, zwischenmenschlichen Beziehungen erzeugen konnen . Zugespitzt wird 

dieses Empfinden in folgenden Worten : "Und so gehen wir herum, ein Gespott 

und eine Halfte : weder Seiende, noch Schauspieler . "(S. 920f.) 
167 

Malte weist die Liebesbeteuerungen seiner Umwelt bewuBt zuriick, d . h . er 

ist bemiiht, die Anspriiche des Sozialbereichs zu transzendieren und fallt 

somit der konsequenten Vereinzelung anheim. Die Bedeutung des Cezanne-

164 Stephens, zitiert nach D. Saalmann, "Rilkes 'Malte'. Subjektivitat und 

gesellschaftliches Engagement . Rainer Maria Rilkes Aufzeichnungen des 

Malte Laurids Brigge und Peter Handkes Die Stunde der wahren Empfin­

dung", DVjs, Band 57/Heft 3 (1983), S. 511 

165 vgl. K. J . Hahn (1949), S. 212 

166 vgl . D. Saalmann (1983), S . 511 

167 Hier liegt ein Anschlu8 an Nietzsches Theorie var, daB die Geschichte 

ein standiges Werden ist . 
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Erlebnisses bestatigt demgemaB seine eigene Abneigung gegeniiber humanen 

Verpflichtungen in dem Streben , seine Isolierung bis zur letzten Konse­

guenz durchzufiihren . 168 

Die vier Themen Liebe, Tod, Einsamkeit und Angst umgrenzen den Bereich der 

AuEzeichnungen . Sowohl metaphysische als auch physische Angst durchdringen 

die Person Maltes, indem die Angst im Gefolge der Einsamkeit schreitet . 169 

Saalmann ist der Ansicht, daB Malte eine neue Kraft aus der Angst bekommt, 

"mit der wirklichen Furcht,die nur zunimmt, wenn die Kraft zunimmt, die 

sie erzeugt", 170 und daB er dieses Ereignis im Rahmen seiner Selbststili­

sierung zum hohen Abschied van der Wirklichkeit umfunktioniert. 171 

Rehm spricht van einer neuen Einsamkeit, denn nach ihm kennt die Antike 

diese Einsamkeit nicht, die "eine der vielen fragwiirdigen Errungenschaften 

der neueren Zeit [ist] und [ . . . ] zu den 'Kosten' [gehort], die der 

moderne, neuzeitliche Mensch fiir seine individualitatsbewuBte, autonome 

Haltung hat entrichten miissen . " 172 

Das erste groBe moderne Dokument der Einsamkeitsiiberlegung s tammt van 

Petrarca (Acedia, d . h . die Vorform des Weltschmerzes), 173 der die Einsam­

keit liebte und sie als Quelle der inneren Sammlung und der Selbsterkennt­

nis suchte, weil ihm au£ dem Wege der Selbsterkenntnis der Weg zu Gott, 

d.h . die Gotteserkenntnis zueigen wurde. 174 

Fiir Rehm gibt es "jene letzte methaphysische Einsamkeit des Henschen var 

Gott als die auBerste und harteste Form des wahren Einsamkeitserlebnis­

s es . " 175 Demgegeniiber steht jene andere schicksalhaft - notwendi ge natiir­

l iche Einsamkeit des Unverstandenseins groBer echter Kunst und Tat bzw . 

168 vgl. ebd., s. 508f. 

169 vgl. L. Langenfeld ( 1967), s. 38 

170 0 . Saalmann ( 1983), s . 515 

171 vgl. ebd., s. 515 

172 w. Rehm ( 1969), s . 7 

173 vgl. ebd . , s. 8 

174 vgl. ebd . , s . 7f. 

175 ebd . , s . 7 
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bedeutender, groBer Menschen . 176 Hier wird wiederum erstens an Kierkegaard 

angekniipft, der die Einsamkeit des Menschen vor Gott betont und zweitens 

an die Einsamkeit des Menschen vor dem Nichts, wie sie von Heidegger dar­

gestellt wurde . Maltes Einsamkeitsgefiihl bezieht sich vorwiegend auf die 

Philosophie des Letztgenannten, obgleich am Ende der Aufzeichnungen auch 

Maltes Einsamkeit vor Gott zur Sprache kommt. 

Aufgrund der Tatsache, daB es innerhalb einer Jahrhundertspanne drei so 

erschiitternde Gestalten wie Kleist, Holderlin und Nietzsche gab, die doch 

schlieBlich an einer letzten, furchtbar wiirgenden Einsamkeit und Verlas ­

senheit zugrunde gingen, mutet es Rehm an, "als ob im deutschen Seelen­

bereich dies Einsamkeitsfiihlen eine besonders starke und schmerzhafte 

Pragung gefunden habe, [die) ihn auf das bestimmteste, allgemein gespro­

chen, von dem romanischen trennt." 177 Diese Feststellung ist im Sinngefiige 

dieser Abhandlung von kardinaler Bedeutung, da es ein deutsches Charak­

teristikum zu sein scheint, sich zuriickziehen zu wollen . 

Rehm sieht auch Rilke als einen Gezeichneten dieser neuen Einsamkeit und 

die Aufzeichnungen sind nach ihm "nichts anderes als ein besonders er­

schiitterndes Dokument dieser Einsamkeit mitten in der GroBstadt, als ein 

Epes der sich immer vermehrenden Vereinsamung . " 178 Malte, und in ihm 

Rilke, hat diese Einsamkeit iiber sich gebracht und muB sie als Probe des 

Lebens bestehen, nicht nur iiberstehen. Diese abstandfordernde, entfrem­

dende BewuBtheit des problematischen Kiinstlers, der auch Thomas Mann 

unterliegt, wird pertinent dargestellt in Rilkes worten: "Dieses heiat 

176 Goethe, Schiller, Shakespeare, Rembrandt, Grunewald, Michelangelo, 

Dante, um nur einige zu nennen, litten z.B. an dieser absoluten Ein­

samkeit des damonisch-schopferischen Menschen, ohne jedoch an ihr zu­

grunde gegangen zu sein. GewissermaBen als Kombination der beiden 

Einsamkeitserlebnisse kann Humboldt genannt werden, "der selbst in 

sich ein tiefes Einsamkeitsgefiihl hegte und sich im Weltgetriebe ein 

heimliches Reich der Einsamkeit zu bewahren suchte und doch an jener 

letzten Einsamkeit des Menschen litt". (ebd., S. 11) 

1 77 ebd . , S . 1 O 

178 ebd., S. 30f. 
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Schicksal : gegenuber sein und nichts als das und immer gegenuber." (8. 

Duineser Elegie). Saalmann spricht in diesem Zusammenhang von einer Dis­

harmonie zwischen dem Ich und der Welt als ontologischem RiB, und erklart 

in seinem Artikel, daB Rilkes Daseinskonzeption fundamental ontologisch zu 

verstehen ist . 179 Er sagt: "In den Aufzeichnungen vollzieht sich die De­

struktion des empirischen Ich als Ergebnis einer Weltentfremdung . " 180 

Langenfeld meint, daB es Maltes Schicksal sei, kein Schicksal zu haben; 

aufgrund dessen habe er keine tibung mit Menschen und sei es sein Los, 

"gleichsam am Menschlichen vorbei ans Au8erste zu kommen." 181 Das Opfer 

ist der grenzenlose, nirgends einschrankbare EntschluB, zu den reinsten, 

inneren Moglichkeiten seines Selbst zu gelangen . 182 

Diese zuschauende, entsagende Haltung dem Leben gegenuber wird bei Rilke 

sowie bei Thomas Mann zum kunstlerischen Problem uberhaupt, so daB das 

moderne Einsamkeitserlebnis hier eine seiner tiefsten Wurzeln hat . Es 

grenzt an das Todesproblem, wenn die Dichtung als Gegensatz des Lebens, 

als Tod empfunden wird, d.h . wenn Kunst und Tod derartig ineinandergrei­

fen . 183 Rilke steht den Dingen naher als den Menschen . Der Tod zahlt fur 

ihn zu den groBen Dingen des Lebens und ist, wie alle Dinge, dem Menschen 

innerlich verwandt. 184 Fur Rilke ist es eines der Hauptcharakteristika des 

Menschen, daB er nicht nur endlich ist, sondern um seine Endlichkeit 

weiB. 
185 

In seiner anfanglichen Stellung zum Tod, daB dieser namlich 

auch 

per-

sonlich und unvertretbar von jedem Menschen erfahren werden muB, ist Rilke 

von Kierkegaard beeinfluBt worden und wird der Auffassung von Heidegger 

Vorschub geleistet, daB das Leben ein Dasein zum Tode hin ist. Die eigene 

179 vgl . D. Saalmann (1983), S . 499 und 519 

180 ebd . , s . 513 

181 L. Langenfeld (1967), S. 39 

182 vgl . ebd . , S . 39; vgl. auch S . 45 der vorliegenden Arbeit in bezug auf 

selbstauferlegte Anforderungen . 

183 vgl . W. Rehm (1969), S. 106 

184 vgl. ebd., S. 146; vgl . auch D. Saalman (1983), S. 513f., wo darauf 

hingewiesen wird, daB Rilke zwischen dem 'kleinen Tod' und dem 'groBen 

Tod' unterscheidet . (vgl . z.B. Aufzeichnungen, S. 720f.) In Grass' 

Werk Die Blechtrommel (Bebras Fronttheater) ist ebenfalls die Rede von 

dem kleinen und dem groBen Tod . 

185 vgl . W. Falk (1961), S. 47 
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Todesbewaltigung Rilkes ist der Versuch, den Tod in das Leben hineinzuneh-
186 men . 

Die eigentliche und reine Dingmystik ist nach Rehm im dichterischen Werke 

Rilkes verkorpert, denn bei ihm grenzen Dingmystik und Todesproblem nicht 

nur eng aneinander, sondern vollzieht sich eine sogenannte Dingverinni­

gung, eine gesteigerte Beseelung und Erfiihlung der Dingwelt, die an reli-

giose 187 bzw. 

Verherrlichung 

metaphysische Bezirke reicht; er schafft die vollkommene 

der Dinge und bringt das Ding zur Vollendung. 188 In den 

Beziehungen der Menschen zu den Dingen, die nach Rilke zweifellos einen 

reineren und hoheren Wert als den menschlichen verkorpern, kann folglich 

nicht mehr van einer Vermenschlichung der Dinge, sondern nur van einer 

Verdinglichung des Menschen gesprochen werden . 189 Rilkes Einfiihlungsver­

mogen in die Dinge wird treffend illustriert durch die Beschreibung der 

Deckel, die zufrieden sein sollten, auf den Biichsen liegen zu diirfen und 

sein schluBfolgerndes Seufzen: "Ach, aber wie wenige Deckel giebt es, die 

das noch zu schatzen wissen." (S. 877) 

Rilke weiB , daB nicht die Dinge den Menschen, sondern der Mensch die Dinge 

braucht, um vollkommen zu werden . Dennoch erblicken die Dinge sich in 

Rilkes Dichtung gewissermaBen wie in einem Spiegel als die Gotter der 

Menschen , denn erst bier "finden sie letztes Verstandnis, erst hier wird 

ihnen liebend demiitiges Verstehen, Lauschen und Erkennen zuteil, erst hier 

leben sie, vom Dichter in ehrfurchtsvollem Umgreifen gestaltet, mit ihrem 

reinen und bleibenden Wesen in einem wunderbaren Bilde."
190 

186 vgl. L. Langenfeld (1967), S. 45f.; vgl. auch K.J. Hahn (1949 ) , S. 34 

und 59; vgl. auch Aufzeichnungen, S. 721, wo der Tod als bereits im 

Mutterleib anwesend geschildert wird . 

187 Auf das religiose Problem kann bier aus technischen Grunden nicht 

ausfiihrlicher eingegangen werden; es muB allerdings erwahnt werden, 

da8 Gott in den Dingen waltet und Gott den Menschen durchseelt, indem 

der Mensch den hoheren Wert der ewigen Dinge erkennt. (vgl. w. Rehm 

(1969), s . 124f .) 

188 vgl. ebd., S. 100 und 115 

189 vgl . ebd . , S . 108 

190 ebd., S. 116 
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Aufgrund der Verwandtschaft zwischen Dichter und Ding, lebt die Seele des 

Dichters in eben diesem Bild, da alle Dinge bzw. die Elemente der sicht­

baren Welt in der Natur des Dichters vorhanden sind under sie nur zu 

erkennen, entwickeln und gestalten hat. Ein Beispiel dafiir, daB Malte sich 

mit den Dingen identifiziert, geht bei dem Anblick der Mauer eines abge­

rissenen Hauses aus folgenden Worten hervor: "Ich erkenne das alles hier, 

und darum geht es so ohne weiteres in mich ein: es ist zu Haus in mir." 

(S. 751) 
191 

Diese Auffassung, daB dem Dichter nur das zum Anschauen kommt, was er 

vorher in der Ahnung gehabt hat, auBert Goethe bereits in den wanderjah­

ren. 192 Rehm sieht diesbeziiglich den AnschluB an Goethe, wenn er folgende 

Meinung vertritt: "Hier, wo wieder der Begriff der 'Soliditat', der Wahr ­

heit, Einfachheit und Notwendigkeit, die 'Idee des Reinen' durchleuchtet 

und sich dem der Dingdemut innerlich eint, ist der Kern der Goetheschen 

Weltanschauung und Lebensbewahrung, ist die Grundfeste seiner Humanitat zu 

greifen . " 193 

Die Dinge, als die unbedingten Herren der Welt, bestehen in einer vollig 

objektiven Welt mit einer ihnen selbst unbewuaten Macht iiber die Menschen. 

Sie sind in ihrer Wesenheit unabhangig von der Gestaltwerdung im 

191 Das Phanomen der abgerissenen Hauser betrachtet Ryan als Kennzeichen 

dafiir, daB Malte zwar die AuBenwelt wahrnimmt, jedoch im Grunde genom­

men sein Innenleben zum Ausdruck bringt. (vgl. J. Ryan, "R .M.R. Die 

Aufzeichnungen des Malte Laurids Brigge", Deutsche Romane des 20. 

Jahrhunderts. Neue Interpretationen, hg . P.M. Liitzeler (Konigstein/Ts. 

1983), S. 66) Indem im Malte in gewissem Sinn der Verfall dargestellt 

wird, wie es z.B . aus der Schilderung des Edelsitzes (vgl . S . 839) 

hervorgeht, wird seine Liebe zu den alten Dingen (vgl. S. 842) 

deutlich, und interessant ist die Feststellung, daB das Verfallene 

nicht als Verlorenes, sondern lediglich als dem menschlichen Blickfeld 

Entschwundenes betrachtet wird . Die Verfasserin sieht hier einen An­

schluB an die Auffassungen von Kant und spater Jaspers, daB das Ding 

an sich unerkennbar ist. 

192 vgl. W. Rehm (1969), S . 116 

193 ebd ., s . 82 
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dichterischen Bilde, daher existiert ihre Verbundenheit zu den Menschen um 

der Menschen willen, nicht um ihretwillen . Vielmehr kann der Umgang mit 

den Menschen eher in einer negativen Ausiibung auf die Dinge resultieren, 

wie folgende Worte betonen: "Hier zeigt es sich so recht, wie verwirrend 

der Umgang mit den Menschen auf die Dinge gewirkt hat . " (S . 877) 194 

Nach Rehm hangt das Ding in seiner geistigen Relevanz vom Menschen ab, 

obwohl der einzelne nicht nach Belieben dariiber zu verfiigen vermag . Auch 

innerhalb einer groBeren Menschengemeinschaft "wird sich die einem Ding 

zugeschriebene Bedeutung nur dann bewahren, wenn die Moglichkeit dazu 

Ding selbst bereits angelegt war." 195 Es bleibt allerdings wichtig 

im 

zu 

beachten, daB die Realisierung einer Bedeutungsmoglichkeit vom Menschen 

her vollzogen wird . 196 Oas menschliche Streben auf ein Hoheres hin ver ­

steht Rilke als ein Verdinglichungsstreben, bei welchem sich die Spaltung 

zwischen Subjekt und Objekt in dem MaBe verringert, in dem der Mensch das 

innere Wesen des Dinges zu erkennen vermag. 
197 

Die Dinge haben fiir Rilke objektiven, zeitlich ungebundenen Wert und ver­

korpern aufgrunddessen das wirklich Seiende sowie Dauernde . Dingsein be­

deutet ihm die hochste Menschenwiirde, die ein Mensch nicht nur erlangen 

kann, sondern auch soll und muB, 198 und hier liegt m.E. ein AnschluB an 

die Auffassung des 18. Jahrhunderts, daB der Mensch frei und imstande zur 

Vervollkommnung ist . "Zum Ding werden heiBt also nichts anderes als wirk­

lich, als seiend werden und zur Wirklichkeit reifen . Die Erkenntnis des 

Wesens der Dinge formt das eigene Innere, Dingerkenntnis ist Selbster-

194 Interessant ist hier zu bemerken, daB im Gegensatz zu Rilke, bei Hof ~ 

mannsthal die Dinge wohl des Menschen bediirfen, um vollkommen zu wer­

den. Horkheimer und Adorno gehen ebenfalls auf dieses Thema ein . (vgl. 

M. Horkheimer und T. Adorno (1972), S. 15) Sie deklarieren, daB der 

Mensch die Dinge beherrscht und fiir diese Herrschaft mit Entfremdung 

bezahlt . (vgl. ebd . , s . 34-37) 

195 W. Falk (1961) , S . 64 

196 vgl . ebd ., S . 64 

197 vgl . W. Rehm (1969), S. 117f . und 137 

198 vgl . ebd . , S . 126 
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kenntnis". 199 Rilke wandelt in Demut, sein "Demutsideal erwachst aus der 

Ehrfurcht eines frommen Herzens vor der gottgeschopften Welt und ihrer 

hohen Ordnung, in der ein jedes Ding zugleich in seinem sacheigenen Wert 

noch ein Hoh.eres bedeutet". 200 

Saalmann konstatiert, daB Malte sich, als Verkorperung des Rilkeschen 

Kiinstlerideals, der 'Oinge' einschlieBlich der Menschen zu einem hoheren 

Zweck bedient . 201 Ein Beispiel fiir Maltes Ich-Entfremdung, die der eigenen 

Verdinglichung entspricht, ist die Begegnung mit der eigenen Hand . (vgl. 

s . 795) 202 Rilke fiihlt in den Dingen, in denen die irdische Welt in das 

Jenseitige hiniiberzugreifen scheint, eine Verbundenheit mit einer ungese­

henen Ferne bzw. dem Fremden, das das Sein der Dinge mitbestimmt . 203 Oa8 

Malte dieses Empfinden beim Rundgang durch die Stadt hat, geht aus folgen­

den Worten hervor: "Das Nachste schon hat Tone der Ferne". (S. 722 ) 

Der Mensch hat sein Leben derartig zu gestalten, da8 er in einem richtigen 

Verhaltnis zum Sein der Dinge steht, d . h . also einen neuen Bezug zu den 

Oingen zu finden hat. Die Dinge ihrerseits offnen sich dem Menschen auf-

grund 

gang 

der Verwandlungsfahigkeit ihres Seins, um dadurch dem Menschen zu­

in ihr Sein zu gewahren . 204 Der Mensch mu8 allerdings offen werden, 

um fiir das veranderliche Sein der Dinge, d.h. fiir eine eventuelle Resonanz 

empfanglich zu sein. Die Dinge befinden sich in einem Zustand des Wartens; 

von den Ahnenbildern in den Aufzeichnungen hei8t es z.B.: "[ . .. ) man sah, 

da8 sie warteten." (S. 815) Sie wollen dem Menschen etwas mitteilen, wozu 

letztgenannter jedoch die Bereitschaft des Empfangens zu offenbaren hat. 

1st diese Offenheit vorhanden, so erfolgt ein Gefiihl der Teilhaftigkeit an 

hoheren Gehalten bzw. am Unendlichen . 205 DaB Malte standig allen Dingen 

gegeniiber offen ist, charakterisiert ihn als tragische Figur und gibt dem 

geistigen Stadium Ausdruck, das Rilke zwar in sich selbst erlebt hat, das 

199 ebd., s. 127 

200 ebd . , s. 132 

201 vgl. 0. Saalmann ( 1983), s . 509 

20 2 vgl. ebd., s . 503 

203 vgl. K.J. Hahn ( 1949), s. 145 

204 vgl. ebd., s. 21 und 39 

205 vgl. ebd., s . 27f. 

54 



er allerdings auch imstande ist zu durchschreiten, um sich zu einer hohe­

ren Ordnung durchzuringen . 206 Hier liegt ein wichtiger Unterschied zwi­

schen Rilke und seiner Romangestalt, indem erstgenannter sich den Bedro­

hungen des Au8ermenschlichen entziehen, ja sie iiberwinden konnte, wahrend 

Malte den Bedrohungen unterliegt. 207 Malte kann nach Ryan keinen Vorteil 

aus den kathartischen Wirkungen der Aufzeichnungen gewinnen, denn der 

Auter Rilke hat sich wahrend derer Entstehung noch nicht dariiber hinweg­

setzen oder sich damit abfinden konnen, "da8 man sich dem ersehnten Ideal 

nur annahern, es aber nicht erreichen kann." 208 Hier liegt wiederum ein 

Anschlu8 an Kants Meinung, an die auch Jaspers spater anschlie8t, da8 das 

Ding an sich nicht zu erkennen ist . 

Inmitten standiger Bedrohungen 'lernt' Malte jedoch zugleich 'sehen', so 

da8 sich ihm dadurch nicht nur einerseits die Innenseite der Dinge 

enthiillt, sondern auch andererseits, und das ist wichtig, sein eigenes 

Inneres mit bisher Unbekanntem. (vgl . S . 71Of . ) Da8 Maltes Sehenlernen 

keine objektive Sicht der Wirklichkeit, sondern vielmehr eine Wiedergabe 

seiner eigenen Phantasiewelt ist, deutet nach Ryan auf die Doppeldeutig­

keit des Wortes sehen, in der die Grundeinstellung des Werkes fundiert. 209 

Die Verfasserin schlie8t sich dieser Meinung an, denn Malte sieht wohl das 

Au8erliche bzw . Au8ermenschliche, aber sieht zugleich in sein Innerstes 

bzw . das Innermenschliche, so da8 er im Proze8 einer Wechselwirkung bemiiht 

ist, die Eindriicke seinen eigenen Gefiihlen zu assimilieren. 

Die Welt der Kindheit bietet hier gewissermaBen eine Gegenwelt zur be­

drangenden Gro8stadt . Die Aufzeichnungen schlie8en mit der "Legende <les­

sen, der nicht geliebt werden wollte", (S . 938) und wenn der verlorene 

Sohn bzw. der Entfremdete schlie8lich tatsachlich heimkehrt, um seine 

Kindheit nachzuholen, ware nur einer imstande ihn zu lieben, der "aber 

wollte noch nicht . " (S . 946) So verharrt Malte im Spannungsfeld des 'Nech 

206 vgl. ebd., S . 41 

207 In dem Artikel von Ryan wird Rilke als tiberlebender dargestellt, 

wahrend Malte untergeht. (vgl. J. Ryan (1983), S . 64) 

208 ebd., S . 69 

209 vgl. ebd . , s . 66 
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nicht' 210 und die Worte: "Wir wissen nicht ob er blieb", (S. 945) deuten 

auf einen offenen Schlu8 hinsichtlich der Frage nach Gott sowie des 

Schicksals Maltes. Ryan ist der Auffassung, da8 Malte nicht explizit iden­

tifiziert werden will, und da8 das Ende des Werkes folglich auch keine 

Losung bieten kann, sondern als weiterer Einfiihlungsversuch Maltes in 

zwischenmenschliche Beziehungen verstanden werden mua. 211 Fur Malte be­

deutet Geliebtsein Unfreiheit, (vgl. S. 937 und 941) darum meidet er ein 

Liebesverhaltnis mit seinen Mitmenschen, doch kann sich ein derartiges 

Verhaltnis mit Gott vorstellen, in der Beruhigung, "da8 keine Gegenliebe 

von ihm zu furchten war". (S. 937) 

Langenfeld sieht die gro8e Arbeit des Dichters in der Gestaltung der Wirk­

lichkeit, und das Sehenlernen, das Malte in unablassiger Bemuhung ubt, ist 

von der Aufgabe des Dichters her gesehen das Thema der Aufzeichnungen . 212 

1914 findet bei Rilke eine Wende von der Vereinzelung zum Bezogensein ins 

Miteinander durch menschlichen Eingriff statt, so da8 der Dichter sich 

aufgenommen fuhlt in den Weltinnenraum. 213 Seit dieser Verwandlung von der 

Vereinsamung zum Mitmenschlichen, das im Gegensatz zu den Aufzeichnungen 

steht, bekommt seine Stellung zum Tod einen allgemeingultigen Sinn, der 

uber den Begriff des eigenen Todes weit hinausgeht . 214 Daher tritt in 

Rilkes Spatwerk der Begriff des eigenen Todes an keiner Stelle mehr in 

Erscheinung . Es ist nun gewisserma8en eine Bejahung des Todes vorhanden, 

210 vgl. D. Saalmann (1983), S. 510 

21 1 vgl. J. Ryan (1983), S. 69 

212 vgl. L. Langenfeld (1967), S . 39. Das Thema des Sehenlernens wird auch 

im weiteren Verlauf der Abhandlung besonders beachtet werden. 

213 vgl. ebd., S . 40f. 

214 Die Kernfrage in Ryans Artikel befaBt sich mit dem Problem, ob Rilke 

in den Aufzeichnungen eine eigene Psychotherapie unternommen oder die 

Krankheitssymptome einer ganzen Epoche beschrieben habe. Ihrer Meinung 

nach hat Rilke in bezug auf die eigene Psychotherapie teilweise Erfolg 

gehabt und die Verfasserin schlieBt sich dieser Meinung an, da es fur 

den kathartischen Wert der Aufzeichnungen, gerade im Licht der 

Todesuberwindung, genugend Beweise gibt. 
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da der Tod fiir ihn nichts anderes ist als die im Dunkel liegende, von uns 

abgewandte Seite des Lebens . (Man denke hier z.B . an den Mond) . 215 

Interessant ist Rilkes Unterscheidung der drei Bereiche, namlich des Dies­

seits, des Jenseits und des Ganzen oder des Weltinnenraums. Letzterer ist 

ein Bereich, der weder Diesseits noch Jenseits darstellt, sondern die 

gro8e Einheit, in der die Engel 'zu Hause' sind. 216 Der Engel ist fiir 

diesen Dichter, iiber jede personliche Symbol- oder Ersatzbedeutung hinaus, 

die letzte erkennbare Seinswirklichkeit, die Anerkennung einer Transzen­

denz und das letzte fiir Henschen noch erfa8bare Stuck dieser Transzendenz . 

Somit ist der Engel in der Tat die letzte Verbindung zu Gott hin, die 

Rilke auf seinem Wege zu Gott herzustellen vermochte.
217 

Gott ist fiir 

Rilke ein werdender Gott und der Mensch mu8 ihm zu seiner Vervollstandi­

gung helfen. 

Die Erhohung des Dichters iiber den Henschen hinaus bedeutet keine Resigna­

tion dem Menschlichen gegeniiber, als sei Leben nur moglich im Bereich der 

Kunst und durch die Kunst . Das ist der alte Gegensatz zwischen Leben und 

Arbeit bzw. der Kunst aus Rilkes Friihzeit, doch inzwischen haben alle 

Akzente sich geandert, so da8 nicht nur das Oasein selbst, sondern auch 

Rilkes personliche Welt 'heil' geworden ist. Oas Menschliche geht im Dich­

terischen auf, d . h . beider Aufgaben verschmelzen, wie es z . B. auch in 

Thomas Manns 'Tonio Kroger' explizit dargestellt wird. 218 

Rilke hielt ahnlich wie Nietzsche an der Uberzeugung fest, da8 das gro8e 

Leben der Natur immer im Recht sei. Hier liegt m.E. auch ein Anschlu8 an 

Schopenhauers Theorie, da8 die Welt an sich Wille ist . 219 Rilke betont, 

"'wie unendlich unschuldig auch noch das Fiirchterlichste in der Natur' 

215 vgl. L. Langenfeld ( 1967), s . 46. Zur Illustration wird der vergleich 

mit dem Mond benutzt, von dem eine Halfte stets unsichtbar bleibt, 

aber unwiderlegbar existiert . 

216 vgl. ebd., s . 48f. 

217 vgl. ebd., s . 51; vgl. auch K.J. Hahn ( 1949) , s . 61 

218 vgl . L. Langenfeld (1967), S. 53 

219 Rilke setzt voraus , daB die Natur bzw. der Weltwille trotz aller 

Widerspriiche das Richtige beabsichtigt. 
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geschehe. [Denn die Naturist] im Entsetzlichsten ganz, auch ihre Furcht­

barkeit ist darin, auch ihre GroBmut ... , weil sie a 1 1 e s enthalt , 

enthalt sie auch das Grausame. '" 220 Aufgrund <lessen faBte er das Leben im 

Ganzen als einen Kreislauf, als eine ewige Wiederkehr des Gleichen auf, 

wie es z.B. in dem Gedicht ' Das Karussell' (1906) dargestellt wird. Hier 

kann die philosophische Argumentationslinie der sich wiederholenden Ge­

schichte ganz deutlich durchgezogen werden von Hegel uber Nietzsche zu 

Rilke. 

Nachdem sich bei Rilke eine Blutkrankheit eingestellt hatte, erkannte er 

mit einer Deutlichkeit, wie sie moglicherweise nur in einer Grenzsituation 

entstehen kann, den Sinn seines Lebens, namlich im DrauBensein bei den 

Dingen einerseits und im Hereinrei8en von Erinnerungen andererseits. 

Anders gesagt, verkorpert dieses Doppelte das Grundverhalten des Sich­

beeindrucken-Lassens und des Eindruck-Hachens. 221 So sehr Rilke, wie der 

verlorene Sohn, von dem er in den Aufzeichnungen spricht, nicht geliebt 

bzw. nicht von einem Du erfaBt werden konnte und auch seinerseits nicht 

bereit war, sich bedingungslos einem Du hinzugeben, so sehr hatte er jetzt 

eines Henschen bedurft, der ihn tiefer verstanden hatte, als er selbst 

sich zu verstehen vermochte. Wo er die Gegenwart eines solchen Henschen 

bisher als storend empfunden hatte, fehlte s ie ihm nun. 222 

Obgleich Rilkes groBe Frage, wie es moglich sei zu leben, eindeutig beja­

hend von ihm beantwortet worden war, brach sie <loch am Ende seines Lebens 

mit der fortschreitenden Krankheit erneut auf . Seine Antwort war zwar in 

gewissem Sinne eine Antwort auf das Weh, erwies sich jedoch als unzulang­

lich als Antwort auf ein ubermenschliches, unverwandelbares Leiden, nam­

lich auf eine Qual. Die Qual ist fur einen anderen Dichter zur bestimmen­

den Erfahrung geworden und zwar fur Kafka, auf den spater ausfuhrlicher 

eingegangen werden soll . 

220 zitiert nach W. Falk (1961), S. 68 

22 1 vgl. ebd., S . 97f. 

222 zu dem Verhaltnis Rilkes einem Du gegenuber, ist folgender Artikel 

aufschluBreich: H. W. Panthel, "R.H . Rilke und Lou Andreas-Salome: Zum 

Ursprung seiner 'Liebeslehre' . (Zu dem Thema: Rilkes Verhaltnis einem 

Du gegenuber)", Neophilologus, Vol . LXXII/No . 1 (1988), S. 155f. 
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3.3 Dialektische Umkehrung van Schonheit und Verfall bei Thomas Mann 

Thomas Mann, der sich seit 1900 mit der stets zunehmenden Gefahrdung des 

Henschen beschaftigt, gilt als bedeutendster Stilist und verhilft solcher­

art dem deutschen Roman zum Ruhm van Weltrang. 223 

Weder seine Selbsterkenntnis noch seine Selbstkritik waren jedoch in der 

hervortretenden Rucksichtslosigkeit ohne Nietzsches Vorgangerschaft mog­

lich gewesen . 22 4 Auch Jens behauptet, da8 Thomas Manns Blick ruckwartsge­

wandt war, indem er sich Nietzsche, Schopenhauer und Wagner, den er 

verehrte, zu Vorbildern machte. 225 In diesem Zusammenhang sagt Schille­

meit, Schopenhauers "Philosophie hat zusammen mit Nietzsches Denken und 

Wagners Musik die geistigen Konturen der Welt Thomas Manns viel machtiger 

gepragt als alle anderen Einflusse, denen der Literaturhistoriker nach­

spuren mag." 226 

Thomas Mann ist Moralist van Anbeginn. 227 Im Gegensatz zum Asthetizisten, 

der nur sein Phantasiebild, aber nicht die Wirklichkeit ertragen kann, 

setzt der Moralist sich mit der Wirklichkeit auseinander und ertragt 

sie . 228 Die Frage nach der Aufgabe und Stellung des Kunstlers wird in 

Manns Werken erlautert, woraus sich ergibt, da8 das Genie bzw. der Kunst­

ler van Burgertum, Natur und Leben geschieden ist und seine kunstlerischen 

Anlagen erst in Krankheit und Verfall zu einer hochstmoglichen Reife aus­

zubilden vermag. 229 Hier ist eine Verkettung mit Schopenhauers Philo­

sophie vorhanden, nach der allein das Genie imstande ist, die ewigen Ideen 

zu ergreifen und in der Kunst zu konkretisieren. 

223 vgl . W. Grabert u.a. (1985), S . 245 

224 vgl. W. Rehm (1969), S. 23 

225 vgl. W. Jens, "Der Rhetor Thomas Mann", Deutsche Literaturkritik der 

Gegenwart 1933-1968 IV 2, hg . H. Mayer (Frankfurt a . M. 1972), S . 268f . 

226 E. Heller (1976), S . 232 

227 vgl. ebd . , S. 235 

228 vgl. W. Rehm (1969), S . 62 

229 vgl. S . Fischer Ausgabe, T . Mann, Der Zauerberg (Berlin 1926), z.B. S . 

34 lf . 
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Rehm bezeichnet das furchtbare Gefiihl des Ausgeschlossen- bzw. Anders­

seins, der Distanz und Einsamkeit als einen Fluch, denn obgleich diese 

Eigenschaften des modernen Kiinstlers zur Erkenntnis fiihren und das sehen 

lassen, was die Gewohnlichen oder Einfachen nicht sehen, zwingen sie den 

Dichter zugleich dazu, das darzustellen, was er selber nie sein kann. 230 

Das Dilemma fundiert in dem Zwiespalt des Kiinstlers mit dem Menschentum 

einerseits und der Notwendigkeit dessen zum kiinstlerischen Schaffen an ­

dererseits. Demzufolge wird sowohl die vorhandene soziale als auch die 

natiirliche Einsamkeit des Menschen unter Menschen verscharft. Seilers 

Argumentation lautet diesbeziiglich wie folgt : "Thomas Manns Werk handelt 

gar nicht so wesentlich vom Kiinstler und seinem Verhaltnis zum Burger 

[ .. . ], sondern es handelt vom Verhaltnis eines sensiblen einzelnen zu 

weniger sensiblen anderen und damit von einer Konstellation, die viele 

Ausfiillungen zulaat." 231 

Rehm konstatiert, da8 das Bild des Lebens den Dichter stets vom Leben 

trennt und somit mu8 die Schonheit folgerichtig als etwas vom Leben Ge­

trenntes, als etwas Ersehntes betrachtet werden. Aufgrund dessen bezeich­

net Thomas Mann die Kunst als 'bildende Sehnsucht', indem das gestaltet 

wird, was der Dichter nicht besitzt . 232 

Rehm erlautert weiterhin, da8 der Mensch die Dinge nicht sieht, weil er 

ihnen selber im Wege steht. (vgl . S. 369) 233 Der Mensch soll sich einem 

230 vgl. W. Rehm (1969), S. 29f .. Auch hier kommt das Einsamkeitsgefiihl 

zur Sprache, wie es bei Rilke erlautert wird. (vgl. Rilke in vorlie­

gender Arbeit, S. 45) 

231 B.W . Seiler, "Ironischer Stil und realistischer Eindruck. Zu einem 

scheinbaren Widerspruch in der Erzahlkunst Thomas Manns", DVjs, Jg. 

60/Heft 2 (1986), S. 481. Die Verfasserin ist der Meinun9, da8 Seiler 

eine Verharmlosung der wesentlichen Problematik, namlich eines tief-

greifenden personlichen Problems des Dichters darstellt. Beach tens-

wert in dieser Argumentation ist m.E . allerdings die Moglichkeit ver­

schiedener Rollen- bzw. Identitatsverkorperungen . 

232 vgl . W. Rehm (1969), S. 24 

233 vgl. ebd., S. 100. Hier liegen m.E. Ankniipfungspunkte an Rilkes Ver­

dinglichung sowie an die Kantsche Theorie, da8 sich das 'Ding an sich' 

der menschlichen Erkenntnis entzieht. 
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moglichst groBen EinfluB der Dinge (und nicht der Personen) preisgeben. 234 

Rehm sagt: "Was daraus wachst, ist abzuwarten: wir sind Ackerland fiir die 

Dinge . [ . . . ) Erst am Ende der Erkenntnis aller Dinge wird der Mensch sich 

selber erkannt haben. Denn die Dinge sind die Grenzen des Menschen." 235 

Werden die Dinge hier als die Grenzen des Henschen gesehen, so greifen die 

Dinge bei Rilke hiniiber ins Ubermenschliche und wird der Mensch gewisser­

maBen mittels der Dinge des Gottlichen habhaft . 236 Gibt man zu, daB vol­

lige Dingerkenntnis bzw. Dinggestaltung Selbs t erkenntnis und Vollkommen­

heit Tadesnahe ist, so liegt hier ein Ankniipfungspunkt zwischen Rilke, der 

sich erst gegen Ende seines Lebens einer hoheren Ordnung eingefiigt zu 

fiihlen vermag, und Mann, dem im Angesicht des Tades die Schonheit offen­

bart wird. 237 

Thomas Mann ist Realist van seltener Wirklichkeitstreue, der das biirger­

liche Deutschland in seinem Werk veranschaulicht . Der groBe Schriftsteller 

einerseits sowie der demokratische Reprasentant des Volkes andererseits 

sind auch im Zauberberg zu erkennen . Karthaus bezeichnet die Position 

Castorps, des Protagonisten dieses Werkes, als "die des wahren Humanismus, 

eine Position der Duldsamkeit und Freundlichkeit, die sowohl die alkoholi­

schen Exzesse Mynheer Peeperkorns wie die verbohrten Manien seiner Mitpa­

tienten rechtfertigen kann." 238 Karthaus geht sogar einen Schritt weiter 

und vermutet, "daB diese Position, ware sie starker gewesen, die deutsche 

234 vgl . ebd., S. 100 

235 ebd . , s. 100 . Heiner Ansicht nach wird hier auch auf das hochste 

Ziel, namlich den allgemeinen Humanismuszustand, van dem Kant spricht, 

hingewiesen. 

236 vgl. in diesem zusammenhang S . 54 der vorliegenden Arbeit . 

237 In Thomas Manns Werk Der Tod in Venedig heiBt es z . B. : Wer die 

Schonheit angeschaut mit Augen, ist dem Tade schon anheimgegeben . 

238 U. Karthaus, "Der Zauberbe~g - Thomas Mann", Deutsche Romane des 20 . 

Jahrhunderts. Neue Interpretationen, hg. P.M . Liitzeler (Konig-

stein/Ts . 1983), S. 105. Diese Ansicht, daB Hans' Humanismus den 

obengenannten Auffassungen Ciceros entspricht, wird wohl stimmen. 

Hans' Mitmenschlichkeit erweist sich z . B. darin, daB er die 

sogenannten Moribunden besucht. (vgl . S . 388£.) 
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Geschichte in den Jahren 1918 bis 1933 in andere Bahnen hatte lenken kon­

nen."239 

Dieses Werk, das zwischen 1912-1924 entstand, stammt aus Thomas Manns 

intellektueller Phase (1914-1925); es ist ein zeit- sowie Bildungsro­

man, 
240 

in dem sich nicht nur Kultur und Moral vereinen, sondern auch 

Kunst und Wissenschaft verquickt werden . Ein weiteres Merkmal dieser Phase 

ist der verscharfte Patriotismus bzw. Nationalismus unter dem Motto, 

politisch und unpolitisch zugleich zu sein. 

Thomas Mann hatte erkannt, daB auch das Politisch-Soziale als Teilbezirk 

des Humanen zu gelten habe, denn die Trennung von asthetisierender Speku­

lation und gesellschaftlicher Verantwortung empfand er als absurd. 241 

"Totalitat hieB das Stichwort der zwanziger Jahre [ . .. ]; Totalitat des 

Humanen; nicht Verabsolutierung des Individuums oder des Staats, sondern 

[ .. . ] 'organische und unfehlbare Zusammengehorigkeit von Bekenntnis und 

Erziehung, von Selbst - und Menschenbildung. "• 242 

Mann war sich der Gefahren einer iibertriebenen Verherrlichung des Herren­

menschen bewu8t. Er vertrat den sogenannten 'Heroismus der Schwache', weil 

dieser ihm kiinstlerische Erfiillung ermoglichte, doch die Darstellung der 

239 ebd . , S. 105. Die Verfasserin schlieBt sich dieser Vermutung an, denn 

im Nachherein wei8 man, da8 keine humanistischen Uberzeugungen die 

Ruder der Geschichte derzeit in den Handen gehabt haben konnten. 

Interessant ist in diesem Konnex folgender Artikel: J.C. Fest, "Be­

trachtung iiber einen Unpolitischen. Thomas Mann und die Politik" , 

Merkur, Jg . 35/Jan.-Juni (1981), S . 804-821 

240 Dieses Werk ist aber kein Bildungsroman im traditionellen Sinn, da 

Hans Castorps Entwicklung in einer weltfremden Umgebung stattfindet 

und er die Ergebnisse seines Bildungsablaufs offenbar nicht nach dem 

zauberberg-Aufenthalt in der Gesellschaft anzuwenden vermag. 

241 vgl . W. Jens (1972), S. 276 

242 ebd., 276 
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Dekadenz und die Bejahung des kiinstlerischen Ausnahmezustandes brachten 

ihn in scharfen Gegensatz zum Nationalsozialismus, so daB seine Emigration 

1938 unumganglich wurde . 

Fiir Thomas Mann war Nietzsche "nach eigenem Bekenntnis nicht so sehr der 

Prophet irgendeines unanschaulichen 'Ubermenschen' [ ... ), als vielmehr der 

unvergleichlich groBte und erfahrenste Psychologe der Dekadenz . "243 Nach 

einem seelischen Umschwung wird bei Mann die Absage an den Dekadenz- und 

Herrenmenschen ,durch "die Verkorperung eines neuen, van ethischen Machten 

getragenen Weltbilds [ersetzt); der Wille zum Stil, zu einer groBen Form , 

den Nietzsche [ ... ) vorgelebt [hat), setzt sich durch, und eine neue, um 

ethische Kultur sich miihende Humanitat wird das Ziel."244 

Der Gegensatz Biirger- Kiinstler, auf den hier oben hingewiesen warden ist 

und der im Spatwerk dieses Autors fast vollig in den Hintergrund getreten 

ist, steht im Friihwerk im Vordergrund, so daB auch in die Handlung des 

zauberberg die vorbiirgerliche Welt hineinragt . Der GroBvater des Helden 

Hans Castorp verkorpert diese Gesellschaft, die das Geformtsein durch die 

'Umwelt' und einen mangelnden Bezug zur ' Welt' kennzeichnet, ja, diese 

alte Generation pladiert geradezu fiir die 'Umwelt' (Gemeinschaft) gegen 

die 'Welt' (Gesellschaft) . In den Kapiteln, in denen Hans Castorps Gedan­

ken in seine Kindheit zuriickwandern, wird der Tatsache Ausdruck verliehen, 

daB das Leben noch Gebundenheit besitzt. Der Sinn des Daseins wird in eben 

dieser Gebundenheit bzw. Bewahrung gesehen und nicht im Fortschritt . 

Interessant ist die Feststellung van Kunz, daB der Ernst, ein Charakter­

zug, der Hans Castorp mit seinem GroBvater verbindet, ein Zeichen der 

Gebundenheit ist, wogegen Ironie und Humor auf Trennung deuten . Letzt­

genannte ist wiederum ein Merkmal der Welt des Biirgertums, indem das Indi­

viduum sich dem umfassenden Ganzen entgegenstellt. 245 Die Thematik der 

243 W. Rehm (1969), S. 71 

244 ebd. , s . 77 

245 vgl. J . Kunz, "Thomas Mann", Deutsche Li teratur im 20. Jahrhundert . 

Strukturen und Gestalten. Band II: Gestalten, hg . 0 . Mann und W. 

Rothe (Bern 1967), s. 87f. 
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Werke dieses Dichters kreist um eben diese Trennung, da er die Not und 

Aporie des isolierten, vereinsamten Geistes nicht nur darstellt, sondern 

die Entfremdung zwischen Geist und Natur zu iilierwinden trachtet . Eine 

mogliche Losung zu finden bzw. die Versohnung zwischen der Sphare des 

Geistes und des Ursprungs herzustellen, ist das Ziel des Autors und somit 

auch Aufgabe des zauberberg-Romans. Da6 der 'Segen der Hohe' sich wieder 

mit dem 'Segen der Tiefe' vereint, oder daB, in anderen Worten, das in 

Beriihrung gebracht wird, was den Kontakt verloren hat, ist also das 

Lebensproblem Hans Castorps. 246 

In der Ironie, die Manns unermudliches Interesse an dem Gegensatz zwischen 

Leben und Kunst umkreist, "tut sich eine zwiespaltige Sympathie kund : denn 

er halt es eben nicht nur mit Schopenhauer, sondern auch mit Nietzsches 

'Umwertung' der pessimistischen Philosophie." 247 Hof bestatigt Manns anti­

nomisch-orientiertes Interesse mit folgenden worten: "Thomas Mann ist ein 

Gegner der Uberzeugten aus Uberzeugung, aus der auf hochempfindlichen 

Wahrheitssinn beruhenden Uberzeugung, da8 Eindeutigkeit [ .. . ] Schwindel 

sei, allenfalls Lebensliige, und da8 es allein anstandig sei, sich als ein 

zweifelndes, zweifelhaftes und zweideutiges Wesen zu bekennen . " 248 

Im Zauberberg offenbart der Autor diese Eigenschaft, indem er die Einsei­

tigkeit des Eindeutigen in Settembrini und Naphta ironisiert . War der 

Ernst ohne jegliche Ironie ein Kennzeichen der vorkritischen Epoche, so 

verwendet der Autor die Ironie u.a. im Zauberberg in seiner Suche nach 

Uberwindung der Antinomie. Diese Ironie ist keineswegs zynisch-nihili­

stisch, sondern offenbart vielmehr "die Warme des Lebens und die Kraft 

einer gro8en Liebe" . 249 

Hans Castorp ist ein praktisch veranlagter, niichtern denkender Patrizier­

sohn aus Hamburg, den nach seinem bestandenen Ingenieur-Examen der baldige 

246 vgl . ebd . , s. 89 

247 E. Heller (1976), S. 252. Endet bei Schopenhauer das Leben im Nichts, 

so bietet der Tod bei Mann geradezu den Anfang von Fiille und Reichtum. 

248 w. Hof, "Ironie und Humanitat bei Thomas Mann", WW, Jg. 13/ohne Heftangabe 

(1963), S. 149 . Letztgenannten Bedingungen entspricht Hans Castorp. 

249 J. Kunz (1967), s. 105. Um Hans ist die Atmosphare der Liebe . 
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Eintritt in eine Schiffsbauwerft erwartet . Vordem will dieser Friihver­

waiste noch seinem lungenkranken Vetter einen kurzen Besuch (nach Planung 

nicht langer als drei Wochen) abstatten. (vgl. s. 11) 

Joachim ZiemBen, der Vetter, befindet sich in einem hochgelegenen Sanato­

rium in Davos, dessen Lebensart Hans anfangs befremdend vorkommt. Allmah­

lich beeinfluBt ihn jedoch die hermetische Umgebung derartig, daB er den 

Wirkungen dieser Zauberwelt unterliegt, ja schlieBlich 'verzaubert' ist. 

Der EinfluB des Milieus auf den Menschen wird hier hervorgehoben, denn 

obgleich Hans nicht veranlagt ist zu philosophieren, fiihlt er nun den 

orang dazu und nach einem Tag scheint es ihm, als ob er schon kliiger 

geworden sei. ( vgl. S . 90) Indem sich die Welt "hier oben" ( S. 15) vor ihm 

entfaltet, fiihlt er sich mehr und mehr zur Kurexistenz hingezogen, mit der 

Konsequenz, daB ihm das Bergdorf immer heimischer wird, das Flachland 

dagegen immer fremder: "Es ist eine grausame Luft da unten , unerbittlich . 

Wenn man so liegt und es von weitem sieht, kann es einem davor grauen." 

(S. 262) 

Eine Wandlung bzw. Verinnerlichung vollzieht sich. Hans Castorp distan­

ziert sich, nachdem er selbst erkrankt ist, nicht nur in zunehmendem MaBe 

von der Welt und "der Denkungsart der Leute da unten", (S. 263f.) sondern 

verl iert auch den Begriff der Zeit. 250 
"[ ... ] zugleich unnatiirlich kurz 

und unnatiirlich lang erschien ihm im Riickblick die hier verbrachte Zeit, 

nur eben wie es wirklich damit war, so wollte es ihm nicht scheinen" (S . 

290) und nach sieben Jahren Sanatoriumaufenthalts stellt er fest, "er 

wuBte nun allen Ernstes und dauernd nicht mehr, wie alt er sei!" (S . 708) 

Anfanglich ist noch das herkommliche Zeitschema wirksam, doch dieses 

schwindet in zunehmendem MaBe, so daB sich Hans' Auftreten demgemaB 

wandelt. Indem sich der Tagesablauf basisch durch Wiederholung der 

gleichen Zustande vollzieht, klingt hier die Theorie von Hegel und 

Nietzsche an und wird eine Verbindung zu Rilke hergestellt . Im Zauberberg 

250 Die Darstellung der Zeit ist eines der Hauptthemen des zauberberg, auf 

das jedoch aus technischen Grunden im Rahmen dieser Abhandlung nicht 

ausfiihrlicher eingegangen werden kann. (vgl. U. Karthaus, "'Der 

zauberberg' ein Zeitroman (Zeit, Geschichte, Mythes)", DVjs, Jg . 

44/Heft 2 (1970), S. 269-305) 
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hei8t es z.B.: "[ ... ] die Ewigkeit ist nicht 'geradeaus , geradeaus', 

sondern 'Karussell, Karussell. '" ( s . 486) 251 

In bezug auf das Zeitempfinden heiat es in einem Artikel von Pikulik, daa 

die Bewohner des Zauberbergs verschwenderisch mit ihrer Zeitmenge umgehen. 

Da ihre Existenz aller sinnvollen Tatigkeiten bar ist, resultiert ein 

"Erleben oder BewuBtsein der zeitleere . Und wachst sich das Erleben zum 

Erleiden aus, ist der Zustand der Langeweile erreicht."252 Ironischer-

weise heiBt es im Text: "Langeweile war es nicht , was ihn plagte; im 

Gegenteil begann er zu fiirchten, das Ende seines Aufenthalts mochte allzu 

beschwingt erscheinen." (S. 188) 

251 Es wird die Auffassung erlautert, daB alles sich wiederholt, indem der 

Mensch sich fortpflanzt. (vgl. S. 366) Hans will sich iiber das Wesen 

des Lebens klarwerden und fragt nicht nur nach dem Ursprung des orga­

nischen Lebens, (vgl. S. 361-375 ) sondern fragt auch konkret: "Was war 

das Leben?" (S . 361 und 362) "Was war also das Leben" (S. 363) und 

versucht, mogliche Antworten darauf zu geben . (vgl. S. 363) Einen 

diesbeziiglich aufschluBreichen Artikel hat C. Schmidt geschrieben, 

namlich: "' ... das Urtier, die Gastrula Grundform der fleischge-

tragenen Schonheit' . Eine unbekannte Quelle zu Thomas Manns Roman 

'Der Zauberberg"', WW, Jg . 37/Heft 6 (1987), S . 357-359 . In diesem 

Artikel heiat es, daa Hans Castorp in dem Kapitel 'Forschungen' ver­

sucht, dem was sich Leben nennt, auf den Grund zu gehen . Seine Frage 

ist die forschende Frage des Autors, die er wissenschaftlich zu beant­

worten sich bemiihte . Zu einer endgiiltig befriedigenden Antwort konnte 

er sich jedoch nicht durchringen . Mittels seiner Studien gelangt Hans 

zu einer neuen Innerlichkeit, die gewisserma8en eine neue Wirklichkeit 

erzeugt, die von der auBeren separiert ist. Hans philosophiert iiber 

das Leben (vgl. s. 362) und in diesem Diskurs bewahrt sich Kants Theo­

rie, daB das Ding an sich unerkennbar ist, so daB Hans folgert: 

"[ ... ] dem Leben schien es verwehrt , sich selbst zu begreifen. Die 

Mehrzahl der biochemischen Vorgange war nicht nur unbekannt, sondern 

es lag in ihrer Natur, sich der Einsicht zu entziehen . " (S . 369) 

252 L. Pikulik, "Langeweile oder die Krankheit zum Kriege", Zeitschrift Eiir 

Deutsche Philologie, Band 105/Heft 4 (1986), S. 601 

66 



Die Langeweile, die fur Thomas Hann einen psychopathologischen zustand 

verkorpert, erscheint als Verfassung einer ganzen Gruppe, d . h . als sozial­

psychologisches Phanomen. Ihre Patienten sind zum Untergang verurteilt, 

denn das "physische Ubel, an dem sie leiden, die Lungenschwindsucht, ist 

[ ... ) Symbol eines seelischen Ubels. Im eigentlichen Sinne leiden sie an 

der Zeitschwindsucht . "253 Obwohl das ganze Treiben des Zauberbergs 

augenscheinlich auf der Behandlung der Patienten fuBt, heiBt es denn auch 

in AnschluB an obengenanntes: "Krank sell man hier lieber nicht werden, es 

kilmmert sich niemand darum . " (S. 220) 

zeitgefilhl und Lebensgefilhl hangen eng zusammen, so daB die Langeweile ein 

Manko an Lebensintensitat, ja selbst an dem Willen zu leben, mit sich 

bringt. Als solche ist die Zeitschwindsucht der Berghof -Insassen "bei 

aller Gier, mit der sie sich an die Geniisse des Lebens klammern, Lebens­

miidigkeit [und) ihre Langeweile eine Krankheit zum Tode." 254 Karthaus 

spricht von den tatsachlich Toten und den metaphorisch toten Sanatoriums­

patienten. 255 Hans unterliegt der Todesverfiihrung des zauberbergs, indem 

er sich dessen zauber und somit dem Tode ergibt. Die Faszination des 

triigerischen Gefilhls von Freiheit bzw . paradiesischer Unbeschwertheit wi rd 

erzeugt durch ein Versprechen von Erlosung, die aber in Wahrheit Auflosung 

ist. Es ist nach Pikulik diese Freiheit, aufgrund derer Castorp so lange 

dem Banne des Zauberbergs unterliegt . 256 

Der Zusammenhang zwischen Krankheit bzw. Tod und BewuBtseinssteigerung 

lauft wie ein roter Faden durch das ganze Werk hindurch. 257 Die Krankheit 

dient als Erkenntnismittel, indem der Mensch sich wahrend des erkrankten 

Zustandes seines Korpers bewuBt wird und aufgrund dessen eine Hoherent­

wicklung bewerkstelligt wird . (vgl . S. 237) Der Steigerungsbegriff ist im 

253 ebd . , s . 600 

254 ebd., s . 603 . Bei Gunter Grass heiBt es: "[ . .. ) vielleicht ist die 

Langeweile schon das Bose an sich [und) ist die Einsamkeit nicht der 

Vorname der Langeweile?" (zitiert wird nach der Luchterhand Ausgabe, 

G. Grass, Die Blechtrommel (Neuwied 1966), S. 683) 

255 vgl . U. Karthaus (1983), S. 99 

256 vgl . L. Pikulik (1986), S. 603 

257 Der Tod wird solcherart ins Leben hineingenommen und hier liegt eine 

Liierung zu Heideggers Philosophie, da8 das Leben ein Dasein zum Tode 

hin ist, "der Tod [ ist) nur die logische Verneinung des Lebens". ( S. 
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Sinne des klassischen Humanismus zu verstehen, denn er geht trotz der 

Verlagerung vom Idealischen zum Existentiellen von der Voraussetzung aus, 

"daB der Mensch, wie es in dem Schneekapitel des 'Zauberbergs' heiBt, bei 

aller Bereitschaft zum Leiden in der letzten Instanz doch 'Herr der Gegen­

satze' sei und berufen, den Prozea des Ausgleichs in schopferischem Sinne 

zu gestalten."258 

Karthaus deutet auf die allgemein akzeptierte Meinung, der sich auch die 

Verfasserin anschlieBt, daB Hans erst im Schneekapitel den Sinn seines 

Bildungsgangs voll versteht . zunachst ist der Weg ein Umkommen bzw . ein im 

Kreise Herumkommen, 259 doch peremptorisch fuhrt der 'Schnee'-Traum zum 

Leben. "Indem bei solchem 'Herumkommen' das Wesen lebensfreundlicher Huma­

nitat sich enthullt, wird, durchaus in Anlehnung an Nietzsche wie in 

Abkehr von seiner Lehre der ewigen Wiederkehr des Gleichen, die Nahe des 

Wiederkehr-Gedankens zur Lebensbejahung angedeutet . "260 

In diesem sogenannten Initiations- und Bildungsroman, in dem Hans Castorp 

zwar hermetisch, jedoch nicht anachoretisch existiert, gewinnt er in einer 

Art 'alchemistischer Steigerung' die Kenntnisse vom 'Wunder des Lebens' . 

Wahrend dieses Lernprozesses ist er in bezug auf die verschiedenen Bil­

dungsrichtungen fur alle Einflusse empfanglich. Er kommt nicht nur mit 

verschiedenen geistigen Stromungen in Beruhrung, sondern lernt auch mit­

tels der oft gegensatzlichen padagogischen Bemuhungen Settembrinis, Naph­

tas und Peeperkorns den Gegensatz zwischen ostlicher und westlicher Le­

bensauffassung kennen. 261 

362) Zugespitzt wird diese Auffassung in den Worten : "[ ... ] Leben 

ist Sterben" . (S. 351) Am konkretesten wird diese Auffassung darge­

stellt durch die Rontgenszene, denn Hans sah "mit Hilfe und auf 

Veranstaltung der physikalisch-optischen Wissenschaft" (S. 289) 

Joachims Skelett und dann seine eigene Hand, "er sah in sein eigenes 

Grab." (S . 289) 

258 J. Kunz (1967), S. 103 

259 Das Motiv der ewigen Wiederkehr kommt hier abermals zur Geltung. 

260 U. Karthaus (1983), S. 100 

261 vgl. M. Kluge und R. Radler (1974), S . 554f. 
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Es ist wichtig, folgenden Hinweis von Jens zu beachten : "Bei Thomas Mann 

steht nichts fiir sich allein; ein sorgsames Vergleichen tut not, um das 

Beziehungsnetz zu entwirren" . 262 Neben Psychologie und Mythes, die eine 

gewaltige Rolle im Zauberberg spielen, sind die Bereiche der Biologie, 

Medi zin , Astronomie, Astrologie sowie Alchemie angeschnitten und Aspekte 

der Symbolik eingebaut worden, 263 so daB ein derartig umfangreiches Bezie­

hungsnetz zur Sprache kommt, das bisweilen uferlos zu werden scheint. 

Nach Kunz umschlieBt das spat mittelalterliche Motiv vom Venusberg alle 

anderen Motive im Zauberberg und formt die Thematik des Romans im Gan­

zen. 264 Das zentrale Ereignis dieses Romans ist die Begegnung Hans 

Castorps mit Clawdia Chauchat, denn mit ihr "verbindet sich nicht nur das 

Erlebnis des Todes als des Ei ngangs zu der Fiille und dem Reichtum des 

Ursprungs , sondern auch die Vorstellung des Ostens."265 Indem sie Hans 

sehr stark beeinfluBt, andert sich sein Humanismus. Karthaus erlautert, 

daB Hans' Liebe zu ihr einerseits verboten ist, weil sich darin nicht nur 

die Knabenliebe widerspiegelt, die er Pribislav Hippe gegeniiber empfand 

(das Verbindungsobjekt bildet der Bleistift), sondern sie auBerdem die 

Liebe zu Krankheit sowie Tod ist . Andererseits l ernt Hans jedoch etwas von 

Madame Chauchat, was weder Settembrini noch Naphta, seine Mentoren , ihn zu 

lehren imstande sind . 266 Obwohl Clawdia ihm die Moglichkeit zu einem 

Weitblick geschaffen und ihn in ihre Zauberwelt gelockt hat, bleibt es 

nicht bei der Verzauberung, denn Hans verlaBt diese Umgebung wieder . Beide 

262 W. •Jens (1972), S. 283 

263 vgl . M. Kluge und R. Radler (1974), S. 555 

264 vgl . J. Kunz (1967), s. 91f . . Karthaus vertritt ebenfalls diese An­

sicht: "[ ... ]" s i e [Clawdia] ist Frau Venus, die den jungen Mann im 

Horselberg festhalt" . (U . Karthaus (1983), s . 97f.) 

265 J . Kunz (1967), S. 92 . Hier ist ein AnschluB an Schopenhauer zu fin ­

den, auf dessen Beziehung zur ostlichen Philosophie bereits hingewie­

sen worden ist . 

266 vgl. U. Karthaus (1983), S. 101. Das Apollinische und Dionysische in 

Hans Castorps Wesen wird dadurch veranschaulicht, daB der wachende 

Hans Settembrini zuhort, wahrend der traumende Hans sich Clawdia 

Chauchat zuwendet . (vgl. S. 213) 
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Aspekte, Milieu und Liebesempfinden, spielen eine erhebliche Rolle in 

Castorps Entwicklung und es ist schwierig festzustellen, au£ welchem 

Aspekt der Schwerpunkt ruht. 

Frizen geht sehr ausfiihrlich darauf ein, welchen GenuB und welche zuver­

sicht eine Zigarre, und zwar die Maria Mancini, Hans Castorp bereitet. 

Dies bezeugt auch folgendes Zitat: "[ ... ] hat man eine gute Zigarre, dann 

ist man eigentlich geborgen, es kann einem buchstablich nichts geschehn. 

[ .. . ] es kann einem sehr schlecht gehen, - nehmen wir mal an, es ginge mir 

miserabel; aber solange ich noch meine Zigarre hatte, hielte ich' s aus, 

das weiB ich, sie brachte mich driiber weg." (S. 67£ .) Der Zigarre werden 

sexuelle Konnotationen beigemessen, so daB sie und Madame Chauchat, 

Castorps Idol, 267 nicht nur ein bestimmtes GenuBniveau verkorpern, sondern 

"Maria und Clawdia sind eins." 268 

Hans ist von Clawdias Anmut bzw . Schonheit berauscht und Jens konstatiert : 

"Wo die Schonheit herrscht, verlieren MaB und Kritik an EinfluB und Ge­

wicht, und eine Antinomie zwischen der plastischen Gesinnung des Natur­

kindes und der kritischen Haltung des Geistmenschen tut sich au£, die 

Thomas Mann [ . . . ] vor allem im neunten Fragment zum Problem der Humanitat 

und in den operationes spirituales des 'zauberberg', auf das genaueste 

analysiert . " 269 

Castorp wird von Hofrat Behrens, der vielsagend Teufelsknecht geheiBen 

wird, ermutigt, der Damengesellschaft Aufmerksamkeit zu schenken und in 

der Walpurgisnacht "hat der Fall endgiiltig stattgefunden [ ... ] . ca·storp­

Faust ist seinem Mephisto gefolgt" . 270 

26 7 vgl. w. Frizen, "Die braunliche Schone' . Uber Zigarren und Verwandtes 

in Thomas Manns Zauberberg", DVjs, Band 55/Heft 1 ( 1981), S . 113 

268 ebd., S. 111. In diesem Zusammenhang sind auch die Erinnerungen an 

Hippe zu verstehen. 

269 W. Jens, Statt einer Literaturgeschichte (Pfullingen 1962), S. 163£. 

270 W. Frizen (1981), S . 114 
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Die Valentin-Gestalten sind Kontrastfiguren zum Kunstler sowie zum Burger . 

Sie sind Beamte, meist noch mit einem soldatischen Einschlag, die 'formale 

Existenzen' 

haben. 271 
fiihren, indem sie sich einer bestimmten Existenz eingeordnet 

Es ist dem Dienst und der Pflichterfullung, die diesen Valen­

tin-Gestalten eigen sind, denen Thomas Mann Ehrerbietung zollt.
272 

Die 

wurde Joachims, seine Biederkeit, ja Anstandigkeit schlechthin, m.a . w. 

"der gute, geduldige, rechtliche und so ganz auf Dienstlichkeit und Dis ­

ziplin gestellte Joachim" (S. 453) erzeugen Wohlwollen im Mitmenschen, wie 

es in den folgenden Worten zum Ausdruck kommt: "[ .. . ] und manches unausge­

sprochene Urteil und Gefuhl ging in der Richtung, daB er [Joachim] der 

Beste gewesen sei von allen hier oben." (S . 654) Joachims Mitmenschlich-

keit kommt z.B. deutlich zum Vorschein in der Warteraum- Szene, wenn er 

Hans einen kameradschaftlichen Dienst erweist und an dessen Stelle mit 

Madame Chauchat redet, da Hans vor Verliebtheit die Worte fehlen. (vgl . 

S . 281) 

Am Anfang des Romans werden der gute, ehrenfeste Joachim und der schutzbe­

durftige Hans vorgestellt , doch wie sich das Bild des Kunstlers und des 

Burgers im Werk Thomas Manns andert, so andern sich auch diese Figuren . 

Joachim exemplifiziert das Bestandige, dem man sich anvertrauen kann und 

daher ist es wenig erstaunlich, wenn Hans Castorp sich dem uberlegenen 

Urteil seines vetters unterwirft. Letztgenannter wird sogar eine Art Ge­

wissen fur Hans, vor dem er sich selbst nach dessen Tod noch rechtfertigen 

zu mussen glaubt . Wahrend der umwalzenden Phase in der Entwicklung der 

Hauptfigur, wird Joachim aufgrund seines Soseins zu deren unentbehrlicher 

Stutze . An Joachims Seite vermag er sich den sogenannten geistigen Aben­

teuern hinzugeben, zu deren Auswertung er wiederum des ihm treu beiste­

henden Vetters bedart. 273 

271 vgl. R.E . F. Wenzel, Die Valentin-Gestalt im fruhen und mittleren Werk 

Thomas Manns (RAU Magister 1972) 

272 Als so eine Gestalt gilt Joachim ZiemBen und die Sympathie des Dich­

ters ihm gegenuber geht daraus hervor, daB Joachim als sehr sym­

pathisch charakterisiert wird . 

273 vgl. M. Kluge und R. Radler (1974), S. 554f. 
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Obschon Joachim keineswegs darauf bedacht ist, Hans in irgendeiner Weise 

zu beeinflussen, so hat erstgenannter immerhin eine wagemutige sowie kor­

rigierende bzw. hemmende Auswirkung, die allein auf seinem Charakter be­

ruht. Inmitten samtlicher Stromungen, die auf ihn einwirken, orientiert 

der kenntnissuchende, zweifelnde Neukommling sich gewisserma8en an Joachim 

und wird schlie8lich derma8en abhangig von ihm, da8 er sich ohne ihn nicht 

imstande wahnt, ins Flachland zuriickzukehren. Joachim verkorpert die Ver­

bindung des Hauptcharakters zum Flachland, die ersterer auch aufrecht 

halt, wahrend ein schwerwiegender Aspekt in Hans' WandlungsprozeB gerade 

der Abbruch der Flachlandverbindungen ist. 274 

Hier sei auf eine im Roman sich vollziehende Rollenverschiebung sowie das 

Thema der Selbigkeit aufmerksam gemacht. Der anfangs starkere Joachim wird 

wahrend seiner Krankheit in steigendem Ma8e von Hans abhangig, so da8 

gewissermaBen eine Rollenumkehr dieser beiden Charaktere stattfindet. Auf 

sich selbst angewiesen, kehrt der anfangs schwachere Castorp nach Joachims 

Tod allein ins Flachland zuriick und befindet sich somit in einer Situa­

tion, die er sich friiher nicht hatte vorstellen konnen, ja die er sogar 

gefiirchtet hatte . Er kann sich allerdings nicht zum wahren Humanismus 

durchsetzen, sondern resigniert. Auch in der Bergwelt ist kein Agens zur 

Hoherentwicklung vorhanden, denn der Mensch kann sich nicht in der Abge-

sondertheit humanistisch entfalten. In dieser 

Koopmann vertritt, 275 liegt eine Verquickung mit 

Auffassung, 

Kants und 

die auch 

Jaspers' 

Theorie, daB eine Hochstentfaltung nur in der Gesamtheit moglich ist. 

Obgleich nicht explizit ausgedriickt, steht Joachim vermutlich auf der 

gleichen gesellschaftlichen Stufe wie Hans, denn aus ihrem Verhalten geht 

hervor, daB der eine meist ein gleiches Verstandnis beim anderen voraus­

setzt. Dieses Einvernehmen wird z.B. durch eine schweigende Obereinkunft, 

274 Wenn der Onkel Tienappel zu Besuch kommt, fragt Hans z . B. nicht nach 

den Verwandten im Flachland. 

275 vgl. H. Koopmann, Thomas Mann : Konstanten seines literarischen Werks 

(Gottingen 1975), S. 50 
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nicht wieder uber einen bestimmten Vortrag von Dr . Krokowski zu reden, 

bestatigt . (vgl. s . 173) Es muB allerdings auch erwahnt werden, daB Hans, 

fur den die jeweilige Umgebung und Begegnung mit Menschen Stationen auf 

seinem Entwicklungsgang bedeuten, 276 sich seinen unterschiedlichen 

eloquenten Mentoren anpaBt, wahrend Joachim sich bewuBt jeglichem EinfluB 

entzieht . 

Settembrini wird von Hans Castorp von vornherein richtig eingeschatzt, 

namlich als Padagoge - er nennt ihn einen humanistischen Padagogen (vgl. 

S. 267) - der, wie spater auch Naphta, auf ihn einzuwirken versucht . 

Settembrini betrachtet sich als Humanist, als homo humanus und sieht seine 

Aufgabe folgenderweise : "Wir Humanisten haben alle eine padagogische 

Ader" . (S. 87) Die Antwort auf die Frage: "Was aber sei denn der Humanis­

mus?" (S. 210) lautet wie folgt: "Liebe zum Menschen sei er, nichts 

weiter, und damit sei er auch Politik, sei er auch Rebellion gegen alles, 

was die Idee des Menschen besudele und entwurdige." (S . 210) um .die 

staatsburgerl ichen sowie humanistischen Eigenschaften seiner Vorfahren zum 

Ausdruck bringen zu konnen, ist Settembrini freier Schriftsteller gewor­

den, denn "die Literatur sei nichts anderes als [ ... ] die Vereinigung von 

Humanismus und Politik, welche sich um so zwangloser vollziehe, als ja 

Humanismus selber schon Politik und Politik Humanismus sei .. . " (S. 211) 

Der hiesige Aufenthalt hat Hans Castorps Geist im Sinne intellek­

tuellen Verstandnisses empfanglich gemacht, so daB er sich allmah­

lich fur fahig halt, Settembrinis Worte zu wichten . Settembrinis Kontra­

hentin im Einflu8 auf den Zogling ist Clawdia und deshalb ist die Bezie­

hung Settembrinis zu ihr gespannt. Vermag ersterer Hans aufgrund seiner 

Rede bzw. Uberzeugungskunst zu beeinflussen, so liegt die Wirkungs-

kraft letzterer in ihrer Korperlichkeit, d . h . in ihrer erotischen 

276 Hans Castorp kann in einem gewissen Sinne mit einem Gralssucher 

verglichen werden. (vgl . R. E. F. Wenzel (1972), S. 68) 

73 



Attraktivitat.
277 

Sie verleitet ihn zum Verweilen im Sanatorium. 278 

Settembrini warnt Hans zwar einerseits vor der zauberwelt, doch fuhlt er 

sich andererseits selber zu ihr hingezogen und eine Analogie zu Hermes 

offenbart sich z . B. i n seiner Haltung mit Stock und gekreuzten Fu8en . 

(vgl . S . 77) 279 Infolge dieser Sachverhaltnisse wird Settembrini also zu 

einer zweideutigen Figur. 

Da sich Hans Castorps geistiger Wandel in hermetischer Abgeschiedenheit 

vollzogen hat, scheint es gerechtfertigt, wenn Jens sagt: "In der Tat i st 

Hermes die eigentliche 

'zauberberg'". 280 Auch 

- wenn auch unsichtbare Zentralgestalt 

Kluge und Radler vertreten die Meinung, da8 

des 

der 

Berghof gewisserma8en dargestellt wird als "das zeitlose Zwischenreich 

zwischen Leben und Tod, in dem Hermes verkehrt." 281 

SchlieBlich kann der Protagonist als aufgeklart bezeichnet werden, denn er 

kommt zur Einsicht, wie es aus den Worten "Mein Gott, ich sehe!" (S . 269) 

und deren Wiederholung (vgl . S. 288) hervorgeht. Er erkennt schlie8lich, 

daB alles nur Schein war, er vermag sich der Verzauberung zu entziehen, um 

'nach unten' zuruckzukehren, allerdings nur um die sinnlose Bergwelt gegen 

einen ebenso sinnlosen Krieg einzutauschen. Hier liegt m. E. eine Verket­

tung mit Heideggers Auffassung der Angst vor dem Nichts vor, einer Angst, 

277 vgl. U. Karthaus (1983), S. 95 und 97f .. Settembrini, der die neue 

Welt vertritt, warnt Hans vor Naphta, der die alte Welt vertritt. 

Settembrini ermutigt Hans, sich seines Verstandes zu bedienen und 

schlie8lich findet er im Sinne Kants den Mut, sich seiner eigenen 

Vernunft zu bedienen. (vgl. S. 764) Hemmungslos gibt er seiner 

Meinung Ausdruck und Settembrinis Kritik dieser neuen Haltung gegen­

uber lautet : "Unbedingt ware das ein Zug, den man loben durfte. Der 

Mut der Erkenntnis und des Ausdrucks, das ist die Literatur, es ist 

die Humanitat (S. 766) 

278 vgl. ebd., S . 96 

279 vgl. ebd., S . 97; vgl. auch W. Jens (1972), S . 271f . 

280 w. Jens (1962), S . 169 

281 M. Kluge und R. Radler (1974), S . 555 
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der Hans entfliehen wollte. Vielleicht sieht Castorp sich ohne seinen 

Vetter nicht den Anforderungen dieser Welt gewachsen und sieht er im Krieg 

eine Moglichkeit, seinem Leben im Sinne Schopenhauers ein Ende zu machen. 

Er hat weder bisher etwas erreicht noch ein Ziel vor Augen. Das Leben hat 

ihm scheinbar nichts geniitzt. Der SchluB des Romans bleibt offen . 

AbschlieBend sei noch auf Thomas Manns Stellungnahme zum Film hingewiesen. 

'"Realisation' - das bedeutet fiir den an Schopenhauer und Nietzsche ge­

schulten Schriftsteller, daB dem illusionaren Kunstwerk der Anschein von 

Wirklichkeit verliehen werden soll."282 Thomas Mann hat umfangreich auf 

authentisches Quellenmaterial Bezug genommen, denn die Montagetechnik 

stellt das Hauptprinzip seines kiinstlerischen Schaffens dar . 283 

Die Entwicklung des Films Anfang dieses Jahrhunderts fiihrte zu kontrover­

sen Meinungen der deutschen Schriftsteller in bezug auf den kiinstlerischen 

sowohl als den kulturellen Wert dieses neuen Massenmediums . Es ist daher 

nicht erstaunlich, daB auch Thomas Mann sich diesbeziiglich auBerte und 

zwar in dem Totentanz-Kapitel des Zauberberg, (vgl . S . 415ff.) wo Hans und 

Joachim Karen Karstedt zu einer Stummfilm-Vorfiihrung nach Davos-'Platz' 

einladen. 284 

In seinem Entwicklungsgang seit der Klassik ist der Humanismus durch die 

Psychologie und Psychoanalyse beeinfluBt worden und dieses Phanomen kommt 

282 C. Schmidt, "'Gejagte Vorgange voll Pracht und Nacktheit'. Eine 

unbekannte kinematographische Quelle zu Thomas Manns Roman 'Der 

Zauberberg' ", WW, Jg. 38/Heft 1 ( 1988), S. 3 

283 vgl . ebd., S. 1 

284 vgl. ebd . , S. 1. Der Auter iibt auf diese Art Kritik an der indu­

striellen Revolution aus . Der Film wird als zentrales Dekadenzsymptom 

der modernen Zivilisation gesehen und in seiner Kinokritik bezieht 

Thomas Mann sich auf Oswald Spengler . Letzgenannter "versteht mit 

Riickgriff auf Nietzsche die sakularisierte GroBstadt als typische 

Erscheinungsform der Zivilisation, die dekadente Kultformen I ... ) 

hervorbringt." (ebd . , S . 3) 
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auch im Schaffen Thomas Manns zum Ausdruck,was wohl unvermeidlich ist 

aufgrund der Bekanntschaft des Schriftstellers mit Freud . 285 "In Thomas 

Manns Werk [wird] die klassische Humanitat zugleich ironisch zersetzt und 

liebevoll in eine kiihler gewordene Welt hiniibergerettet. "286 Das Werk 

dieses Autors kann darum als Darstellung des modernen realistischen Huma­

nismus gelten, indem die Humanitat durch Ironie und Parodie iibermittelt 

wird. 287 Es hat gewissermaBen eine Akzentverschiebung vom Ewig- Mensch-

lichen, 

lichen 

Weg zum 

das in der klassischen Humanitat betont wurde, zum Ewig- Mensch­

stattgefunden . 288 Fiir Hof scheint auBere Humiliation der einzige 

Erhalten der inneren Hoheit zu sein289 und die Verfasserin 

schlieBt sich der Auffassung an, daB der Mensch "der Wirklichkeit ins Auge 

sehen und sie dennoch jenseits der Verachtung wieder lieben kann." 290 

Ironie und Parodie wollen nicht die heile Welt zerrei8en, sondern umge­

kehrt die zerstorte Welt heilen. 

3 . 4 Die Menschheitsdammerung bei Alfred Doblin 

Alfred Doblin beschaftigt das Problem des Menschen, der gewissermaBen 

zwischen den Klassen steht. Es handelt sich bei diesem Schriftsteller also 

um das soziale Problem der Menschen, die einerseits der eigenen Sphare 

(Gemeinschaft) entfremdet sind und anderseits nicht imstande sind, 

einer alternativen Gemeinschaft einzuordnen. 291 Dieses Problem steht 

sich 

zen-

tral in dem Roman Berlin Alexanderplatz. Mehr noch, die Entfremdung aus 

der Gemeinschaft steigert sich hier sogar bis zur Selbstentfremdung, wie 

aus folgenden Worten des Hauptcharakters Franz Biberkopf wahrend eines 

Tobsuchtanfalls hervorgeht : Er "hort sich selbst, von · weitem, sieht sich 

an."292 

285 vgl. w. Hof - ( 1963), s. 149f. 

286 ebd., s . 154 

287 vgl. ebd., s. 150 und 154 

288 vgl. ebd., s . 155 

289 vgl. ebd . , s . 154 

290 ebd . , s. 115 

291 vgl . Materialien zu Alfred Doblin 'Berlin Alexanderplatz, hg . M. 

Prangel (Frankfurt a.M. 1981), S . 41 

292 zitiert wird nach der Walter Ausgabe, A. Doblin, Berlin Alexander­

platz . Die Geschichte vom Franz Biberkopt (Olten im Breisgau 1961), s. 
99 
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Daseinsangst, wie Kierkegaard und Heidegger sie empfanden, so wie Ich­

Entfremdung kommen ebenfalls zum Ausdruck, wenn Biberkopf z . B. am Ende des 

Werkes , nachdem die Nachricht von der Ermordung Miezes, seiner Liebsten, 

in all ihrer Schrecklichkeit zu ihm durchgedrungen ist, noch einmal nach 

Tegel hinausfahrt und ihm im UnterbewuBtsein die roten Zuchthausmauern 

ironischerweise "wie Schutzmauern vor einer grausamen, unverstandlichen, 

nicht zu bewaltigenden Umwelt erscheinen . "293 Textintern bestatigt sich 

diese Flucht aus der Wirklichkeit ferner in folgenden Worten: "Und Franz 

Biberkopf irrt um das riesige Gefangnis, das immer zittert und wallt und 

nach ihm ruft". (S. 427) Zugleich fiihlt er jedoch auch, daB er der Welt 

nicht mehr angehort. Ziellos irrt er durch Berlin, er "fangt an, die Stadt 

zu betrachten wie ein Hund, der eine FuBspur verloren hat . " (S. 427) 

Erst wenn diese Romangestalt dem Tode vis-a-vis ins Gesicht geschaut hat, 

wird ihr einsichtig, daB ihr Leben falsch war . Erst wenn sie aufgibt (vgl. 

S. 426, 449, 463) bzw. nicht mehr stark sein will, vermag sie die 

Botschaft des Todes richtig zu interpretieren und Reue zu empfinden . (vgl. 

S. 486) Je mehr der Tod ihn au£ seine begangenen Fehler weist, desto mehr 

sieht Franz Biberkopf seine Unmenschlichkeit ein (vgl. S. 484) und rutscht 

er in den Abgrund, aus dem der neue Mensch geboren wird, (vgl. S. 453) der 

sogar einen neuen Namen, Franz Karl Biberkopf, tragt. (vgl . S . 493) Sein 

Schicksal zwang ihn, sich in Stucke zu reiBen, um zu sich selbst kommen zu 

konnen und weiterleben zu diirfen. 294 

In diesem Roman, der die Realitat in ihrer Vieldimensionalitat widerspie­

gelt, will der Held ein neues Leben beginnen, doch die "Wirklichkeit 

dringt in ihn ein, in ihrer unaufhorlichen Dynamik, ihrem Au£ und Ab, 

ihren Gegensatzen nnd i hrer Vielschichtigkeit . Die Objekte gewi nnen Gewalt 

293 H. Schwimmer, Alfred Doblin - Berl in Alexanderplatz - Interpretationen 

(Miinchen 1973), S. 52 

294 vgl. A. Kesser, "Ein Berliner Roman", Materialien zu Alfred Doblin 

'Berlin Alexanderplatz', hg. M Prangel (Frankfurt a . M. 1981), S. 56; 

vgl. auch W. Haas, "Bemerkungen zu Alfred Doblins Roman 'Berlin 

Alexanderplatz'", ebd., S. 84 
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iiber den Erzahler."295 Franz Biberkopf ist aufgrund des Eifersuchtsmords 

an seiner Geliebten inhaftiert warden. Nachdem er vier Jahre im Gefangnis 

Tegel abgebiiBt hat, steht er nicht nur den Henschen, sondern auch den 

Zustanden miBtrauisch gegeniiber. 296 Aus dieser Sicht wird folgende ironi ­

sche Aussage direkt nach der Freilassung verstandlich : "Er stand an der 

Haltestelle. Die Strafe beginnt." (S. 13) Diese Worte bezeugen Biberkopfs 

totale Orientierungslosigkeit in der altgewohnten Umgebung. Nach Bayerdor­

fer gerat der Held in Konflikt, weil er seine Straftat noch nicht inner­

lich verarbeitet bzw. nicht aus ihr gelernt hat, so daB er "mit unge­

brochenem Willen zur Bemachtigung und Durchsetzung seiner alten Umwelt 

entgegentritt."297 

Ohne AnschluB an eine Gemeinschaft, d.h. sich zwischen den Klassen befin­

dend, hat dieser verwirrte Mensch dennoch genug Hut, von vorne anzufangen 

und ist es sein ernsthaftes Vorhaben, anstandig zu sein. Den Hut verliert 

er auch trotz der Niederlagen nicht : "So ist zum drittenmal Franz Biber­

kopf nach Berlin gekommen. Das erstemal wollten die Dacher abrutschen, die 

Juden kamen, er wurde gerettet. Das zweitemal betrog ihn Liiders, er soff 

sich durch. Jetzt, das drittemal, der Arm ist ihm ab, aber er wagt sich 

kiihn in die Stadt . Hut hat der Mann, doppelten und dreifachen Mut." (S . 

261) 

295 W. Kelsch, "Doblins Roman 'Berlin Alexanderplatz' auf der Oberstufe", 

DU, Jg. 20/Heft 1 (1968), S. 27 

296 vgl . A. Kesser (1981), S. 55 

297 H.-P. Bayerdorfer, "Alfred Doblin . Berlin Alexanderplatz (1929)", 

Deutsche Romane des 20 . Jahrhunderts. Neue Interpretationen, hg. P . M. 

Liitzeler (Konigstein/Ts . 1983), S. 150 . Schopenhauers Weltwille ist 

hier zur Sprache . Biberkopf will zunachst seinen Willen dem Weltwillen 

gegeniiber durchsetzen, doch schlieBlich muB er sich der hoheren Gewalt 

beugen, denn der "Mensch denkt und Gott lenkt" . (S. 456; vgl. auch s. 
474) Fernerhin heiBt es : "[ .. . ] des Henschen Wille ist sein Himmel ­

reich, und was einer will, das will er eben . " (S . 468 ) Hier herrscht 

keine Einsicht in das Sinngefiige des Weltalls . 
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In Zusammenhang mit Biberkopfs Vorhaben und zum Verstandnis seiner Verhal­

tensweise miissen die aufschluBreichen Worte eines Beamten, dessen Brief 

dem Strafvollzug vorsteht, beachtet werden, denn sie beteuern, "daB am 

Alexanderplatz ein anderes Weltbild lebt , das auch gut und base kennt, 

aber mit von den unseren weit abweichenden Begriffsinhalten. Wir haben 

Doblin dankbar zu sein, daB er uns das stark und nachhaltig ins BewuBtsein 

trieb. 00298 Diesbeziiglich charakterisiert Frisch Berlin Alexanderplatz als 

ein 

man 

"Epes der AusgestoBenen, [ .. . ) der Armen und Freien, jene Welt, 

Unterwelt nennt. 00299 Hier wird deutlich, daB der Humanismus sich 

verschiedenen Niveaus unterschiedlich saniert. 

die 

auf 

Wunsch und Wille allein halten jedoch den Hauptcharakter nicht auf der 

richtigen Spur; er braucht auch Einsicht, zu der er allerdings erst mit­

tels vieler Umwege gelangt. 300 Dreimal nimmt er Anlauf, Berlin zu erobern, 

und dreimal wird er jahlings zuriickgeschlagen. Depressiver Riickzug sowie 

korperliche Verwahrlosung (vgl . S. 153 und 219) sind dann jeweils die 

Reaktionen auf seine MiBerfolge .
301 

Biberkopf muB zuerst sich selbst ken­

nenlernen, ehe eine gewisse Hoherentwicklung stattfinden kann under sich 

sozial einzufiigen vermag. In diesem Werk , das in manchen Hinsichten ein 

Bildungsroman zu sein scheint, findet eine Wesensveranderung im Hauptcha­

rakter statt, doch er hat viele Leidensstationen zu durchschreiten und 

wird von vielen ausgenutzt, bevor er in einer neuen Umgebung nicht nur zu 

sich selbst kommt, sondern auch seine Sicherheit im Leben zuriicker­

langt. 302 

298 [H. Kasa] ck, "Mosaik. Briefe zu Doblins 'Alexanderplatz "', Materia­

lien zu Alfred Doblin 'Berlin Alexanderplatz' , hg . M. Prangel (Frank­

furt 1981), S. 61 

299 E. Frisch, "Berlin Alexanderplatz", ebd., S. 76 . Hier sei nur darauf 

hingewiesen, daB die Sprache in diesem Werk als Abbild dieser Welt 

agiert. 

300 vgl. R. Minder, "Alfred Doblin", Deutsche Literatur im 20 . Jahrhun­

dert. Band II : Gestalten, hg . 0. Mann und W. Rothe (Bern 1967), S. 138 

301 vgl. H.-P. Bayerdorfer (1983), s. 150f . 

302 vgl. M. Prangel (1981), S. 41 
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Indem das Individuum durch die ideologischen Bedingungen des Kollektivs 

gepragt ist, schlagt das Kollektiv-Soziale sowohl im allgemeinen Verhalten 

als auch in der mentalen Verfassung durch. In Berlin Alexanderplatz gelten 

andere Werte als die allgemeingiiltigen, wie folgende Worte iiber eine der 

vielen zufalligen Bekanntschaften von Franz beweisen: "Das Madel, das er 

aufgefischt hat, hat Kaliher. Sie heiBt zwar bloB Emmi, aber Fiirsorge und 

Ehescheidung hat sie hinter sich ." (S. 268f.) DemgemaB ist Biberkopf als 

'"Mikrobe' im Strome der groBstadtischen Kollektive [und nicht] als Person 

[ ... ), die in einem Bildungsgang eine keimhafte Anlage zu ihrer ureigenen 

Moglichkeit entfaltet hat,"303 zu verstehen. Obwohl es Biberkopf nicht an 

Individualitat mangelt, wird dessen individuelle Absonderung erst in der 

SchluBphase vollzogen; ihm wird neuer menschlicher Status verliehen, 304 

wenn er "seinen 'alten Henschen' wegwirft und [ ... ] seine 'Vernunft' zu 

gebrauchen beschlieBt . 0305 Hier liegt ein Ankniipfungspunkt an die Auffas­

sung Kants, daB der Mensch den Mut aufbringen soll, er selbst zu sein, so 

wie an die lebensbejahende Philosophie Nietzsches. 

Doblin will Elementarsituationen des menschlichen Lebens darstellen306 und 

benutzt als Hintergrund "die andrangende Wirklichkeit [ . . . ], in einer 

hemmungslosen Flut von Begebenheiten, einer zerspaltenen, uniibersehbaren 

Masse von Mosaiksteinen, die ungeordnet und chaotisch vorliegen" . 307 In­

mitten dieses Wirrsals, in dem nicht nur die auBeren, sondern auch die 

zwischenmenschlichen Kontakte zerspalten sind, befindet sich Franz Biber­

kopf, weil er vom Leben mehr als ein Butterbrot verlangt hat. (vgl . Um­

schlagriickseite) Dies ist sein Verhangnis und dafiir soll er vom Schicksal 

bestraft werden. Letzteres belehrt ihn, so daB er sich schlieBlich fiigt 

und (zwar als Individuum) im groBen Kollektiv seiner Mitmenschen mar­

schiert. 308 

303 H.-P. Bayerdorfer (1983), s . 155 

304 vgl . ebd., S . 155 

305 M. Kluge und R. Radler (1 974), S. 454 

306 vgl. W. Kelsch (1968), S. 28 

307 ebd., s. 29 

308 vgl. ebd., S. 33 und 37. Obwohl nicht explizit angedeutet, ist anzuneh­

men, daB Biberkopf sich als vom Leben geschulter Mensch nun weder 

leicht beeinflussen laBt, noch leichtfertig vor anderen prahlt . 
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Bayerdorfer weist darauf hin, daB Biberkopfs Meinung vom Schicksal zur 

Verblendung beitragt, aufgrund derer er nicht seine Verstrickungen zu 

durchschauen vermag. 309 Erst i n der Todesbegegnung ist er imstande, die 

Verblendung abzuwerfen und mittels neuer Erkenntnis menschliche Verant­

wortlichkeit zu iibernehmen . 310 Nach Bayerdorfer steht am Ende "nicht die 

Anerkennung ei nes Schicksals, sondern - so will es der didaktische Erzah­

ler - die Einsi cht in Schuld und falsches Handeln." 311 Indem der Aspekt 

des Augenaufgehens immer wieder akzentuiert wird, erschlieBt der Auter die 

wandlung, der sich der Hauptcharakter zu unterziehen hat, um seiner Schuld 

einsichtig zu werden . Nach Ansicht der Verfasserin gehen Einsicht in 

Schuld, Anerkennung und Akzeptieren des Schicksals Hand in Hand . 

Nach dem mehrjahrigen Gefangnisaufenthalt ist Biberkopf so sehr von der 

AuBenwelt entfremdet worden, daB er ihr nach der Freilassung nicht nur mit 

Widerwillen begegnet, (vgl. S. 13) sondern die Umwelt als bedrohliche 

Eigendynamik empfindet, 312 wie es aus folgenden Worten her vorgeht : "Und 

Dacher waren auf den Hausern, die schwebten auf den Hausern, seine Augen 

irrten nach oben: wenn die Dacher nur nicht abrutschten" . (S . 15) Dieses 

intermittierende Gefiihl kommt wieder zum Ausdruck, wenn es heiBt : "Die 

Hauser, die Hauser wollen wieder einstiirzen , die Dacher wollen iiber ihn 

her" . (S. 99f; vgl . auch S . 432) 

Im Gegensatz zu Haas, der Biberkopf als provozierend typisiert, 313 ist 

309 Anstatt sein Schicksal zu akzeptieren und zu verkraften , wie Kant und 

Nietzsche es pladieren, laBt er sich dadurch beeintrachtigen . 

310 vgl . H. -P . Bayerdorfer (1983), s . 151f . 

311 ebd . , S . 1 51 

312 vgl . H. Schwimmer (1973), S. 52 

313 vgl. W. Haas (1981), S. 84f . . Haas ist der Meinung, daB Biberkopf, 

indem er die anderen provoziert, sich selbst am radikalsten provo­

ziert . Haas fiigt hinzu , daB Doblin ebenfalls ein provozierender Typ 

wird, denn seine Erzahlart ist die Form seiner Provokation . Beachtens­

wert ist in diesem Zusammenhang der Hinweis auf Kierkegaard, der die­

sen Parallelismus "die Reduplikation der Person in der Form" nennt; 

(zitiert nach ebd., S. 85) "die Form identifiziert sich unbewuBt mit 
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diese Gestalt nach Minder naiv, einfach und gutwillig, 314 doch sie ist in 

die GroBstadtdamonie hineingeworfen und wir spiiren von vornherein, daB in 

diesem Charakter etwas schlummert, das zum Ausbruch drangt. Er wird von 

einer inherenten Triebkraft beherrscht, so daB er seine Welt triebhaft und 

elementar, ja als Umweltfetzen empfindet. 315 Ebenso wie es in ihm brodelt 

und gart, fiihlt er das Unvermeidliche sich ihm nahern. "Er hebt gegen die 

dunkle Macht die Faust, er fiihlt etwas gegen sich stehen, aber er kann es 

nicht sehen, es muB noch geschehen, daB der Hammer gegen ihn saust . " (S. 

235) Durch die oft, in Variationen wiederholten Worte: "Es ist ein Schnit­

ter, der heiBt Tod, hat Gewalt vom groBen Gott", (S . 379) wird die stan­

dige Anwesenheit des Todes akzentuiert . 

Die Romanfigur wird folgenderweise charakterisiert : "Dieser Franz Biber­

kopf, friiher Zementarbeiter, dann Mobeltransportor und so weiter, jetzt 

Zeitungshandler, ist fast zwei Zentner schwer. Er ist stark wie eine Ko­

braschlange und wieder Mitglied eines Athletenklubs . " (S. 103) Er will so 

gerne anstandig sein, ja "Biberkopf hat geschworen, er will anstandig 

sein, und ihr habt gesehen, wie er wochenlang anstandig ist, aber das war 

gewissermaBen nur eine Gnadenfrist." (S. 111) Er hat es in der Tat ernst­

haft vor, anstandig zu sein, doch es gelingt ihm nicht, denn "da sind 

Schufte und Strolche und Lumpen" (S . 159) under ist standig dem Irra­

tionalen ausgesetzt, z.B. in der Situation in einem Lokal: " [ . .. ] wenn 

die [die beiden Neuen] mich bloB nicht anfassen. [ ... ] Franz sieht was 

kommen" . (S. 97) 

Er mochte sich zwar bessern, doch laBt sich nicht durch schlechte Erfah­

rungen belehren . "Der Mann hat nichts zugelernt und nichts erkannt." (S. 

177) Sein Unvermogen, aus begangenen Fehlern zu profitieren, resultiert in 

dem Inhalt." (ebd., S. 85) Die Verfasserin ist der Ansicht , daB Biber­

kopf nicht so sehr provozierend, sondern eher aus mangelnder Einsicht 

und im Jahzorn handelt. Aus dem Grund prahlt er vor Reinhold mit Mieze 

und verursacht somit den hartesten Schlag gegen sich. (vgl. H. -P. 

Bayerdorfer (1983), s. 151) 

314 vgl. R. Minder (1967), S. 138 

315 vgl . W. Kelsch (1968), S. 34 
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folgender, selbstverschuldeter Sachlage: "Er liegt unter den Radern, der 

unzweifelhaft die redlichsten Bemiihungen gemacht hat, seinen ordentlichen 

erlaubten und gesetzlichen Weg zu gehen." (S. 237) 

Er gerat in dunkle Gesellschaft (vgl . S . 193) und selbst wenn Mieze, ihm 

das Liebste auf Erden, vermi8t wird, lebt er noch unter Selbsttauschungen: 

"Franz 
,. 316 war . 

ist wieder da, wo er mit Ida var Erzahlbeginn, vor der 'Strafe' 

Er wird vom Schicksal hart geschunden und geriittelt, 317 gejagt 

(vgl. S. 443) und durch Vorausdeutungen (z.B. die Schlange ringelt sich 

(vgl. S . 419)) werden wir auf ein unheilvolles Ende vorbereitet . Das 

Schlangenmotiv lauft wie ein roter Faden durch das gesamte Werk : "Franz 

Biberkopf, stark wie eine Kobraschlange, aber wacklig auf den Beinen, ist 

aufgestanden". (S. 139; vgl. auch S. 103) Die Schlange ist signifikant fiir 

die lauernde Gefahr, die Franz ahnt und vor deren Einbruch er Angst hat . 

(vgl . S . 100 und 422 f .) Dieser zermiirbenden Macht steht Biberkopf 

ohnmachtig gegeniiber, denn er ist aufgrund mangelnder Menschenkenntnis 

vorerst nicht imstande, sie zu identifizieren . 

Ein wichtiger Aspekt in Doblins Dichtung ist die Natur . (vgl . S . 91) Wie 

auch Malte iiber etwas Naturhaftes in der Gro8stadt erfreut ist und somit 

seine Naturgebundenheit bekanntgibt, so bleiben auch Doblins Gestalten 

inmitten des Gro8stadtlarms naturfest. Nach Prangel ist Doblin bemiiht, uns 

sein zentrales Erlebnis, namlich die Stellung des Menschen in der Natur 

stets neuartig darzustellen, und hier "formulierte er die Uberlegenheit 

des groaeren Menschen iiber die gro8e Natur."
318 

Doblin nimmt eine doppel ­

gleisige Haltung ein, indem er den Menschen sowohl als ein Stuck der Natur 

als auch ihr Gegenstiick betrachtet, d.h. der Mensch steht zugleich in der 

Natur . und iiber ihr. 319 Die Naturverbundenheit gipfelt in der Zuspitzung 

der Todessehnsucht und ihre Uberwindung kulminiert in der Todesnahe, wenn 

316 H. -P . Bayerdorfer (1983), s. 151 

317 vgl . W. Kelsch (1968), S. 28 

318 A. Eggebrecht, "Alfred Doblins neuer Roman", Materialien zu Alfred 

Doblin 'Berlin Alexanderplatz', hg. M. Prangel (Frankfurt a . M. 1981 ), 

s . 65 

319 vgl. H. Schwimmer (1973), S. 50 
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Franz Biberkopf sich von den Mausen verstanden wahnt . {vgl . s. 472f.) Es 

wird als human betrachtet, daB der Magistrat von Berlin niemanden den 

Schnee anriihren laBt. {vgl. S. 494f.) Hier sind m.E. Verbindungen mit 

Feuerbachs Theorie der Naturverbundenheit vorhanden. 

Nach Kelsch fabuliert Doblin mit der Wirklichkeit. 320 Da die Realitaten 

und das Erleben eine reale, doch sich stets verandernde bzw. vom Ich immer 

wieder neu wahrgenommene Einheit bilden, ist Objektivierung in der Wirk­

lichkeitserfassung ausgeschlossen. 321 Prangel beschreibt die Stadt Berlin 

als ein Stuck Natur, als ein Urwesen, gegen das der Mensch zu kampfen hat, 

wenn er nicht untergehen will. DemgemaB empfindet auch Biberkopf nicht nur 

Grauen und Angst allem Dasein auBer dem Menschen gegeniiber, sondern be­

kampft dieses Urwesen in seinem Bestreben, es zu bewaltigen, 322 mit "jenem 

furchtbaren Verlorensein, das vielleicht kein schwelgerisches Gemiit so 

unmittelbar und unaufhorlich empfinden muB, so eindringlich beschreiben 

kann, wie das stromende, gigantische Gehirn dieses Dichters Doblin, der 

immer von Neuem alle GroBe und Schwache des Menschen durchforscht und 

aussagt." 323 

Nach Bayerdorfer vertritt Doblin die Meinung, daB "die undurchschaubare 

Ubermacht der falschen Kollektive nicht die Folge von Naturumstanden 

[ist], sondern Resultat industrieller, organisatorischer und politisch­

militarischer Machtkonzentration". 324 Die kapitalistische Gesellschaft 

bzw. der moderne Industriestaat hat sozialgeschichtlich sowohl die Techni ­

sierung als auch die Vermassung und Biirokratisierung des Menschen er-

320 vgl. w. Kelsch { 1968), s . 31 

321 vgl. H. Schwimmer { 1973), s. 45 

322 vgl. A. Eggebrecht ( 1981), s. 66. In diesem Empfinden der Angst liegt 

ein AnschluBpunkt an Rilke und Kierkegaard. 

323 ebd., s . 66 

324 H. -P. Bayerdorfer, "Der Wissende und die Gewalt . Alfred Doblins Theo­

rie des epischen Werkes und der SchluB von 'Berlin Alexanderplatz' ", 

Materialien zu Alfred Doblin 'Berlin Alexanderplatz', hg . M. Prange! 

{Frankfurt a.M. 1981), S . 169 
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zeugt. 325 Bayerdorfer nennt die Lebensform der modernen GroBstadt ein 

"erschreckendes Paradigma der organisierten Gewalt", 326 in der sich abso­

lute Unmenschlichkeit manifestiert. 

Das Baummotiv in diesem Roman deutet darauf, daa die Henschen sich im 

Umgang mit der Natur regenerieren sollten . 327 Andererseits geschieht im 

Wald auch der Mord auf Mieze. Die Natur spielt mit bei eingreifenden Ge­

schehnissen ; ein Sturm setzt z . B. wahrend der Mordszene ein und es tobt 

ein Sturm wahrend Biberkopfs Kampfes in der Irrenanstalt. Nach Auffassung 

der Verfasserin waltet eine immerwahrende Wechselwirkung zwischen Mensch 

und Natur, in der sich allerdings bestimmte , unvorhersehbare Gewalten 

behaupten . 

Franz Biberkopf wird in einen unberechenbaren Kampf verwickelt, in dem ihm 

Personenreihen der gewaltsamen Eroberer, allen voran Reinhold, sowie der 

Helfer- und Opfer-Figuren, allen voran Mieze, begegnen . 328 Der leibhaftige 

Teufel, der Verfiihrer, den Biberkopf jedoch nicht als solchen erkennt, 

begegnet ihm in Reinhold. Er vertritt als Franz' Antipode den Menschentyp, 

der seinen Mitmenschen riicksichts- und erbarmungslos ausniitzt und steht 

demgemaa in schroffem Gegensatz zu Kants Auffassung, daB e i n Mensch nicht 

den anderen ausniitzen darf . zu letzterem, dessen Mitlaufer er wird, hat er 

ein homoerotisch getiinchtes verhaltnis, 
329 

so daB er unfahig ist, Reinhold 

weder seinen Freunden gegeniiber, (vgl. S. 253) noch vor Gericht zu ver­

raten . (vgl . s. 498) Indem er sich standig auf Henschen verlaBt, stoat er 

immer wieder auf Enttauschungen und "gelangt schlieBlich zu der iiberzeu­

gung, daa das Anstandigbleiben in dieser Welt nicht lohne . "330 

325 vgl. ebd . , s. 169 

326 ebd., s . 169 

327 vgl. H. Schwimmer ( 1973), s. 50f. 

328 vgl. H. - P. Bayerdorfer ( 1983), s . 157 

329 vgl. ebd., s . 151 

330 M. Kluge und R. Radler ( 1974), s . 454 
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Kelsch formuliert eine der Absichten mit Berlin Alexanderplatz wie folgt : 

"Die Melodie und der hammernde Rhythmus einer polyphonen GroBstadtsinfonie 

soll zum Klingen kommen. "331 Das Schicksal Franz Biberkopfs ist einge­

bettet in diese immerwahrende Sinfonie332 und der in diesem Kollektiv dem 

Schicksal ausgelieferte Mensch bildet das Grundthema, das den Roman durch­

weg dominiert, namlich die Hilflosigkeit des Menschen. Leitmotivisch tritt 

dieses Thema z.B. in folgenden Worten immer wieder zum Vorschein: "Man 

setzte ihn wieder aus" (S. 13) und: "Hier erlebt Franz Biberkopf, der 

anstandige, gutwillige, den ersten Schlag. Er wird betrogen. Der Schlag 

sitzt . " (S . 111) DaB die GroBstadt als allumfassendes Pandamonium alle und 

alles beherrscht, wird veranschaulicht durch die immer wieder erwahnte 

Dampframme . (vgl . S . 179 und 494) Letztgenannte verquickt das Motiv der 

pulsierenden GroBstadt mit dem Symbol des ominosen sowie unerbittlichen 

Schicksals333 bzw . des Rationalen mit dem Irrationalen . Das Schicksal des 

vom Ungliick verfolgten Menschen ("Ist ein Ungliick mit dem Mann . " (S. 395)) 

offenbart sich, indem in das Gegenstandliche Riickblendungen einmontiert 

werden . Obwohl scheinbar unzusammenhangende Episoden doch leitmotivisch 

verkniipft sind, kann man "Doblins Motivtechnik nicht bis ins letzte 

logisch analysieren, wie dies etwa bei Thomas Mann moglich ist." 334 

zweifellos iiben GroBstadt und GroBstadter einen wechselseitigen EinfluB 

auf einander aus, so daB ein weiteres Problem Doblins darin liegt, fest zu­

stellen, in welchem MaBe der Mensch bzw. sein Humanismus durch diese Fak­

toren gepragt wird. Nach Schwimmer bringt ein bestimmter Gro8stadtcharak­

ter einen bestimmten Menschentyp hervor, 335 da kein GroBstadteinwohner 

sich den auf ihn einwirkenden Einfliissen entziehen konne. Er konstatiert: 

"Doblins Menschen in 'Berlin Alexanderplatz' sind von ihren Lebensbe­

dingungen bereits so sehr seelisch deformiert, daB sie prafabrizierte 

Gefiihle fiir ihre eigenen halten . "336 Obwohl die GroBstadt Doblin einer-

331 w. Kelsch (1968), s . 26 

332 vgl. ebd . , S. 42 

333 vgl. ebd., s. 37 

334 ebd . , S. 36 . Vgl . dazu s . 69 der vorliegenden Arbeit, woes heiBt, da8 

bei Thomas Mann alles in einem Beziehungsnetz steht. 

335 vgl . H. Schwimmer (1973), S. 54 

336 ebd., s. 30 
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seits fasziniert, ist er sich andererseits auch der Probleme des GroB­

stadtmilieus bewuBt und spricht von einer "Degradation des Menschen zu 

einer Art Wabentier.''
337 

In der modernen Gesellschaft wird der Mensch nach 

Schwimmer zum Fragment, zum Roboter, wie es textintern am Beispiel eines 

Verkehrspolizisten erkennbar wird . (vgl . S. 182) Diese Darstellung eines 

von sich selbst entfremdeten, verdinglichten Menschen, 338 findet AnschluB 

an Rilkes Verdinglichung. 339 Die mehrfachen Vergleiche von Menschen mit 

Tieren akzentuieren ebenfalls die Enthumanisierung bzw. die Ich-Entfrem­

dung. Biberkopf mochte sich z.B . in die Erde vergraben wie ein Maulwurf . 

(vgl . S . 20) Die Gleichsetzung mit den Tieren kann jedoch auch als Binde­

glied zur Natur beurteilt werden . 

Die positiven Aspekte, die eine GroBstadtexistenz fiir Doblin beinhaltet, 

faBt Schwimmer folgendermaBen treffend zusammen: "Es bildet sich eine neue 

Empfindlichkeit, die Skala der Gefiihle wird reicher, die Reizbarkeit und 

Ansprechbarkeit wachst.'• 340 Er nennt in diesem zusammenhang auch die 

innere Unruhe und Nervositat des GroBstadtmenschen, die sich in dessen 

Kommunikationsfreudigkeit oder Aufgeschlossenheit auBert und demzufolge 

der GroBstadter standig das Neue sucht. Daer sich ungebunden fiihlt, reizt 

ihn das Ungewohnliche, das Aufregende, so daB die Medien eine wichtige 

Rolle in der Erfiillung seiner Anspriiche spielen . In seinem Orientierungs­

drang konnen Radio, Telefon und Zeitungen ihm nicht schnell genug die 

Nachrichten von iiberall her vermitteln . 341 Indem sich Biberkopf als Zei­

tungsverkaufer betatigt, wird diese positive Seite akzentuiert. Er ist 

337 zitiert nach ebd., S. 54 

338 vgl. ebd., S. 54ff . 

339 Die Verfasserin ist der Meinung, daB hier gewissermaBen eine Umkehr 

stattfindet. Bezieht sich die Verdinglichung bei Rilke auf ein Positi­

vum, so bezieht sie sich bei Doblin eher auf ein Negativum . Bei erst­

genanntem kann der Mensch sich mittels der Dinge zu etwas Hoherem 

entwickeln, wogegen bei letztgenanntem Verdinglichung auf eine Degra­

dierung deutet, indem der Mensch zum Ding reduziert wird. 

340 A. Doblin, zitiert nach H. Schwimmer (1973), S . 55 

341 vgl. ebd., S. 56 
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scheinbar Teil dieser Gruppe, doch noch hindert das Schicksal ihn daran, 

sich hier einzugliedern. 

Neben der positiven Seite existiert eine negative und in diesem Dualismus 

liegt ein weiteres Merkmal der Gro8stadt. Mittels der modernen Kommunika­

tionsmethoden wird der einzelne in die Geschehnisse der Umwelt einbezogen 

und fuhlt sich somit der breiten Gesellschaft zugehorig. Zugleich besta­

tigt diese Sachlage jedoch, "da8 viele dieser Menschen auf artifizielle, 

technifizierte Partner angewiesen s ind, da sie in ihrem Gro8stadtdasein zu 

einer isolierten, kontaktarmen Lebensweise verurteilt sind" . 342 

Das Folgeerlebnis der Einsamkeit sowie Vereinsamung verleihen dem Gro8-

stadter gewissermaBen Individualitat. Darum lehnt Doblin zwar den Begriff 

Masse fur diese Gruppe ab, erkennt aber auch ebensowenig die Existenz 

eines Individual-Ichs an . Stattdessen bejaht er die Existenz einer Grup­

penseele mit Partialnuancen, d.h. daB samtliche Gedanken und Gefuhle von 

zuruckliegenden Gedanken getragen werden und in dieser Funktion wird die 

Seele von vielen Hilfsseelen unterstiitzt. Somit schlieBt dieser Autor sich 

der Vorstellung von der Anonymitat des Menschen, wie sie wahrend der zwan­

ziger Jahre in den Vordergrung trat, an. 343 Die Verfasserin schlieBt sich 

diesem Standpunkt an und sieht eine Verbindung zu der menschlichen Fahig­

keit, mehrere Rollen zu spielen, oder wie es bei Rilke heiBt, viele Ge­

sichter zu tragen. Hinsichtlich der Eigendynamik der Umwelt, auf die be­

reits hingewiesen worden ist, ist ihre Verselbstandigung lediglich eine 

Weiterentwicklung . Schwimmer stellt fest, daB Dahlin hier nicht nur "die 

Anthropomorphisierung einer Objektwelt vorgenommen [hat], die der Beherr­

schung durch den Menschen entglitten ist",
344 

(z . B. der Rauch wei8 nicht 

wie ihm ist) sondern der "Anthropomorphisierung der Dingwelt entspricht 

[auch] die vielfach zu beobachtende Verdinglichung der Menschen . " 345 

342 ebd., s. 56 

343 vgl . ebd., S . 56f . 

344 ebd., S. 53 

345 ebd . , S . 53 . Bei Rilke handelt es sich bei der Verdinglichung haupt­

sachlich um eine Entwicklung zu den Dingen hin, wahrend Doblin viel­

mehr den wechselseitigen Einflu8 zwischen Mensch und Ding prasentiert. 
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Kelsch deutet darauf, daB bei Doblin Welt und Mensch zerspalten sind, so 

daB die gewohnten sinnvollen Beziige reine Illusion geworden sind . 346 Im 

Text bes tat i gt sich diese Behauptung, wenn Biberkopf z.B . die Moglichkeit 

erwahnt, zu heiraten, die jedoch nie realisiert wird . (vgl. S . 45f . ) Fer­

nerhin heiBt es : "[ . . . ] seit Reinhold ihn [Biberkopf] geschlagen hatte, 

war das, da war er angenagelt. Er wollte, er mochte, aber es ging nicht, 

es lieB ihn nicht los. Die Welt ist von Eisen, man kann nichts machen, sie 

kommt wie eine Walze an, auf einen zu, da ist nichts zu machen, da kommt 

sie, da lauft sie, da sitzen sie drin, das ist ein Tank, Teufel mit Hor-

nern und gliihenden Augen drin, sie zerfleischen einen, sie sitzen da, mit 

ihren Ketten und Zahnen zerreiBen sie einen . Und das lauft, und da kann 

keiner ausweichen . Das zuckt im Dunkeln; wenn es Licht ist, wird man alles 

sehen, wie es daliegt, wie es gewesen ist . " (S. 229) 

Hier werden meiner Meinung nach die Schwerpunkte dieses Romans in Kurze 

wiedergegeben . Biberkopf kann es offensichtlich nicht verkraften, daB der 

Freund ihn derart hintergangen hat, denn wenn er seinen Arm verliert, 

trifft er eine Entscheidung . (vgl . S. 243) "Er hat einen eisernen Kasten 

um sich gebaut , da sitzt er drin und laBt keinen ran." (S. 245) Die Worte 

'wenn es Licht ist', finden AnschluB an Kafkas 'Vor dem Gesetz', wo eben­

falls im Todesaugenblick die Erkenntnis offenbar wird . 

Doch lebt Biberkopf trotz dieses Riickschlages wieder auf; er gelangt zu 

einer Scheinerkenntnis, denn einiges "ist dem alten Burschen, der vor dem 

Tod weglauft , doch schon klarer als vorher . Das Leben hat ihm doch etwas 

geniitzt." (S . 259) "[ . .. ] das Herz geht ihm auf, soviel Schwindel und 

Betrug sieht er, wohin er guckt! Ein anderer Mensch, andere Augen. Als 

wenn er jetzt erst Augen hatte!" (S . 266) Zeichen des Fortschritts manife­

stieren sich darin, daB Biberkopf sich neu eingekleidet hat, mit Selbst ­

vertrauen auftritt und sich von den dunklen Geschaften distanziert . Er 

will selbstandig sein. Alles scheint sich fiir ihn zum Guten zu wenden, 

wenn er obendrein Mieze kennenlernt, von der er "auf den ersten Blick 

entziickt" (S. 281) ist . Er sagt: "[ . .. ] jetzt bin ich wieder ein Mensch, 

nee ick laB dir nicht, ick laB dir nicht, und da kann passieren, was 

will." (S . 289 ) 

346 vgl . W. Kelsch (1968), S. 28 
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Umso kontrastreicher wirkt folglich der befiirchtete Schlag, der nieder­

saust, namlich Miezes Mord. Mit diesem Ereignis werden die Weichen ge­

stellt fiir den weiteren Verlauf der Handlung. Aber vorlaufig heiBt es, es 

"hat noch immer nichts genutzt. Franz Biberkopf hat den Hammerschlag er­

halten, er weiB, daB er verloren ist, er wei8 noch immer nicht, warum", 

(S . 391) da das Hintergriindige sich stets seiner Erkenntnis entzieht. Er 

muB sich noch zu der endgiiltigen Einsicht durchkampfen, die ihn zwingt, 

sein Verhalten von grund auf zu andern. Allerdings "naht der Punkt, wo 

alles erhellt wird . " (S. 434) 

Er hat das Schreckliche geahnt, aber nicht gewagt, "die Augen darauf zu 

richten". (S. 418) Die Zeitungsannonze (vgl. S . 421) offenbart ihm unwi­

derruflich die grausame Wahrheit, die den Unwissenden wissend macht. Zwar 

wiihlt nach dieser Enthiillung anfangs noch immer folgende festgewurzelte 

Uberzeugung in seinen Gedanken: "[ ... ] es [das Schicksal] will mich kaputt 

machen, und wenn ich ein Balken aus Eisen bin, es will mich kaputt bre­

chen", (S . 423) doch dann fallt es ihm wie Schuppen von den Augen und er 

erkennt, daB allein Reinhold verantwortlich ist fiir sein Leid. Zurn ersten 

Mal durchschaut er Reinholds wahren Charakter, (vgl. S. 424) und die 

Rache, die er gegen letztgenannten schwort, steigert sich zu einem HaBge­

fiihl gegen die ganze Menschheit. (vgl. S. 443) Ihm kommen Selbstmordgedan­

ken (vgl. s. 438) under sehnt sich formlich nach dem Gefangnis, (vgl . S. 

442) das ihm ein ungefahrdetes Dasein garantiert, denn "da herrscht vor 

allem friih und spat Humanitat." (S. 440) 

Als Mordverdachtigter vermag er vorlaufig, der Polizei zu entrinnen, doch 

wenn er dummerweise verhaftet wird, folgt der totale Zusammenbruch. Er ist 

nun ganz unten . "Es ist vorbei mit Franz Biberkopf." (S. 451) 

Wenn Biberkopf in die Irrenanstalt Buch eingeliefert wird, folgt sein 

groBer Kampf gegen das Leben . 347 Kesser typisiert ihn als einen stumpfen, 

stieren Klotz, der sich nicht regt, Nahrung verweigert und erledigt zu 

sein sche int . 348 Dech im Zweikampf mit den Arzten widersetzt sich dieser 

347 vgl . H. Sochaczewer, "Der neue Doblin", Materialien zu Alfred Doblin 

'Berlin Alexanderplatz', hg . M. Prangel (Frankfurt a.M. 1981), S. 59 

348 vgl . A. Kesser (1981), S. 55f. 
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hartnackige Patient bewuat allen medizinischen Errungenschaften, selbst 

der Psychoanalyse . (vgl . S . 467f . ) Vom medizinisch-wissenschaftlichen 

Standpunkt her gesehen, ist Biberkopfs Fall insofern interessant, daB die 

wichtige Rolle des UnterbewuBtseins betont wird. Die derzeit aktuell ge­

wordene Psychoanalyse hat auch Doblin fasziniert; er hebt nicht nur die 

sich damit beschaftigenden jungen Arzte hervor, (vgl. S. 469) sondern er­

wahnt auch einen diesbeziiglichen KongreB (vgl. S. 470) sowie Freud selber . 

(vgl . S. 472) 

Biberkopfs Lebenswille schwindet bis zu Selbstvernichtungsversuchen und in 

dieser jammerlichen Situation fallt er "der dunklen Macht in die Hande , 

die Tod heiBt und die ihm als Aufenthaltsort passend erscheint. Aber er 

erfahrt, was sie iiber ihn meint, auf eine Weise, die er nicht erwartet hat 

und die alles iibersteigt, was ihn bisher betroffen hat . [ ... ] Sie klart 

ihn iiber seine Irrtiimer, seinen Hochmut und seine Unwissenheit auf . " (S. 

453 ) 

Unerbittlich legt der Tod ihm sein Verhalten dar, er "wird zentimeter um 

Zentimeter zerhackt . " (S . 477) 349 Biberkopf hatte sich stolz vor Reinhold 

gebriistet, ohne zu ahnen, welches verhehrende Auftreten vonseiten des 

letzteren er dadurch ausgelost hat. (vgl. S . 364) 

Trotz wiederholter Versuche des Todes, ihm die Augen zu offnen, (z . B. in 

der Gestalt des Juden, (vgl . S . 25) und in den Vorwiirfen des Todes, daB 

Biberkopf sich bewahren wollte, (vgl. S. 474)) gehen letztgenanntem nur 

langsam die Augen auf . Der Tod fragt ihn : "Was bistu fiirn Richter iiber die 

Henschen und hast keene Oogen." (S. 478) Biberkopf will sich besinnen; 

ganz allmahlich kommt die Erkenntnis seiner Mi8griffe und Schuld, nachdem 

seine Gefiihle lange zwischen Lebensabwehr und Lebensbejahung oszilliert 

haben . 

Die Todesqualen und der daraus resultierende Umschlag zum Guten bilden den 

Hohepunkt dieses Werkes . 350 Ver dieser Wende fehlte dem Hauptcharakter die 

349 Ein ahnlicher ProzeB wiederholt sich bei dem Maurer und Landwehrmann 

Ludwig Godicke im Huguenau-Roman. 

350 Hier liegt m. E. ein Ankniipfungspunkt an Hans Castorps Erfahrungen im 

Schneekapitel, denn beide Protagonisten kommen im Angesicht des Todes 

zur Einsicht. 
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durchschlaggebende Schulderkenntnis und fiihlte er sich ungerecht behan­

delt, (vgl. S. 242) wie es u.a. in folgenden Worten ausgedriickt wird: "Mir 

haben sie genug gejagt, ich hab getan, was ich konnte , bin ich ein Mensch 

oder bin ich kein Mensch." (S. 449) Doch nun ist er zur Besinnung gekommen 

und erkennt, da8 die Ursache alles Unheils bei ihm selber liegt; er be­

kennt: "[ ... ] ich bin schuldig, ich bin kein Mensch" . (S. 488) Mit dieser 

Einsicht stirbt der alte Biberkopf. 

Vollig dem Tod ausgeliefert, steht er zum letztenmal auf und zwar mit dem 

iiberzeugten Bewu8tsein, da8 er anders leben mu8, d . h. direkt am Leben 

teilnehmen mu8, anstatt sich egozentrisch zu verhalten und den Mitmenschen 

auszuschlieBen . 351 In der Auseinandersetzung mit dem Tod offnet dieser ihm 

gewisserma8en die Augen. Biberkopf durchschaut nicht nur die Vergangen­

heit, sondern wird auch einer Lehre des Miteinanders und der Menschlich-

keit unterzogen, die keineswegs die bisherigen Lebenserfahrungen 

legt, sondern diesen erst die richtige Perspektive verleiht. 352 Nun 

wider-

aner-

kennt er seine Mitbiirger als Mitmenschen, auf die er getrost horen kann. 

Er sagt: "Herankommen lassen die fremden wanderer." (S . 493) Obschon er im 

Gegensatz zu friiher jetzt physisch kraftlos ist, ist er doch innerlich 

stark, denn jetzt stehen die Hauser still und wollen die cacher nicht mehr 

abrutschen. (vgl. S. 493) Uberdies weiB er jetzt auch, da8 sein verbis­

senes Unabhangigkeitsgefiihl in der Ausiibung des gewaltsamen Sichbewahrens 

hostierte, so da8 er nun verwandelterweise imstande ist, das Pos itive des 

Gemeinschaftslebens sowohl zu akzeptieren als auch zu schatzen. 353 Er ist 

sich sozusagen eines neuen Humanismus gewahr geworden . 

Nachdem sich seine Unschuld herausgestellt hat, wird er entlassen und als 

abermals freier, jedoch veranderter Mensch, ergreift er die erste Chance, 

von der er sich ein ruhiges , anstandiges Leben verspricht. Er wird 

Hilfsportier in einer Fabrik. (vgl. s . 499) 354 Nun steht er "nicht mehr 

351 vgl. W. Haas (1981), S . 79f. 

352 vgl . H.-P . Bayerdorfer (1981), s . 157 

353 vgl. ebd . , S. 158 

354 vgl. A. Eggebrecht (1981), S. 64 
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allein am Alexanderplatz . Es sind welche rechts von ihm und links von ihm, 

und vor ihm gehen welche, und hinter ihm gehen welche. Viel Ungliick kommt 

davon, wenn man allein geht." (S . 499f . ) Hier klingt die Verbindung zu den 

Befindungen von Kant und Jaspers an, daB im Humanismus der Sinn fiir das 

Gute in der Gemeinschaft iiberhaupt liegt . 

Berlin Alexanderplatz beschreibt das Schicksal eines vom Ungliick verfolg­

ten Menschen, doch das Ende ist sinnvoll, 355 denn Franz Biberkopf hat 

eingesehen, daB er nicht mehr fiir sich, sondern nur noch mit anderen sein 

kann. Er weiB jetzt, "daB es nicht darauf ankommt, ein sogenannter anstan-

diger Mensch zu sein, sondern darauf, den richtigen Nebenmenschen zu 

den. "356 HeiBt es auf Seite 177 noch, daB_ er nichts dazugelernt hat, 

fin ­

so 

hat er sich infolge der Erkenntnis, daB sein Leben falsch war, doch vom 

Schicksal belehren lassen und marschiert zum SchluB im groBen Kollektiv 

seiner Mitmenschen357 - nun allerdings mit dem Unterschied, daB er sich 

nicht mehr auf den falschen Mitmenschen verlaBt. 

Biberkopfs zerstorte Welt ist heil geworden. Geheilt von seiner GroBmanns­

sucht, tritt er nun als demiitiger Mensch gewissermaBen neugeschaffen her­

vor. 358 Doblin hat mit der Lauterung des Helden einen Lieblingsgedanken 

der express i onistischen Dichtung aufgenommen, namlich die Geburt des neuen 

Menschen. 359 

DaB der Kausalnexus im Auftreten der Romanfiguren nicht immer verstandlich 

ist, ist moglicherweise ein AusfluB der Dialektik der Verhaltnisse dieser 

Figuren untereinander. Franz empfindet z . B. keine Schuldgefiihle, nachdem 

er Ina die todlichen Schlage zugedient hat, oder nachdem er sogar Mieze 

geschlagen hat , sondern unterschiebt im Gegenteil ihnen die Schuld fiir 

sein Auftreten. Reinhold hat zwar Franz das groBte Leid zugefiigt, doch 

ihm dadurch zugleich die Augen geoffnet. Moglicherweise griindet Franz' 

355 vgl. w. Kelsch ( 1968), s. 28 

356 Doblin, zitiert nach M. Prange! (1981), s. 41 

357 vgl. w. Kelsch ( 1968), s. 37 

358 vgl. R. Minder ( 1967), s . 138 

359 vgl. w. Kelsch ( 1968), s. 41 
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Auftreten Reinhold gegenuber in Vergebung im christlichen Sinn, 360 denn 

trotz aller Rachegedanken, die Franz Reinhold gegenuber hegt, (vgl. S. 

430, 433, 437) unternimmt er nichts, selbst wenn sich die Gelegenheit dazu 

bietet. 

In diesem Roman, der uns eine bestimmte Welt entschlusselt, verschiebt 

sich die Erzahl perspektive vom Tatsachenbericht bis zum inneren Mono­

log . 361 Er ist weder ein naturalistischer GroBstadtroman, noch eine sozia­

le Milieuschilderung, 362 sondern der "Alexanderplatz ist die GroBstadt, 

Franz Biberkopf ist de r geschundene, getriebene, geopferte Mensch . Das 

Jedermann-Schicksal Biberkopfs wiederholt sich zu allen Zeiten . " 363 Fi­

scher unterstutzt diese Ansicht, denn ihm ist der Alexanderplatz "ein 

Sammelbegriff fur ein Stuck dunkles Europa, gesehen mit ·den Augen eines 

kritisch geschulten Betrachters, eines Arztes des Leibes und der Seele 

[ .. . ]. Berlin Alexanderplatz [ ... ] ist zugleich aktuell und grundlich, 

gegenwartig und durch seine tiefe Menschlichkeit uber die Stunde seiner 

Entstehung hinaus gultig . "364 

Hier findet auch die Auffassung von Mann und Rothe AnschluB, die Doblins 

Werk als eine ost-westliche Schopfung bezeichnen, da Berlin, als die 

Drehscheibe zwischen Osten und Westen, diesem Dichter den Nahrboden 

bietet. 365 Den gleichen Standpunkt vertritt auch Kelsch, indem er dem 

Einzelschicksal des Franz Biberkopf den Wert eines gro8en, allegorischen 

Welttheaters beimi8t und Berlin Alexanderplatz als einen heilsgeschicht­

lichen Roman kategorisiert. 366 Bayerdorfer greift noch weiter und umreiBt 

360 Auf diesen Aspekt einzugehen, liegt nicht im Rahmen dieser Abhandlung . 

361 vgl. W. Grabert u . a. (1985), s . 271 

362 vgl . w. Kelsch (1968), S . 28 

363 ebd., s. 38 

364 E. Fischer, "Berlin Alexanderplatz", Materialien zu Alfred Doblin 

'Berlin Alexanderplatz', hg. M. Prangel (Frankfurt a.M . 1981), s . 69 

365 vgl . R. Minder (1967), S. 128. Hier liegt ein AnschluBpunkt an den 

zauberberg, der ebenfalls eine Ost-west-verbindung darstellt, die 

allerdings auf erheblich weiterem Hintergrund gespannt ist und sich 

auf einem anderen Niveau etabliert. 

366 vgl. W. Kelsch (1968), S . 40 
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die Bedeutung des Werkes wie folgt: "Das mit 'Alexanderplatz' benannte 

Zentrum ist weder der pittoreske Mittelpunkt einer Milieu-Skizze noch 

einfache faktische Gegebenheit, sondern der konkret ansprechbare Schnitt­

punkt der agonalen Grundspannungen der modernen Welt . 00367 Aus diesen ver­

schiedenen Ansichten wird ersichtlich, auf wievielen, oft weit divergie­

renden Spharen der Humanismus funktionell ist. 

Obgleich Biberkopf imstande ist, sich einzugliedern, mit anderen Worten 

nicht Au8enseiter bleibt, gibt dieser Roman keine Losung, denn die gege­

bene Losung birgt in dem Sinne Widerspriiche in sich, da8 die Frage, ob das 

Ende tatsachliche Freiheit oder lediglich Resignation bedeutet, offen 

bleibt . Kelsch stellt zwar den Schlua des Werkes als sinnvoll dar, legt 

aber zugleich den Marsch durch die dunkle Allee (vgl. S . 499) als einen 

Weg ins Sinnlose, Uniiberschaubare aus . 368 Die Verfasserin ist der Meinung, 

da8 in diesem Absatz das ganze Leben des Protagonisten veranschaulicht 

wird, indem sich die Wandlung vom Nichtsehenden zum Sehenden vollzieht . 

Hier liegt ein Bezugspunkt zwischen Malte Laurids Brigge , Hans Castorp und 

Franz Biberkopf, denn alle drei werden durch das Leben belehrt, ihnen 

gehen die Augen auf, sie l ernen sehen. Biberkopfs Leben ist sowohl sinn­

voll als auch iiberschaulich geworden . Der 'offene' Schlu8 enthalt zwar 

eine ungewiBheit iiber die Zukunft der Hauptfigur, doch es darf angenommen 

werden, daa Biberkopfs weiteres Dasein mit Hilfe des Wegweisers ("[ ... ] 

das Schild war zu lesen" (S. 499)) ausgeglichen verlauft, denn es "wird 

noch ein anderer Biberkopf gezeigt, [ ... ] von dem zu erwarten ist, da8 er 

seine Sache besser macht." (S. 453) Am Anfang hatte dieser Charakter das 

gute Vornehmen sich zu bessern, doch ihm fehlte die Erkenntnis . Am Ende 

ist er zur Einsicht gekommen und versteht die zwischenmenschlichen Bezie­

hungen . 369 

Bayerdorfer sieht das Sinnvolle gerade in dem offenen Schlua, denn ob­

gleich Biberkopf zum Wissenden geworden ist, ist der Dualismus am Ende 

nicht aufgehoben.
370 

Die Antinomien zwischen Bewu8tsein und Erlebnisweisen 

367 H. -P . Bayerdorfer (1983), s. 158 

368 vgl. W. Kelsch (1968), S. 37 und 41 

369 vgl . W. Jens (1 962), S. 48 

370 vgl . H. -P. Bayerdorfer (1983), s. 156 und 159 
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des modernen Menschen bestehen auch m.E. nach wie vor, doch der Mensch muB 

auf die richtige Spur gebracht werden, um sein Leben sinnvoll gestalten zu 

konnen. Dieses Ereignis ist das Resultat von Franz Biberkopfs groBem Le­

benswandel, so daB er schlieBlich das Leben nicht mehr als Schicksal 

sieht, gegen das man sich wehren kann, sondern nun weiB, daB man die rich­

tige Einstellung haben muB . 

Der Gedanke des amor fati in Nietzsches Philosophie muB hier beachtet 

werden. Doblin ist kein Anhanger dieser Argumentation, denn seiner Meinung 

nach muB man das Schicksal nicht verehren, sondern zerstoren . (vgl . s. 

501) In einem Gesprach zwischen zwei Mannern in einer Kneipe wird diese 

Auffassung konkretisiert mit den Worten: "Man soll sich nicht dicke tun 

mit seinem Schicksal . Ich bin Gegner des Fatums. Ich bin kein Grieche, ich 

bin Berliner." (S. 57) Man beachte das Niveau, auf dem diese Gedanken 

ausgetragen werden . 

Jaspers Philosophie, daB der Mensch aufgrund seines Entscheidungsprivi legs 

sein Leben gewissermaBen selber gestaltet, ist hier ebenfalls relevant . 

Der Mensch muB jedoch auf die richtige Spur gebracht werden, sonst wird 

seine Existenz sinnlos, ja zerstort er sogar sein Leben. Die Tatsache, daB 

Biberkopf die Augen aufgegangen sind (vgl. S. 492) bzw . daB er sehen 

gelernt hat, bestatigt, daB das Leben ihm also etwas geniitzt hat . Man kann 

einen Schritt weitergehen, um den Aufklarungsgedanken aufzugreifen und zu 

fol gern, daB bei diesem Menschen in dieser Hinsicht eine Hoherentwicklung 

stattgefunden hat . 

Doblins Streben, das Faktische darzustellen, wird untermauert durch Aus ­

driicke wie 'Geschichte', 'Buch' oder 'Bericht' und die wiederholte Beto­

nung des Autors, "daB alles von ihm Berichtete sich wirklich so zugetragen 

habe". 371 Inmitten seiner Bemiihungen, an die Realitat heranzukommen, ist 

der Auter sich allerdings zugleich der Tatsache bewuBt, daB es keine Ob­

jektivitat der Wirklichkeitskonzeption geben kann . Hier findet Kants Auf­

fassung ihren Niederschlag, daB sich das 'Ding an sich' der Erkenntnis 

entz ieht. 

371 H. Schwimmer (1973), S. 35 
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Der Leser wird sich durchaus der Komplexitat der GroBstadtrealitat, die 

der Autor authentisch zu schildern bemiiht ist, bewuBt, nicht allein durch 

mehrfaches Wiederholen des Autors, daB die Wahrheit berichtet wird, (vgl. 

s. 237, 456, 474) sondern auch durch das Phanomen der Angst, wie es in 

dieses Werk integriert ist, worin meiner Meinung nach ein AnschluBpunkt 

zwischen Doblin und Kierkegaard vorliegt . 

Letztlich sei noch darauf hingewiesen, welch eine wichtige Rolle Doblins 

Stil spielt, denn "auch diese neue Sprachwelt ist ein Abbild der Realitat, 

die zertriimmerten Satze, die Gedankenfetzen sind exemplarischer Ausdruck 

des Lebens . "372 

3 . 5 Der labyrinthische Gang des Henschen durch eine verurunenschlichte 

Welt bei Franz Kafka 

Der Dichterphilosoph Franz Kafka wird mit Rilke zusammen vielfach als 

Vorlaufer der modernen Existenzphilosophie betrachtet . Obwohl er zwar 

altersmaBig zu den Expressionisten gehorte, hielt er sich doch von ihnen 

fern . 

Falk weist darauf hin, daB die Grundsituation Kafkas in dem Sinne Uberein­

s timmungen mit der Rilkes enthalt, indem fiir beide die herkommlichen reli­

giosen Bindungen keinen Halt im Leben darzubieten vermochten und sie 

demzufolge im metaphysischen Sinne einsam waren . 
373 

372 w. Kelsch (1968), S. 31 

373 vgl. W. Falk (1961), S. 102. Falk weist jedoch auch darauf hin, daB 

die Unterschiede zwischen Rilke und Kafka in der Kafka-Forschung nicht 

immer geniigend hervorgehoben werden. Eine auffallende Verschiedenheit 

liegt z.B. in der Sprechweise Kafkas; diese "eigentiimliche Weise des 

Erzahlens, die heute in der ganzen Welt als die 'kafkaeske' bekannt 

ist, [ . . . l kam zum erstenmal [ .. . ] in [ ... ] 'Das Urteil' zum Vor­

schein. " ( ebd., S . 103) 
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Nietzsche hatte den Tod Gottes verkiindigt und sich zu einem anderen Gott, 

namlich Dionysos, d.h. einem gottlichen Willen zur Macht als der tragenden 

Kraft der Welt, bekannt. Nachdem Kafka die Katastrophe von Nietzsches Gott 

Dionysos selbst erfahren hatte, wandte er sich wieder dem Gott zu, dessen 

Tod Nietzsche verkiindigt hatte. Kafkas religioses Grundproblem, auf das 

hier aus technischen Grunden nicht ausfiihrlicher eingegangen werden kann, 

wirft die Frage auf, ob es moglich sei, auf einen toten Gott zu ver­

trauen.
374 

Bridgwater vertritt den Standpunkt, daB Kafkas Werk lediglich gegen den 

Hintergrund von Nietzsches Erklarung 'Gott ist tot' auszuloten ist. 375 Er 

konstatiert, daB beide, Nietzsche und Kafka "steadfastly refused to take 

short cuts, and in particular refused to take one particular short cut 

the leap into faith - which would have solved all their problems. It 

their very honesty which drove them both to despair . "376 Auch Anders 

was 

ver-

tritt die Meinung, daB Kafkas Anfangspunkt in allen Dichtungen der Tod 

Gottes ist .
377 

Nach Meinung der Verfasserin versucht Kafka jedoch Gott 

naherzukommen und ihn als nicht tot zu beweisen, wie aus den Erlauterungen 

der vorliegenden Arbeit hervorgeht. 

374 vgl. ebd ., S . 162 

375 vgl . P . Bridgwater (1974), S . 7 

376 ebd., s. 21 

377 vgl . G. Anders, Kafka Pro und Contra (Miinchen 1972), S. 84; vgl. auch 

P . Bridgwater (1974), S. 34 . Doch Kafka laBt es nicht dabei bewenden, 

er kann Gottes Tod nicht ohne mehr akzeptieren, sondern sucht Beweise 

fiir Gottes Existenz. Im Gegensatz zum biblischen Hiob, der die Diskre­

panz zwischen Gut und Bose akzeptiert und sich darin beruht, hadert K. 

standig und will Aufnahme ins Reich der Freiheit bzw. in die Kanzleien 

oder ins SchloB. In dem Sinne kann er sein Schicksal nicht ohne weite­

res akzeptieren, sondern lehnt sich dagegen auf, wissend, daB solches 

Auftreten eigentlich eine Schwache freigibt, wogegen Hingabe und 

Hinnahme des Schicksals in AnschluB an Nietzsches amor fati, d.h. an 

seine dionysische Lebensauffasung, auf Starke deutet. (vgl. ebd . , s. 

23) 
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Obwohl Kafka augenscheinlich Unsicherheit projiziert und zwischen morali­

schen MaBstaben zu schwanken scheint, glaubt er mit fester Sicherheit an 

eine unzerstorbare Wahrheit, sowie an eine Welt der Richtigkeit und Rein­

heit. 378 oa ihm diese Phanomene so selbstverstandlich erscheinen, befaBt 

er sich nie philosophisch mit ihnen, um sie bis zur letzten Folgerung 

durchzudenken . Hier liegt wahrscheinlich eine Ursache dafiir, daB Kafkas 

Romanfiguren nie zu einem eindeutigen SchluB gelangen, sondern Suchende 

bleiben. AufschluBreich ist in diesem Zusammenhang Kafkas Meinung, daB es 

ein Ziel gibt, aber keinen Weg. DemgemaB handelt es sich bei Kafka nur um 

378 vgl. S. Fischer Ausgabe, F . Kafka, Der ProzeB (Frankfurt 1960), S. 

101. Zitate und Verweise nach dieser Ausgabe im Text unter der Sigle 

P 1 . "Kafkas 'Glaube ' an das 'Unzerstorbare' , an das 'Sein' im Hen­

schen, das 'befreit' werden mua, laBt sich [ . .. ] weder mit einem in 

der Geschichte aufgetretenen religiosen Glauben bruchlos identifizie­

ren, noch auch kann er mit der modernen Existenzphilosophie gleichge­

setzt werden . [ . . . ] durch das Nichten der Leere , die durch die Nega­

tion des 'nichtig' Seienden entsteht, gelangt Heidegger zum Sein, das 

im Seienden verborgen 'wohnt' . Fiir Kafka aber ist das Sein das alles 

Nichtende . Aus dieser Paradoxie, nach der das Unzerstorbare gerade das 

alles Zerstorende ist, ergeben sich neue, scheinbar unauflosliche 

Widerspriiche". (W. Emrich, Franz Kafka (Frankfurt a.M. 1964), S. 61) 

Emrich fiihrt den Diskurs weiter und kommt zu einer interessanten, doch 

komplizierten Schlu8folgerung . Setzt man hier die Ansicht Jakobs 

hinzu, namlich "daB es wesentlich zur Intention van Kafkas Dichtung 

gehort, das oenken, welches sie bei den Lesern auslost, nicht an ein 

Ende gelangen zu lassen", (D . Jakob, "Englische Leser Kafkas. Werk und 

Ubersetzung: Asthetische Erwartungen und Erfahrungen im Kontext der 

fremden Sprache", Euphorion, Band 82/Heft 1 (1988), S. 103) ist es 

nicht zu weit gegriffen, sich einen Interpreten in eben der Verzweif­

lung vorzustellen, der der Dichter selbst unterlag. Meiner Meinung 

nach liegt hier ein Anschlu8 an Kant var, wobei zu beachten ist, daa 

Kant seine BewuBtseinsvorgange als Philosophie darzustellen vermochte, 

wahrend Kafkas BewuBtsein ihm zum qualenden Verhangnis wurde und ihn 

vereinsamen lie8. 
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Annaherungen an das Ziel
379 

bzw . die Wahrheit, und liegen m. E. hier 

Ankniipfungspunkte an Kants Philosophie, daB sich das Ding an sich der 

Erkenntnis entzieht380 und der Mensch nicht geniigend Mut aufbringt, sich 

seines Verstandes zu bedienen. 

Kafkas Charaktere wollen die Welt der Richtigkeit und Reinheit im Gegen­

standlichen aufspiiren, doch verspielen sie in entscheidenden Augenblicken 

ihre Chancen . Da sie keine heroischen Eigenschaften besitzen und ihr 

Durchsetzungsvermogen in den wichtigsten Momenten versagt, erwecken sie 

einen naiven, unverstandigen Eindruck. DaB Kafkas Helden nicht auf ihren 

Menschheitsrechten stehen, kennzeichnet ihren Humanismus . 

379 Selbst wenn der Mensch zur Erkenntnis vordringen konnte, ware die 

Sprache mangelhaft, diese ausgiebig zu beschreiben, denn die Sprache 

kann das Gemeinte nicht fassen. "Die Sprache kann fiir alles auBerhalb 

der sinnlichen Welt nur andeutungsweise, aber niemals auch nur 

annahernd vergleichsweise gebraucht werden, da sie, entsprechend der 

sinnlichen Welt, nur vom Besitz und seinen Beziehungen handelt. 

(Kafka, zitiert nach P. Bridgwater (1974), s. 56) "what did fascinate 

Kafka was the possibility of finding an internal way of grasping the 

meaning of meaning (which in his case meant the meaning of writing, 

the meaning of words). If he could do this, he would be free of all 

the uncertainties that surround any fixed frame of reference." (A. 

Thorlby, A Student's Guide to Kafka (London 1972), S. 6) Auch Meyer­

Wendt geht van dem Standpunkt aus, daB das Dilemma der Kafka-Gestalten 

darin liegt, daB sie sich mit dem Wi8baren begniigen miissen, da iiber 

alles, was auaerhalb der sinnlichen Welt, namlich in einem ihnen ent ­

gegengesetzten Jenseits liegt, nur andeutungsweise gesprochen, ja 

spekuliert werden kann. (vgl. H.J. Meyer-Wendt (1987), S. 550) Hier 

liegt m.E. ein Anschlu8punkt an Broch, der ebenfalls die Meinung ver­

tritt, daB dem Henschen die Worte fehlen, um bestimmten, besonders 

intensiven Empfindungen Ausdruck zu verleihen, wie es besonders aus 

seinem Werk Der Tod des Vergil hervorgeht . 

380 Kafka "wants [ . . . ] to make us aware that the reality before us is 

incredible and incomprehensible." (A. Thorlby (1972), S. 3; vgl. auch 

s . 12) 
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In dem Dualismus, namlich einerseits in der Uberzeugung von e i ner beste­

henden Wahrheit und der Suche nach ihrer Erkenntnis und andererseits in 

dem Si multanbewuBtsein, daB letztgenannte unerreichbar ist, liegt nach 

Ansicht der verfasserin das Dilemma der Protagonisten Kafkas, die das 

Dilemma ihres Schopfers widerspiegeln. Indem letzterer einen hohen Grad 

der Erkenntnis benotigt, um Sicherheit empfinden und einer, Sache Glaubwiir­

digkeit zusprechen zu konnen, steigert sich sein Dilemma, denn je mehr er 

die Bestatigung seiner zu widerlegenden Zweifel anstrebt und diese sich 

seinem BewuBtsein entzieht, desto mehr eskaliert seine Unsicherheit und am 

Ende steht das Nichts . Es entsteht Verwirrung aufgrund der Diskrepanz 

zwi schen dem Erwarteten und dem Geschehenen . 

Nach Kafka kann der Mensch nicht leben ohne das Vertrauen zu etwas Unzer­

storbarem in sich, z.B . den Glauben an einen personlichen Gott . "Irgend 

ein Sinn oder ein Hausgott muB nun der Leere [nach dem Tode Gottes) 

deutung geben." 381 Inwiefern dieser Ersatz jedoch dem Leben Sicherheit 

Be ­

zu 

verlei hen vermag, sei dahingestellt, denn auch Kafka, obgleich fest auf 

das Unzerstorbare i n sich, d.h . einen personlichen Gott vertrauend, ver­

harrt in zweifeln. Er wird in seinem Glauben an den Gott der Menschheit 

durch Skepsi s beherrscht . 

Kafka kannte und durchschaute die Welt Prags, seiner Geburtsstadt, gut, 

doch seine personliche Anlage einer besinnlichen und griibelnden Art stei­

gerten seine Isolation und Distanz zu dieser Umwelt. "Seine Ansicht der 

Realitat war dadurch kompl i ziert, daB er die Welt durch die Augen eines 

Neurotikers sah, der sich selbst beobachtete und am eigenen Wert zwei­

felte . "382 Kafka war einsam und nach Strich war "di e Kontaktlosigkeit 

Kafkas eigentliches Schicksal . "
383 

Strich erlautert : "Kafka, [ .. . J der 

381 H. J . Meyer-Wendt (1987), S. 538 

382 H. Lehner t, Geschi chte der deutschen Literatur (Stuttgart 1978), S. 

839. Die Verfasserin kann sich nicht vollig mit der Ansicht verein­

baren, die Kafka als Neurotiker bezeichnet. 

383 zitiert nach Konigs Erlauterungen, Kafka Erzahlungen (Hollfeld Obfr. 

o . J . ), s . 31 
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seine taglichen Pflichten so treu erfiillt, geht doch an dem wichtigsten 

Auftrag der inneren Begegnung mit den Henschen vorbei." 384 Es handelt sich 

um 

zum 

einen dreifachen Schwund der Beziehung, namlich zur Welt, zum Du 

Ich . 385 In dem MaBe wie Kafka sich der Welt entzieht, schrumpft 

und 

sein 

Humanismus . An seinen Helden vollzieht sich ein ProzeB sozialer Verkiimme­

rung . 

Kafka versuchte, mitzuarbeiten an einem erfiillten Leben fiir die ganze 

Menschheit, und seine ambivalente Natur, in der einerseits das Bediirfnis 

lag, der Geme i nschaft zu dienen und andererseits das Verlangen nach auBer­

ster Menschenferne und Einsamkeit, 386 erzeugte sein unermiidliches, aber 

auch unbefriedigtes Suchen nach Antworten. In der Kunst sah er eine Mog­

lichkeit, zu Gott bzw. der Wahrheit .und Erkenntnis zu finden . 

Der e i gentliche Kampf, den Kafka zeit seines Lebens gefiihrt hat, ist ein 

Kampf gegen die Verganglichkeit der Welt; es ging ihm darum, aus dieser 

Welt der Luge zur Wahrheit durchzudringen . Nach Emrich ist die Intention 

des Dichters· die Umkehr des Baus der Welt im Namen der Wahrheit und Frei­

heit . 387 Er formuliert Kafkas SchaffensprozeB in folgenden Worten : "Die 

Totalitat menschlichen Seins, letztgiiltige Rechtfertigung des Henschen, 

Aufhellung seiner Wahrheit, ist das zentrale Ziel Kafkas", 388 denn die 

"echte, humane Utopie, die nicht die Wirklichkeit iiberspringt, sondern 

demaskiert, ist in Kafkas Werk Gestalt geworden. ( . . . ] Franz Kafka war 

384 zitiert nach ebd . , S . 31 

385 Ein Beweis fiir mangelnde zwischenmenschliche Beziehungen sind seine 

drei Ver- und Entlobungen. Auf die Betonung des Geschlechtlichen in 

Kafkas Dichtung wird im Rahmen dieser Abhandlung nicht ausfiihrlicher 

eingegangen, da seine Beziehungen zu Frauen ihm keinerlei Losung zu 

bieten vermochten . (vgl. W. Falk (1961), S. 125f.J 

386 vgl. G. von Wilpert , Deutsches Dichterlexikon (Stuttgart 1963), S. 

296f . 

387 vgl. W. Emrich, "Franz Kafka", Deutsche Literatur im 20 . Jahrhundert . 

Band II: Gestalten, hg . 0 . Mann und W. Rothe (Bern 1967), S. 187ff . 

und 192 

388 ebd., S . 189 
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weder Nihilist noch Wiederentdecker uralter religioser Mythen, sondern 

Moralist im strengsten Sinne neuzeitlichen europaischen Denkens." 389 

In bezug auf letztgenannten Aspekt liegt eine Verbindung zu Thomas Mann 

vor, der ebenfalls die Fragwiirdigkeit der Moral thematisiert . M. E. will 

Kafka, wie Kant, die Gesellschaft aus der selbstverschuldeten Unmiindigkeit 

befreit sehen und dieser Autor beginnt damit, die Aufklarung an eigener 

Person zu vollziehen, z.B. mittels eines Prozesses, mittels eines Annahe­

rungsversuches an das SchloB und mittels einer Auswanderung. 390 In Kafkas 

Bemiihungen, die Scheinwerte aufzudecken, liegt ebenfalls ein AnschluBpunkt 

an Ni etzsche . Bridgwater weist auf den starken EinfluB, den Nietzsches 

Also sprach Zarathustra auf die beiden K-Romane, die als Kafkas Hauptwerke 

gelten, ausgeiibt hat. 391 Nach Bridgwater glaubten Nietzsche und Kafka, daB 

die Realitat, weil sie vom Subjektiven gepragt ist, eine Phantasie ist und 

hier liegt der Ankniipfungspunkt an die indische Philosophie, die ihnen 

Schopenhauer vermittelte. 392 Kants agnostische Auffassungen treten eben­

falls stark in Kafkas Schaffen hervor. 

Falk konstatiert, daa Kafka in dem Sinne nicht um die Verganglichkeit des 

Irdischen trauert, daB er den Tod nicht als tatsachliches Ende sieht . Fiir 

ihn liegt das Grausame des Tades darin, daB er wohl den Schmerz des Endes 

bringt, aber nicht das Ende. 393 Der Tod wird gewissermaBen in den Lebens­

strom eingebettet, so daB Leben und Tod in Kafkas Schaffen als Kontinuum 

dargestellt werden. 394 Die Verfasserin sieht hier einen Bezugspunkt zu 

Heidegger, der das Leben als ein Dasein zum Tode hin betrachtet . "wenn bei 

Kafka vom 'Sein' gesprochen wird, wenn dieses Sein als ein Unaussprech­

liches bezeichnet wird, das sich 'verschweigt', [ ... ] so erinnert das bis 

389 ebd . , s . 200f . 

390 Kafkas intimes, groBes Projekt ist die Erkennung seines Selbst. (vgl. 

W. Lange (1986 ), S. 293) 

391 vgl. P. Bridgwater (1974) , S. 28 

392 vgl . ebd., S . 30 

393 vgl. W. Falk (1961), S. 130 

394 vgl. H. J . Meyer- Wendt (1987), S. 535; vgl. auch A. Thorlby (1972), S . 

12 
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ins Detail an die moderne Fundamentalontologie Martin Heideggers und liegt 

es nahe, Kafka als Vorlaufer dieser Philosophie zu sehen und sein Werk im 

AnschluB an Heidegger zu interpretieren." 395 

Wie Emrich, ist Falk ebenfalls der Meinung, da8 Kafka kein Nihilist war, 

der seinem Leben ein Ende zu setzen vermochte, obgleich er sich unfrei in 

der Welt fiihlte. Kafka spiirte ein verborgenes, doch in der Welt wirkendes 

Gesetz, 396 das er teilweise erkannt zu haben glaubte, wie der Mann 

Lande, der des vom Gesetz ausgehenden Glanzes ansichtig wurde. 397 
vom 

Als Staatsangestellter im Zivilgericht war Kafka standig mit der Biirokra­

tie in Beriihrung und lernte die Phanomene kennen, die in seinen Werken zum 

Ausdruck kommen. 398 Wiederholt sieht er den Menschen nur als Spielball 

iibermachtiger Krafte, die ihm unverstandlich bleiben, 399 da sie nach ande­

ren als dem Menschen vertrauten Kraften richten . In seinem Versuch, der 

395 W. Emrich (1964), S. 58. Interessant ist Falks Befindung, daB das 

Leben der Herrschaft des Todes unterliegt, d.h. dem Todlichen zuge­

hort. (vgl. W. Falk (1961), S . 137f.) 

396 Es ist schwierig festzustellen, inwiefern dieses Gesetz sich mit 

Schopenhauers Auffassung, daB die Welt an sich Wille ist, deckt, doch 

ist die Verfasserin der Meinung, daB hier ein Vergleichspunkt nahe­

liegt. 

397 vgl. ebd., S. 132 

398 Kafka kann sich nicht damit zufriedengeben, den Staat als den er­

scheinenden Gott im Sinne Hegels zu akzeptieren, da er vermeintlich um 

dessen MiBstande weiB und diese aufzudecken, er sich verpflichtet 

fiihlt. Kafka zahlt aber auch nicht zu den Junghegelianern, die Gott 

van der Welt entfernt betrachten, denn es heiBt zugleich im SchloB­

Roman: "[ .. . ] wenn eine Behorde gut ist, warum sollte man var ihr 

nicht Ehrfurcht haben." (zitiert wird nach der Fischer Ausgabe, F. 

Kafka, Das SchloB (Giitersloh 1967), S. 267. Zitate und Verweise nach 

dieser Ausgabe im Text unter der Sigle S) 

399 Die Existenzphilosophie van sowohl Kierkegaard als auch Heidegger 

findet hier ihren Widerhall. 
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Wahrheit naherzukommen, benutzt Kafka ebenfalls andere als dem Henschen 

vertraute MaBstabe, die den Leser fremd anmuten. In Kafkas Metier herrscht 

eine Diskrepanz zwischen Gesagtem und Gemeintem. 

Kafkas Helden stehen gewissermaBen auBerhalb des Gesetzes, d . h . auBerhalb 

der GesetzmaBigkeit des sich zwischen Vergangenheit und Zukunft bewegenden 

Lebens, die dem Henschen solange gehort, als er sie halt . LaBt er sie 

jedoch nur einmal los, z.B. in Selbstvergessenhei t, Schrecken oder Ermii­

dung, hat er sie sofort verloren. 400 zwei der hier behandelten Romane 

beginnen mit einem solchen Augenblick. In Der ProzeB wird Josef K. mor­

gens, zwischen Schlafen und wachen, verhaftet, wahrend der Held in Das 

SchloB spat abends , von Nebel umgeben, im Dorf anlangt. 401 

Bei Kafka ist dieses sogenannte Aus-dem-Rhythmus -Treten der Augenblick, in 

dem die groBe Rechenschaftsablegung des Henschen beginnt und diese kann 

nur stattfinden, wenn der Mensch seinen alltaglichen Kreis verlaBt bzw . 

ihm als ein Fremder gegeniibersteht . Da nichts mehr als selbstverstandlich 

hingenommen wird, ist den Romanhelden alles, was ihnen begegnet, unerklar­

lich . 402 Nach Emrich tritt das Leben in Kafkas Dichtung primar in Gestalt 

von Rechtfertigungen auf; es spielt s i ch in Gerichtsgebrauchen und 

Beamtenapparaten ab, so daB im ProzeB die Protokolle der Gerichtsbehorden 

die alltaglichen menschlichen Verhaltensweisen beinhalten und die Proto­

kolle der SchloBbehorde nichts anderes sind als Darstellungen samtlicher 

Lebensvorgange, die gerechtfertigt werden miissen . Amt und Leben sind somit 

unaufloslich verflochten. 403 

Kafkas Helden wahnen sich unschuldig, 404 wie es aus folgenden Worten her­

vorgeht : "[ ... ) der Sinn dieser groBen Organisation [ . . . ) besteht darin, 

400 vgl. w. Emrich (1967), S . 183 

401 Das Traumerlebnis oder der Zustand zwischen Wachen und Schlafen spielt 

eine wichtige Rolle in Kafkas Schaffen, doch es bringt i m Gegensatz zu 

Freuds Befindungen keine Erle ichterung und hat also keine kathartische 

Wirkung . 

402 vgl . ebd . , S. 186 

403 vgl . ebd . , S. 188 

404 Es werden zwar Ansatze zur Schulderkenntnis angefiihrt. (vgl . S/S. 28 

und P1/s . 97) 
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daB unschuldige Personen verhaftet werden und gegen sie ein sinnloses und 

meistens, wie in me i nem Fall, ergebnisloses Verfahren eingeleitet 

wird."(P
1
/s. 53) Schuldig sind ihrer Meinung nach die Gerichtsbehorden, 

die den Henschen zur Abhangigkeit zwingen405 bzw. ihm vielmehr eine Schuld 

auferlegen (in dem Sinne, daB ein Kafig ausging, um einen Vogel zu 

fangen). In Kafkas Augen ist jedoch gerade derjenige schuldig, der sich 

fur unschuldig halt (er zieht das Gericht an, vgl . P1/s. 11), denn der 

Mensch ist verantwortlich fur alles, was in der Welt geschieht . 406 Somit 

ist der Mensch, als freier Mensch im Sinne Kants, verantwortlich fur die 

Freiheit bzw. Unfreiheit, die auch von Hegel als Menschenwerk betrachtet 

wird . Dieser Gedankengang wird auch in folgenden Worten des Malers 

verauBert: "Es gehort ja alles zum Gericht." (P 1/s. 168) Hierauf antwortet 

Josef K.: "Das habe ich noch nicht bemerkt" . (P 1/S . 168) 

Kafkas universelles Thema des 'Seins', das in seinen Werken als 'Gesetz' 

auftritt, kann mit der Seinsphilosophie Heideggers verglichen werden. 

Dieses Sein bzw . Gesetz, durch dessen Unkenntnis der Mensch schuldig wird, 

bleibt jedoch bei Kafka inhaltlos und unbestimmbar . Diese Problematik 

kennzeichnet die Romane, in denen K. 's Anliegen zum Ausdruck kommt, der 

Mensch habe die Aufgaben des Lebens zu erfullen, ohne meinungslos dem 

405 Der Klient ist vollig abhangig von dem Advokaten (vgl. P1/s . 217) und 

wird nicht nur vor den Mitmenschen entwurdigt, sondern wird auch aus­

genutzt. Letzteres Verhalten des Advokaten seinen Klienten gegenuber 

steht gegensatzlich zu Kolakowskis Auslegung von Kants Auffassung, daB 

alle Menschen frei und gleich geboren s ind und daher der eine nicht 

vom anderen ausgenutzt werden darf. Wenn Advokat Huld iiber die Schon­

heit der Angeklagten spricht, erkennt er diese zwar an, kann sie 

jedoch nicht erklaren (vgl. P1/s. 206) und m. E. konnte eine Ursache 

fur die Schonheit darin liegen, daB die Angeklagten sich um Mitmensch­

lichkeit bemuhen . Demgegenuber wird die Unmenschlichkeit der Advokaten 

emphatisiert. (vgl . P1/s . 200) Letztgenannte geben sich wichtig, aber 

treten ohne Mitmenschlichkeit auf, indem sie ihre Klienten nur 

wahlerisch verteidigen. 

406 vgl. ebd., S. 193f . 
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Gegebenen der Welt gegenuberzustehen, das man nicht fur wahr, sondern nur 

fur notwendig zu halten hat.
407 

Bei der Besprechung von Rilke wurde bereits bezuglich der Qual auf Kafka 

hingewiesen . Dieser auBerst leidensfahige Mensch empfand genau wie der 

spate Rilke die Macht, die in der Qual spurbar wird, als teuflisch. Nach 

Falk sind die Kafkaschen Helden dem Bann einer sie qualenden, ubermensch­

lichen Macht verfallen, dem sie um jeden Preis entweichen mochten. 408 

Diese Macht ist das Todliche und Falk geht von der Annahme aus, daB der 

Mann vom Land in seiner Begegnung mit dem Turhuter des Todlichen ansichtig 

geworden ist, infolgedessen er sich angstigt und verwandelt. 409 Meyer­

Wendt deutet das zwecklose Warten des Mannes vom Lande als exemplarisch 

fur eine sinnentleerte Welt nach dem Tode Gottes, dessen Marder der Mensch 

selbst ist. 410 Die Verfasserin schlieBt sich dieser Meinung an, denn in 

den hier behandelten Werken wird nicht nur das orientierungslose Suchen 

verwirrter Charaktere in einer verunmenschlichten Welt zur Schau getragen, 

sondern auch der negative Ausgang dieser Suche. 

Wieder Mann vom Lande sich nicht mehr aus dem Bann des Turhuters zu losen 

vermag, so ist Josef K. dem Gericht und K. dem SchloB verfallen . was erst­

genannter auf dem Schemel erlebt, (vgl. P1/s. 239ff.) widerfahrt beiden in 

ihrer Umgebung, ungeachtet der fruheren Bezuge ihres Daseins . 

Kafka steht Nietzsches Vorstellung einer sinnentleerten Welt nahe und die 

auf dieser Grundlage konstruierte orientierungslose Welt
411 

gleicht der 

407 vgl . G. Schischkoff (1982), S. 343 

408 vgl . w. Falk (1961), S . 112. Kafka sah sich gerade durch die Qual mit 

dem Positiven verbunden . (vgl. ebd., S. 158) 

409 vgl . ebd., s . 111 . Nach Rilke liegt der Grund des Todes in der mensch­

.lichen Seinsverfassung der Abgeschiedenheit. Das Todliche war in 

seinem Wesen fur Rilke das BewuBtsein . 

410 vgl . H. J . Meyer-Wendt (1987), S. 535 

411 BewuBte Desorientierungsdarstellungen vermitteln Kafkas orientierungs­

lose Welt. (vgl. z.B . S/S. 39, 44, 46, 47, 49, 67, 82, 83) 
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des Josef K .. 412 Im Proze8 werden Kafkas Rechtfertigungsbemiihungen gestal­

tet. Indem er sich mit dem Problem der Schuld auseinandersetzt, wird ein 

imaginarer ProzeB in seiner Gedankenwelt durchgefiihrt . Sein hochstes Ziel, 

namlich die Selbsterkenntnis, bleibt allerdings unerreichbar, weil er in 

den Scheinwerten des Diesseits festgefangen bleibt . Nach Solbach suchen 

Kafkas Helden den Zugang zur Wahrheit als der Versohnung von Sein und 

Schein sowie wahrhaftiger Kommunikation. Das hochste Ziel, namlich das 

Zusammenfallen von erkennendem Subjekt und Erkenntnisobjekt, ist ihnen 

jedoch versagt, denn Tiirhiiter bewachen den Zugang. 413 

Hier liegt meiner Ansicht nach ein kardinaler Vergleichspunkt mit Kants 

Uberzeugung, daB sich das 'Ding an sich' der menschlichen Erkenntnis 

entzieht. Es kann auch noch weiter gegriffen und gefolgert werden, daB 

nicht nur Tiirhiiter den Zugang zur Erkenntnis versperren, sondern daB der 

Mensch sich selber im Wege steht, (vgl . P1/s . 124) d . h. sich mit Neben­

sachlichkeiten und Beilaufigem aufhalt . 414 Josef K. folgt seinen eigenen 

Wiinschen und somit kommt laut Bridgwater Schopenhauers Wille als einziger 

konstanter Faktor im menschlichen BewuBtsein zum Ausdruck . 415 Falk kon­

statiert, daB Josef K. , indem er aus dem Willen zur Macht denkt und han­

delt, sich fortwahrend vom Paradies ausschlieBt, d .h. also, daB das Hin­

dernis sein eigenes Ich ist . 416 

412 "Bei Kafka wird die Ambiguitat der Welt, die Vergeblichkeit der Suche 

nach festen Sinninhalten und die Unzuganglichkeit des Menschen im Text 

manifest." (A . Solbach, "Herr und Knecht bei Kafka, Walser und Hegel", 

Zeitschrift fur deutsche Philologie, Band 106/Heft 2 (1987), S . 236) 

413 vgl. ebd. , S. 222 

414 Nach Bridgwater ist absolute Freiheit unmoglich, weil absolute Selbst­

erkenntnis unmoglich ist . (vgl. P. Bridgwater (1974), S. 26) Aufgrund 

der folglichen Selbstunkenntnis kann der Mensch sein Ziel nicht er­

reichen . 

415 vgl. ebd . , S . 61 

416 vgl. W. Falk (1961), S. 173 . K. iiberlegt, ob seine Taten nicht bloB 

Funktionen des schuldigen Weltwillens sind (vgl. ebd., S. 147) bzw. 

anonyme Machte, die sich ihm entgegenstellen . (vgl. G. van Wilpert 

(1963), s . 297) 
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Zu Anfang des Werkes wird in Hinblick auf die Wachter gefragt: "Was waren 

denn das fur Menschen?" (P 1/s. 8) Josef K. versucht, seiner Verhaftung auf 

den Grund zu gehen, indem er die Legitimationspapiere der Wachter ver­

langt. (vgl. P1/s 10) Er will ferner wissen, welche Behorde ihn beschul­

digt, (vgl . P1/s . 16) doch samtliche Recherchen erweisen sich als frucht­

los . Trotz anfanglich vermeintlichen Fortschritts seines Prozesses und 

zeichen der Rilcksichtsnahme und Mitmenschlichkeit, (vgl. P
1/s . 37) laBt 

unerklarliches Auftreten vonseiten der Beamtenschaft auf Unberechenbarkeit 

schlieBen und Josef K. am Erfolg seiner weiteren Bemilhungen zweifeln. 

(vgl . P1/s. 61 und 126) Er will jedoch die Korruption des Behordenver­

fahrens an den Tag bringen (vgl. P1/s. 99f.) und so verstrickt er sich 

mittlerweile mehr und mehr in die Wirren des Prozesses, (vgl. P1/s . 126) 

obgleich sich auBerlich nichts andert, da er sein Leben wie gewohnt wei­

terfuhren darf. (vgl . P1/s. 19f . ) Allmahlich geht er zugrunde und seine 

einzige Schuld liegt darin, daB er seine Schuld nicht eingestehen will . 

Erlosung ist erst dann moglich, wenn er die Schuld auf sich nimmt, d.h . 

sich nicht mehr zur Wehr setzt . 

Der Mensch bleibt also immer schuldig und Kafka sieht die einzige Losung 

im Tod, weil der Mensch dann mit seinem gottlichen Kern, dem Transzen­

dentalen vereinigt werden kann. "Die Grundidee bei Nietzsche und bei Kafka 

ist die, daB der Tod eine Quelle der Lust ist, daB im Sterben eine 

'zufriedenheit' [ . .. ] zum Ausdruck gelangt und eine Versohnung mit dem 

Ursprung die · Ruckkehr zu ihm symbolisch-stellvertretend gefeiert 

wird." 417 Dahinter liegt die Idee von Nietzsche und Schopenhauer, daB das 

Individuum zu der Einheit zurilckkehrt, von deres bei der Geburt losgeris­

sen und ins Leben geworfen wurde . (vgl. das Geworfensein in Der Verschol­

lene bzw. Amerika) Das Individuum wird mit seiner eigenen Zustimmung aus­

geloscht und vereinigt sich wieder mit dem Lebensstrom, mit dem Willen, 

von dem es ausgegangen ist . 418 

417 w. Sekel, zitiert nach P . Bridgwater (1974), S . 16 

418 AuBer dem Geschlechtlichen, das in eine gewisse Fremde filhrt, als 

Moglichkeit der Selbstauflosung, sehen die Kafka-Menschen den Gang in 

den Tod als eventuelle Entselbstung . (vgl. w. Falk (1961), S . 123, 

125, 129) 
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Nach Sokel und Bridgwater bewegt Kafka sich vom Apollinischen (Ironischen) 

zum Dionysischen (Tragischen) . 419 Sein Leben war in die apollinische und 

dionysische Sphare geteilt - apollinisch war sein Biiro und dionysisch der 

traumartige zustand 

schrieb . 420 
in dem er wahrend der friihen Morgenstunden 

Es ist schwierig, Zugang zu Kafkas Werken zu finden, zumal ein Kausalnexus 

nicht vorhanden ist und das Labyrinthische als ein wesentliches Struktur­

prinzip fungiert . Fiihrt die Verzahnung der Ebenen schon zur Erschwerung 

des Verstandnisses, so vermehren sich die Orientierungsprobleme auch noch 

durch ortliche sowie zeitliche Desorientierung. Nibbrig spricht z . B. von 

der verschwiegenen Botschaft in Kafkas Ratseltexten . 421 Eine Ursache der 

Rezeptionsproblematik bzw. des hermeneutischen Dilemmas liegt darin, daB 

die behandelten Werke, die zwar die Phantasie als Realitat erschei nen 

!assen, Traumen ahneln, in denen die Geschehnisse, die zum Greifen nahe 

vorkommen, sich gleichsam der Erkenntnis entziehen . Kafkas Welt mit 

seinen Inkonsequenzen, ist eine Traumwelt, die jedoch fiir diesen Autor 

realer i st als die gegenstandliche Welt . Das t r aumhafte wesen der 

Kafkaschen Dichtung wird nach Bridgwater nicht genug akzentuiert . 422 Im 

Traumhaften liegt eine enge Verbindung mit Freud vor . 423 Emrich betont die 

419 vgl . P . Bridgwater (1974), S. 17 

420 vgl . ebd., S . 51 

421 Interessant ist in dieser Hinsicht ein Artikel von C.L . H. Nibbrig, 

"Die verschwiegene Botschaft oder: Best immte Interpretierbarkeit als 

Wirkungsbedingung von Kafkas Ratseltexten", DVjs, Band 51 /Heft 3 

(1977), S . 459-475. Eschweiler wirft neues Licht auf die Interpreta­

tionsmoglichkeiten von Kafkas ProzeB. (vgl. C. Eschweiler, "Zur Kapi­

telfolge in Franz Kafkas Roman- Fragment 'Der ProzeB"', WW, Jg. 39/Heft 

2 (1989 ), s . 239 - 251) 

422 vgl . P. Bridgwater (1974), S. 51 

423 vgl. W. Sokel, "Franz Kafka : Der ProzeB", Deutsche Romane des 20 . 

Jahrhunderts . Neue Interpretationen, hg . P. M. Liitzeler (Konigstein/Ts . 

1983) , S . 11 3 
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Selbstentfremdung, die durch das Traumerlebnis zustande kommt, als zentra­

les Geschehen in Kafkas Werken. 
424 

Nach Bridgwater ist die radikale Unsicherheit der beiden K. eine Folge der 

Uberzeugung, daB Gott tot ist. 
425 

Es mus also etwas Permanentes oder Abso­

lutes diese Leere fiillen und hier ist es das Unzerstorbare in den Helden 

selbst. In einer Welt voller Unsicherheiten kann Selbstzweifel fatal sein 

und ist der Glaube an das Selbst notwendig. 426 Dech letzten Endes geniigt 

auch dies nicht mehr, sondern braucht der Mensch den Mitmenschen. Josef K. 

trennt sich jedoch bewuat von mitmenschlichen Beziehungen (vgl. P1/s . 39 

und 55) und weist die dargebotene Hilfe ab. (vgl. P1/s . 79) Er vermag 

weder die Richtlinien, z . B. die Legende als solche, zu erkennen, noch ist 

er imstande einzusehen, da8 es sogar humanistische Gefiihle unter den Ange­

stellten gibt, die z .B. durch die Worte eines Madchens in den Kanzleien 

konkretisiert werden : "[ . .. ] als Gerichtsbeamte bekommen wir leicht den 

Anschein, als ob wir hartherzig waren und niemandem helfen wollten. Ich 

leide geradezu darunter . "(P
1
/s. 80f.) Auch das gutgemeinte Handeln des 

Onkels verschmaht er. Der Onkel bringt ihm deutlich zum BewuBtsein, daB er 

nicht nur an sich selbst, sondern auch an die Verwandten zu denken habe. 

Er redet Josef K. ins Gewissen mit den Worten: "Du warst bisher unsere 

Ehre, du darfst nicht unsere Schande werden." (P1/S. 105) Dadurch regt 

sich Gewissen 
427 doch ohne durchschlaggebenden Gewinn . K.s zwar, 

Ungeduldig reagiert er auch auf Hulds schwerfalliges Benehmen und das 

fortschrittlose In-die- Lange-Ziehen mit der Folgerung: "Es war unbedingt 

notig, da8 [er] selbst eingriff", (P
1/s. 138) doch diese Einsicht und das 

eventuelle Vorhaben bleiben ohne weitreichende Erfolge. 

424 vgl . W. Emrich (1964), S. 125 

425 vgl. P. Bridgwater (1974), S. 35 

426 vgl. ebd. , S . 36. Wenn der Mensch auch in der Welt herumirrt, d .h. 

verunsichert ist, so hat er viel gewonnen, wenn er am Glauben an Gott 

festhalten kann. Kafkas Helden scheinen jedoch in der Verwirrung zu 

verharren, ja mehr noch, sie verlieren ihre anfangliche Richtung und 

resignieren . 

427 Hier liegt eine Verbindung zu Kant, nach dem das Gewissen dem Menschen 

den richtigen Weg weist, vor . 
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Es wird ihm mittlerweile klar, daB seine Stellung durch den ProzeB, der 

ihn mehr und mehr beansprucht, beeintrachtigt wird, denn "er hatte kaum 

mehr die Wahl, den ProzeB anzunehmen oder abzulehnen, er stand mitten 

darin und muBte sich wehren . " (P1/s. 140) 428 Sich weiterhin auf den Advo­

katen zu verlassen, erscheint ihm sinnlos, daher richtet er diesem aus, 

daB ihm sein ProzeB groBere Schwierigkeiten bereitet hat, seitdem er sich 

auf rechtliche Hilfe verlassen hat (vgl . P
1
/s. 209) und bleibt unbeirrt in 

seinem EntschluB, dem Advokaten zu kiindigen, so daB samtliche 

Anstrengungen vonseiten des letztgenannten, Josef K.s EntschluB riickgangig 

zu machen, fehlschlagen. Hier nahert die Romanfigur sich Kants Auffassung, 

daB der Mensch sich seines eigenen Verstandes bedienen solle, wobei aber 

die Unzulanglichkeit der menschlichen Vernunft hervorgeht. Es bleibt bei 

einer bloBen Annaherung, denn ein Erfolg resultiert nicht bei diesen 

Figuren . 

Als im Gerichtswesen Unerfahrener429 stellt er sich dem Gericht, denn "das 

Gericht sollte einmal auf einen Angeklagten stoBen, der sein Recht zu 

wahren verstand." (P 1/s . 141) Zum Durchsetzen auf eigene Faust fehlen ihm 

jedoch offensichtlich Mut und Kraft. 430 Letzten Endes sieht er seine 

Schuld ein: "Ich wollte immer mit zwanzig Handen in die Welt hineinfahren 

und iiberdies zu einem nicht zu billigenden Zweck . Das war unrichtig." 

(P 1/s. 252) Dieser Charakter erkennt, daB ihm der einjahrige ProzeB und 

in weiterem Sinn, das Leben nichts geniitzt hat . Zu dieser Erkenntnis kommt 

er sozusagen im letzten Moment (vgl. P1/s . 253) 
431 

- er besinnt sich 

428 "Im Endkapitel ist Josef K.s Berufswelt vollig bedeutungslos geworden 

und wird ni cht einmal mehr erwahnt." (C. Eschweiler (1989), S . 240) 

429 Die Unerfahrenheit K. s kommt u .a. im Gesprach mit Titorelli zum Aus­

druck. 

430 Wiederholt fehlt ihm die Kraft sich durchzusetzen oder einen EntschluB 

auszufiihren. "Die Priiglerszene ist paradigmati·sch fiir den ProzeB. In 

drastischerer Weise als alle anderen Szenen des Romans zeigt ·sie, wie 

K. die Gelegenheit gegeben wird, s ich zu entscheiden zwischen ver­

schiedenen Deutungs- und Handlungsmoglichkeiten und sich damit zu 

erkennen zu geben als das, was er ist." (W. Sekel (1983), S . 118) 

431 Der Mensch lernt sich selbst erst durch den Kontakt mit anderen Men­

schen kennen. Er projiziert gewissermaBen sein Inneres in die AuBen­

welt, so daB die Figuren, mi t denen er sich konfrontiert findet, einen 
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allerdings nicht in dem MaBe eines Besseren, daB er ein neues Leben 

beginnen konnte, wie z.B. Franz Biberkopf, sondern resigniert. (vgl. P1/s. 

256) Hier liegt m.E. eine Verbindung mit Schopenhauers Auffassung vor, daB 

es auf den Pessimismus sowie das Leiden keine andere Antwort gibt als die 

Verneinung des Willens zum Leben und den Tod. 

Solbach geht in seinem Diskurs iiber das Herr-Knecht-Verhaltnis bei Kafka 

von dem Standpunkt aus, daB weder das Gesetz, noch das Recht oder die 

Vorschriften deutlich dargestellt werden, mogen sie auf die Kodifizierung 

der Beamtenregeln oder auf die Wahrheit, das Absolute Bezug haben . Nach 

Josef K. 's Meinung sind die Gesetze das Geheimnis der kleinen Adelsgruppe, 

welche uns beherrscht. 432 Seine Bemiihungen um das Aufdecken eben dieses 

Geheimnisses zermiirben ihn. 

Die Wahrheit der Gesetze, der sogenannte archimedische Punkt der Welt- und 

Selbsterkenntnis, triumphiert hier nicht . Aus der Trennung von diessei­

tiger Giiltigkeit und jenseitiger Begriindung erwachst der dialektische 

Herrschaftscharakter der Gesetze. 433 Sich damit zufrieden zu geben, liegt 

nicht in Josef K.s Charakter . Er ist verwirrt, denn er strebt die Klarheit 

an, doch vermag sich mittels der Deutungen des Geistlichen keine klare 

Bahn zu schaffen. Diesbeziiglich aufschluBreich sind m.E. Nibbrigs zusam­

menfassende Worte : "Die Deutungen tauschen ihn [Josef K. ], aber sie ver­

groBern zugleich die Last des unverstandenen Ratsels, das er als sein 

eigenes auf sich bezogen fiihlt und abschiitteln mochte."
434 

Teil seines Selbst vergegenwartigen. Sie stellen die Frage, die er 

auch sich selbst stell t: "Why on earth [ ... ] can't you accept your 

position". (A. Thorlby (1972), S. 62; vgl. auch S. 74f .) Buchstablich 

erst auf den letzten Schritten seines Lebensweges laBt er seine Ratio 

walten, wenn er sagt: "[ . .. ] das einzige, was ich jetzt tun kann, ist, 

bis zum Ende den ruhig einteilenden Verstand behalten." (P1/s. 252) 

432 vgl. A. Solbach (1987), S . 221 

423 vgl. ebd., S. 221 

434 C.L .H. Nibbrig (1977), S. 469 
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Im ProzeB-Roman sind Josef K. 's Versuche, den Ausgang seines Prozesses zu 

beeinflussen und zu beschleunigen, wichtig, da Kafka dem Leser auf dieser 

Basis Schlussel zum Verstandnis des Gesetzes darbietet . Bei dem Gerichts­

und Landschaftsmaler Titorelli 435 scheinen fiir Josef K. die groBten Chan­

cen zu liegen, seinen ProzeB ins Positive zu verkehren. Nach Solbach steht 

Titorelli 

Position 

Herr. 436 

dem Gesetz in einer aristokratischen, d . h . unerschiitterlichen 

gegeniiber (vgl. P1/s. 170) und demgemaB auch Josef K. als 

Josef K. setzt sich nicht durch, sondern gibt sich im Entschei-

dungsmoment geschlagen. Gegen seine Hoffnungen lassen die Gesprache mit 

Titorelli durchblicken, da8 Josef K. s Bemiihungen ziemlich aussichtslos 

sind (vgl. P1/s. 171 und 181) und seine Befiirchtungen werden durch die 

Aussagen des Kaufmanns Block bekraftigt . (vgl. P1/s . 192ff. und 200) 

Nicht nur beim Advokaten Huld und in der Priiglerszene verdirbt Josef K. 

sich seine Chancen, sondern auch in der Begegnung mit dem Geistlichen, dem 

gegeniiber er seine Unschuld beweisen will und daher verteidigend und 

rechtfertigend auftritt, wenn er sagt: "Wie kann denn ein Mensch iiberhaupt 

schuldig 

(P
1
/S. 

sein . Wir sind hier doch alle Henschen, einer wie der andere." 

237) 437 Getragen van dieser Einstellung, ist Josef K. nicht emp-

fanglich fiir die Aufklarungsversuche des Geistlichen. Ungeduldig und mi8-

mutig iiber Josef K.s Begriffsstutzigkeit sagt letzterer: "Siehst du denn 

nicht zwei Schritte weit?" (P1/s . 238) Josef K. sieht nicht und kann folg­

lich nicht aufgeklart werden; symbolisch erlischt das Licht. (vgl. P1/s. 

248) In der Domszene wird Josef K. auf die notwendige Umkehr gewiesen, 

doch er verliert den Uberblick, so da8 er nicht mehr zu sich selber, zum 

435 Bridgwater weist darauf hin, daB der Name Titorelli van Titurel abge­

leitet ist und u .a. eine Verbindung zur Gralslegende herstellt, (vgl . 

P. Bridgwater, S . 66) auf die bereits bei Thomas Mann hingewiesen 

wurde. (vgl. Beleg 276 der vorliegenden Arbeit) 

436 vgl. A. Solbach (1987), S . 222f. 

437 "K ., der einerseits van dem gottahnlichen 'hohen Gericht' den 'wirk­

lichen Freispruch' van aller Schuld zu erzwingen sucht, leugnet 

andererseits mit der durchaus logischen Konseguenz eines transzendenz­

losen Humanismus die Berechtigung der Schuldidee iiberhaupt ab . " (W. 

Sokel (1983), S. 118) 
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eigenen Ich finden kann . In dieser Identitatskrise fugt er sich seinem 

Urteil und stirbt unnotigerweise wie ein Hund. 438 

Im Schlo8-Roman wird die Herr-Knecht-Situation am konsequentesten durch­

gefuhrt, wenn K. sich als Landvermesser im Dienst der SchloBverwaltung 

anmeldet . Daer mehr als ein schlichter Burger sein mochte, impliziert das 

ein Eindringen und einen Eingriff in die reglementierte, wohlgefugte 

SchloBordnung, mit einer unabschatzbaren Gefahr fur die SchloBmachte. 439 

Swander interpretiert das Dorf als Symbol des Geistesbereichs, der auf 

Vorstellung basiert und dessen Erforschung K. sich widmet . 440 Wie Hans 

Castorp im Schneekapitel und Franz Biberkopf in der Todesszene, will auch 

438 Das Tierische spielt in verschiedener Weise eine Rolle in Kafkas Wer­

ken und deutet hier auf etwas Negatives, denn zum SchluB laBt K. sich 

mit einem Fleischermesser toten . (vgl. P
1
/s. 255; vgl . auch U. Kling­

mann, "Die Fa8barkeit des UnfaBbaren. zur Frage der religiosen Dimen­

sion in Kafkas 'Der Proze8 '", Acta Germanica, Band 19 (1988), S . 92) 

Im Gegensatz dazu symbolisiert das Tierische bei Rilke Erfreuliches . -

Josef K. hat eingesehen, daB er auf seine gewohnte Art und Weise nicht 

weiterleben und es keinen anderen Ausweg als den Tod geben konnte. Er 

sieht auch ein, daB er sich selber toten muBte, denkt aber auch 

zugleich an Einwande. Interessant ist diesbezuglich folgende Interpre­

tation : "Es ist also klar, wie Ingeborg Henel gezeigt hat, da8 K. das 

Gericht als seine 'Motivation' benutzt. Das hei8t, er uberla8t dem 

Gericht die 'Arbeit', seine eigene Erkenntnis, die 'Pflicht' der 

Selbstzerstorung als Tat zu verwirklichen." (W. Sekel (1983), S. 120) 

439 vgl . H. Swander, "Zu Kafkas SchloB", Deutsche Romane von Grimmelshau­

sen bis Musil . Interpretationen 3, hg. J. Schillemeit (Frankfurt a.M. 

1976) , s. 281 

440 vgl . ebd . , S . 286 . M. E. wird Schopenhauers Philosophie, da8 die Welt 

fur den Menschen Vorstellung ist, hier sehr eindrucksvoll dargestellt. 

Es entsteht Verwirrung der Erkenntnis, weil jeder e i ne eigene Vorstel­

lung von Menschen bzw. Erscheinungen hat. (vgl. P1/s . 265) Interessant 

ist di e Feststellung, da8 Erkenntnis vom jeweiligen Befinden des Men­

schen (der Hoffnung oder Verzweiflung) abhangt, (vgl. P
1

/ s . 258) und 

daB Furcht Erkenntnis verschleiert . (vgl . P1/s . 266) 
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K. die tieferen Machte des Weltwillens im Sinne Schopenhauers ergriinden . 

Seine selbstauferlegte Aufgabe beherrscht ihn voll und ganz und ihretwegen 

schiitzt er sich auch var den Annaherungen der Mitmenschen : "Ich habe eine 

schwere Aufgabe var mir und habe ihr mein ganzes Leben gewidmet. Ich tue 

es frohlich und verlange niemandes Mitleid. Aber weil es alles ist, was 

ich habe, die Aufgabe namlich, unterdriicke ich alles, was mich bei ihrer 

Ausfiihrung storen konnte, riicksichtslos . Du, ich kann in der Riicksichts­

losigkeit wahnsinnig werden . " (S/S . 462) Unbarmherzig gegen sich selbst 

steht K. in seiner Suche nach der Wahrheit var einer Wand: "[ ... ] noch 

besser aber verstehe ich, da8 hier ein entsetzlicher MiBbrauch mit mir, 

vielleicht sogar mit den Gesetzen getrieben wird . Ich werde mich fur meine 

Person dagegen zu wehren wissen." (S/S. 103) Auf diese Weise wird m.E . 

Kafkas qualender Suche sowie seinem futilen Kampf Ausdruck verliehen. Der 

Auter sowie seine idealistischen Gestalten sind erfolglos in ihren Bemii­

hungen, die iiber ihre Krafte gehen, denn das 'Ding an sich' bleibt im 

AnschluB an Kants Argumentationsfiihrung unerkennbar . Wie Rilke entsagt 

Kafka bewuat dem Leben als solchem und meint damit der Wahrheit auf den 

Grund gehen zu konnen . Seine sich in Grenzsituationen befindlichen Figuren 

trachten in ihrem Streben nach absoluter Freiheit danach, bestehende 

Systeme zu iiberwinden . 

Als Glied der Dienerhierarchie erhofft K., die Wahrheit der Obrigkeit 

ergriinden zu konnen, doch je naher er der Schlo8autoritat zu kommen 

scheint, desto weiter entfernt er sich eigentlich . Das Schlo8 ist nur aus 

der Ferne absolut und wahrnehmbar; es gibt ein Ziel, aber keinen Weg! Alle 

Bemiihungen mit der Behorde sind nur scheinbar . (vgl . S/S. 62) "In immer 

steigendem Ma8e werden seine Annaherungen vereitelt", 441 doch die durch­

schlaggebende Niederlage resultiert aus der Begegnung mit Biirgel . K. s 

Erfolg steht oder fallt mit dieser Auseinandersetzung zwischen Herr und 

Knecht und wie es van dem typischen Kafka-Helden zu erwarten ist, tritt er 

als der Schwachere hervor . 

Emrich betrachtet diese Szene als Peripetie der Romanhandlung, "in der der 

Konflikt des Romans seine au8erste Zuspitzung und zugleich seine prazi­

seste Ausformulierung erhalt", 442 denn der Ausgang dieses Kampfes ist 

nicht nur die endgiiltige Entscheidung iiber K. 's Zugang zur Wahrheit des 

441 A. Solbach (1987), S . 225 

442 W. Emrich, zitiert nach ebd ., S. 225 
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Schlosses , sondern auch zur GewiBheit iiber sich selbst. 443 
Obgleich 

Biirgel K. den zutritt zu den Autoritaten ermoglicht, schlaft letztgenann­

ter ein und empfindet in dieser BewuBtlosigkeit seine Niederlage sogar als 

Sieg . Hier wird deutlich, welchen EinfluB das UnterbewuBtsein auf die 

Weltanschauungen des einzelnen veriibt. 

Offenbar unterschatzt K. Biirgels Wiirde, denn ebenso wie im Proze8 wird 

auch im Schlo8 die dargebotene Hilfe, die ein wirkungsvoller komposito­

rischer Faktor des Kampfes ist, abgelehnt. Kafkas Helden verstehen es 

nicht, sich ihrer Chancen zu bedienen und erwecken somit einen naiven, 

infantilen Eindruck . Wenn auch Solbach darauf weist, daB der direkte 

Einflu8 Hegels auf Kafka nicht bewiesen werden kann, so handelt es sich 

seiner Meinung nach bei der Biirgel-Episode doch um eine "bemerkenswerte 

Strukturahnlichkeit mit Hegels Herr-Knecht Dialektik in der Phanomenologie 

des Geistes." 444 Biirgel, der Herr, wird "als Moment des zu sich 

gekommenen reinen SelbstbewuBtseins und K. als Moment des seienden, der 

Gestalt der Dingheit verhafteten BewuBtseins", 445 als Knecht betrachtet. 

Es ist aufgrund van Kafkas Psyche und seinem Verhaltnis zum Yater 

443 Nirgendwo anders in der Herr-Knecht-Dichotomie kommen sich die Vertre­

ter der realen und imaginaren Welt so nahe wie in der heiklen Begeg­

nung zwischen Biirgel und K . . Solbachs Auffassung, daB bei Kafka eine 

Dialektik entsteht, "die dem Herrn den Wunsch zum Untergang unter­

legt", (ebd., S. 229) kommt in diesem Geschehnis luzid zum Ausdruck . 

zu der Auffassung des Herr-Knecht-Verhaltnisses aussern sich auch 

Horkheimer und Adorno. (vgl. M. Horkheimer und T. Adorno (1972), S. 

4 lf. und 43f.) 

444 A. Solbach (1987), S. 226 

445 ebd., s. 227f .. "In Biirgel findet sich das BewuBtsein der Vergeblich­

keit der Wahrheit des Herrn wieder, wie es sich formal in der Kultur­

landschaft der Jahrhundertwende auBert. Der Sehnsucht nach Anderung 

des Herr-Knecht Schemas entspricht die Einsicht in die Unmoglichkeit 

dieses Vorhabens . " (ebd., S . 229) 
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konsequent zu folgern, da8 Kafka zwar im Sinne Hegels den Staat als 

hochste Instanz anerkennt, mit der er seine Wesensidentitat erkennen 

mochte, doch vor der er im entscheidenden Moment zuriickschreckt . 446 Dieses 

Zuriickschrecken kann allerdings auch als exemplarisch gesehen werden fiir 

die Tatsache, da8 das Absolute, die Wahrheit nicht zu fassen ist und darin 

liegt m. E. zum groBten Teil Kafkas Qual . 

Kafkas gesamte Dichtung ist so angelegt, da8 die Hauptgestalten in 

beangstigende, typisch kafkaeske Situationen geraten, in denen sich ihnen 

die Nahe des Todlichen offenbart . Konsequent folgt auf die Handlungen im 

ProzeB und im SchloB der Tod, denn Josef K. wird am Ende hingerichtet und 

K. stirbt "vor Entkraftung . "447 In dem Moment, wo der Held sich hatte be­

weisen konnen und sollen, schwinden ihm die Krafte . Kafka mangelt es m.E . 

an Hut und seine Helden erweisen sich als ebenso gegensatzlich zu Kants 

Idee, sich ihrer Vernunft zu bedienen, als zu Nietzsches Liebe zum Schick­

sal . Sie lassen sich zu leicht einschiichtern und resignieren, sie sind zu 

miide (vgl. S/S . 126) und fiihlen sich im gegebenen Moment zu schwach, die 

Probleme aufzugreifen . 448 Ihr Humanismus kann umrissen werden als eine 

resignierende • Haltung der Reali tat gegeniiber. Ein Grund fiir die 

Resignation kann auch sein, da8 dem Henschen, obgleich er nach Erkenntnis 

strebt, gleichsam vor der Selbsterkenntnis graut, wie es z .B . durch die 

beiden K.s veranschaulicht wird . Erkenntnissuche und Erkenntnisentziehung 

konnen also mit Magneten verglichen werden, die sich zugleich anziehen und 

absto8en. 

K. hat sich gegen die Behorden aufgelehnt, doch keine Klarheit iiber deren 

Apparaturen und Strukturen gewonnen . Er ist nie dahintergekommen, wie die 

Beamtenschaften funktionieren und demzufolge bleibt er auf der Suche nach· 

der Wahrheit. Ihm hat das Leben nichts geniitzt, denn nach wie vor fragt 

er : "Wo warder Richter , den er nie gesehen hatte? Wo war das hohe Ge-

446 Auf seinem Weg in Richtung des Schlosses klang die Glocke so, "als 

drohe ihm [ ... ] die Erfiillung dessen, wonach er sich unsicher sehnte . " 

(S/S. 26) 

447 W. Falk (1961), S . 111 

448 vgl . M. Kluge und R. Radler (1974), S. 523 
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richt, bis zu dem er nie gekommen war?" (P1/s. 256) Die Frage, welcher 

Mensch iiber einen anderen Henschen richten darf, bleibt also offen . 

Nach Falk vergegenwartigt das innerste Zimmer des Schlosses das Unzerstor­

bare, das Paradies, an das Kafka glaubte und das er zu erobern hoffte, 

indem er dem Idealbild, das (wie bereits oben genannt) jeder Mensch in 

sich tragt, nachstrebte . 449 Dieser Aspekt tritt bei K. in verscharftem 

MaBe hervor, da er als totaler AuBenseiter bemiiht ist, seine Identitat zu 

klaren, wie es in folgender Frage konkretisiert wird : "Wer bin ich also?" 

(S/S . 33) Im SchloB hofft er, Freiheit und Klarung seiner Zweifel zu er­

langen. 

Kafka will gewissermaBen eine unserem BewuBtsein unvorstellbare Wirk­

lichkeit schaffen, die m.E. Kants Philosophie einer Hochstentwicklung des 

Henschen entspricht . Er legt diesen Versuch mittels des Schlosses an, das 

eine gewaltige Anziehungskraft auf den Hauptcharakter veriibt . In gewissem 

MaBe kann diese Kraft mit der Verzauberung verglichen werden, die vom 

zauberberg auf Hans Castorp ausgeht, obgleich K. nie des Bereichs seiner 

Sehnsuchtswelt teilhaftig wird . 

Wie in Berlin Alexanderplatz , wird in diesem Werk ebenfalls der Eindruck 

bewirkt, daB der Held durch irrationale Machte gelenkt wird und liegt hier 

m. E. ein AnschluB an Schopenhauers Philosophie des Weltwillens vor . Im 

Text geht diese Argumentation unzweideutig aus der Einstellung hervor, daB 

derjenige , der sucht, nicht findet, doch derjenige, der nicht sucht, ge­

funden wird . 

Wie der Held im ProzeB-Roman ist auch der Held im SchloB-Roman unfahig, 

sich zu emanzipieren, so daB sie in ihrer selbstverschuldeten Unmiindigkeit 

haften bleiben. K. resigniert mit einer Rat-und Mutlosigkeit, die aus 

folgenden Worten hervorgeht: "Uber ihn hinweg gingen die Befehle, die 

ungiinstigen und die giinstigen, und auch die giinstigen hatten wohl einen 

letzten ungiinstigen Kern, jedenfalls aber gingen alle iiber ihn hinweg, und 

er war viel zu tief gestellt, um in sie e inzugreifen oder gar sie ver­

stummen zu machen und fur seine Stimme Gehor zu bekommen . " (S/S. 396) 

449 vgl. W. Falk (1961), S . 171f . 
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Die anfangliche Tapferkeit, mit der er sich an das SchloB heranwagen 

wollte, ist entschwunden, so daa K. sozusagen hinter den Anfang zuriickge­

worfen ist. 450 Er hat den Sinn des Lebens gesucht, anstatt ein sinnvolles 

Leben zu leben . 451 Das Duellist beendet, Biirgel geht als Sieger hervor, 

als Herr iiber den Knecht. "So korrigiert sich selbst die Welt in ihrem 

Lauf und behalt das Gleichgewicht." ( S/S. 392) 452 

K. will irgendwo beheimatet sein, doch es gelingt ihm offensichtlich 

nicht, sich zu integrieren bzw. sich der Wirklichkeit anzupassen und die 

Verfasserin mochte ein Zitat von Swander anfiihren, das auch ihrer SchluB­

folgerung entspricht: "[ ... ] sicherlich liegt der Sinn des Romans teil­

weise darin, daB er auf einige der iiberwaltigendsten Fragen keine befrie­

digenden Antworten gibt." 453 

In dem Werk Amerika offenbart das Hotel Occidental ebenfalls eine fiir Karl 

undurchsichtige Verwaltungsstruktur und somit ist dieses Werk eine Fort­

setzung des Undurchdringlichen, wie es Josef K. in Form der Gerichtsbehor­

den im Proze8 und K. in Form der SchloBbiirokratie begegnet. Im Gegensatz 

zu den anderen beiden Werken, endet Amerika mit einem trostvolleren, 

wenngleich auch offenen Schlua. Diese Tatsache deutet zum einen darauf, 

daB Kafka seine Sehnsucht in die Ferne durch Reisebeschreibungen zu stil­

len versuchte und zum anderen darauf, daa die Ferne sich fiir ihn mit einem 

gewissen Freiheitsempf i nden verband . 454 

Der Menschenrechtsaspekt wird in diesem Werk thematisiert . Indem Menschen­

rechte im allgemeinen unterdriickt werden, wird auch Karls Selbstandigkeit 

450 vgl . M. Kluge und R. Radler (1974), S. 523 

451 vgl. P. Bridgwater (1974), S. 39. K. fiirchtet, "daB alles verloren ist 

und sein Leben vergeblich war." (S. 324; vgl. auch S. 421) 

452 vgl. w. Emrich (1964), S. 41 

453 H. Swander (1976), S. 273; vgl . auch S. 277 

454 vgl. M. Kluge und R. Radler (1974), S . 515 . In bezug auf humanisti­

sches Auftreten ist zu beachten, daB man in Amerika nicht mit Mitleid 

rechnen darf . (vgl. Fischer Ausgabe, F. Kafka, Amerika (Hamburg 1956), 

S . 30 . Zitate und Verweise nach dieser Ausgabe im Text unter der Sigle 

Al) 
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unterdruckt . Nachdem er von seinen Eltern verstoBen worden ist, fuhlt er 

sich als 16-jahriger klein und unerfahren dem GroBen gegenuber. (vgl . 

A
1/s . 2 und 8) Bereits in der Heizer- Szene wird deutlich, daB Henschen 

ausgenutzt werden und dieses Verhalten steht im Gegensatz zu Kants 

Grundsatz, da8 ein Mensch nicht von einem anderen ausgenutzt werden darf. 

Karl agiert gewissermaBen als Katalisator in dem Gesprach uber den 

Heizer, 455 in der Vermutung, daB sich unter allen ein Gerechter befindet . 

(vgl. A1/s . 13) Das Thema der Gerechtigkeit kommt wieder zur Sprache (vgl. 

A1/s. 27) und hier liegt m.E. ein Anknupfungspunkt an Broch vor, der 

ebenfalls die Welt, deren Defekt er einem Buchungsfehler zuschreibt, 

verbessern will . 

Karl wird zwar freundlich von seinem Onkel aufgenommen, (vgl . A1/s. 30) 

doch dessen Inhumanitat zeigt sich in einer Haltung, die Karl nicht nahe 

an ihn herankommen la8t, 456 so da8 Karl in seinem Bedurfnis nach zwischen­

menschlichen Beziehungen verkummert. Es kommt wiederholt vor, daB Kafkas 

Romanfiguren eher Kontakt zu Henschen finden, die sozus agen unter ihrem 

Stand stehen, z . B. zu dem Heizer, da sie ihnen gegenuber humanistisch 

auftreten . K. wird zwar ermutigt, sich gegen die ihm widerfahrende 

Ungerechtigkeit zur Wehr zu setzen (vgl . A
1/s . 28) und sich im Sinne Kants 

und Nietzsches seines eigenen Verstandes zu bedienen, doch seine samt­

lichen Durchsetzungsmanover sind vergeblich. 

Wie Nietzsche, nimmt auch Kafka eine Umwertung aller bisher gultigen Werte 

vor . Oklahoma kann als e i n Versuch verstanden werden, ein neues System zu 

455 Es geho~t zu Kafkas paradoxem Strukturentwurf, daB Karl hier einer­

seits soz. mit dem Urteilsvermogen eines Erwachsenen auftritt und 

andererseits von der GroBe Amerikas uberwaltigt wird. 

456 Diese Haltung kulminiert in des Onkels Aussage, die auch den Bruch 

zwischen ihm und seinem Neffen herbeifuhrt : "Von Deiner Familie, Karl, 

kommt nichts Gutes . " (A 1/s . 70) Hatte des Onkels anfangliche Zuneigung 

dazu beigetragen, Karls Selbstvertrauen zu steigern, so wirken diese 

Worte gegensatzlich. 
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entwerfen , in dem al l e Henschen willkommen sind. (vgl. A1/s. Es 

wird also eine humanistische Alternative zur gegenstandlichen Welt darge­

stellt; der Humanismus offenbart sich hier durch Hilfsbereitschaft und es 

konnte sein, da8 dieser Entwurf Kafkas dem hochsten Ziel der menschlichen 

Bestimmung im Sinne Kants entspricht. Allerdings kann Kafka sich auch mit 

dieser Losung nicht vollig zufriedengeben. Karl bleibt eine Existenzmog­

lichkeit in der neuen Welt versagt, so da8 dem Leser wiederum das Herr­

Knecht-Konzept gravierend vor Augen geriickt wird . 

Wie im ProzeB-Roman wird auch in diesem Roman die Frage gestellt: "Wann 

wirst du denn endlich sehen?" (A1/s. 186) Vielbedeutend ist der Anla8 zu 

dieser Frage eine Richterwahl . Kafkas Helden kommen jedoch nicht zur Er­

kenntnis und somit niitzt das Leben ihnen nichts . 

In keinem der drei Romane vermag der Held sich bis ganz oben durchzuringen 

und behalt daher seine Perspektivlosigkeit aufgrund der Uniiberschaubarkeit 

des ganzen Apparates. Wie im ProzeB, erweist sich der Verhor im Hotel 

ebenfalls als sinnlos. Karl will sich gerne als anstandiger Mensch bewah­

ren, aber es "ist unmoglich, sich zu verteidigen, wenn nicht guter Wille 

da ist", (A 1/s . 139) hei8t es z . B. in dem Ver hor mit dem Oberkellner . Bei 

einer derartigen Disziplin hart alle Henschlichkeit auf . Obgleich Karl die 

Ungerechtigkeit durchschaut, ist er ihr machtlos ausgeliefert . Das Verhal­

ten anderer Henschen ihm gegeniiber gewahrleistet Nahrboden fiir sein nega­

tives Empfinden, namlich "wenn man immerfort als Hund behandelt wird, 

denkt man schlie8lich, man ist's wirklich." (A1/s. 169) 458 In diesem Werk 

erprobt Karl etliche Lebenssituationen, d . h . er spielt mehrere Rollen, 

doch keine erweist sich als zufriedenstellend. 

457 In dem Naturtheater von Oklahoma ist der Humanismus im Sinne Kants 

wirksam, denn alle werden einfach aufgrund ihres Henschseins akzep­

tiert . (vgl. A
1/s . 200f.) Personal fur dieses Theater wird aufgenommen 

und Karl sieht das Plakat: "Jeder ist willkommen." (A 1 /S . 201) Das 

Theater kann j eden gebrauchen und setzt jeden an die richtige Stelle. 

Di e Worte verlocken Karl, a lso auch er i s t willkommen; niemand wiirde 

ihm einen Vorwurf iiber seine Vergangenheit machen . "[ . .. ] er wollte 

endlich den Anfang einer anstandigen Laufbahn finden". (A 1/s. 201) 

458 vgl . A. Thorlby (1972), S. 70 

122 



In allen drei Romanen versuchen die Helden vergeblich, sich vor den an­

deren, die auch humanistisch auftreten sollten, zu rechtfertigen, doch 

ohne Erfolg. Erst am Ende des Amerika-Romans wird Karl RoBmann Mitmensch­

lichkeit zuteil . Bridgwater weist allerdings darauf hin, daB sowohl beide 

K.s als auch Karl RoBmann wiederholt die gleichen Fehler begehen, wodurch 

ihr Scheitern bedingt wird und sie gewissermaBen immer wieder auf sich 

zuriickgeworfen werden . Nietzsches Doktrin der ewigen Wiederkehr wird sol­

chergestalt deutlich hervorgehoben. 459 

Charaktere konnen nicht ipso facto als human oder inhuman klassifiziert 

werden, sondern ihr Benehmen entspricht den jeweiligen Umstanden und ist 

also relativ zu beurteilen . Bei Kafka gibt es keine pradestinierte harmo­

nische Gesellschaft; seine Helden sind bemiiht, sich in einem struktur­

festen, uniiberschaubaren Gesellschaftssystem zu identifizieren. Das Unbe­

heimatetsein der Henschen wird in den hier behandelten Werken thematisiert 

und hier liegt m.E. eine Verbindung zu Heideggers Philosophie der Heimat­

losigkeit vor. Hittels einer grotesken Darstellung der Welt will dieser 

Autor eine Dekonstruktion des Lebens bewirken, wodurch der Leser einmal 

zum Nachdenken angeregt werden soll und zum anderen ein neues BewuBtsein, 

einen neuen Humanismus entwickeln soll . Somit entpuppt sich in Kafkas Welt 

die herkommliche Ratio als unfunktionell . 

Durch Kafkas Romanfiguren wird die selbstverschuldete Unmiindigkeit, wie 

Kant sie formuliert, deutlich zur Schau getragen, denn ihnen mankiert der 

Hut, sich dem Leben zu stellen, m.a . w. sich ihrer Vernunft zu bedienen 

oder sich kraft ihrer Henschenrechte zu behaupten . Dadurch erzeugen sie 

einen Eindruck der Naivitat. Kafka sieht also Unzulanglichkeiten in den 

die Henschen beherrschenden Systemen, deren vermeintliche UnbocmaBigkeiten 

mit moglichen positiven Anderungen jedoch nicht konkretisiert werden, 

sowie in den Henschen selber, fiir die allerdings auch keine befriedigende 

Verbesserung dargeboten werden kann . 

Kafka sieht den Henschen als ein noch nicht vollwertig entwickeltes 

459 vgl. P . Bridgwater (1974), S . 62 
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Wesen460 in einer Welt der Liige lebend . 461 Broch ist der Ansicht, daB es 

sich im Weltganzen um einen Buchungsfehler handelt, den es rechtzustellen 

gilt . Auch Kafka will die Welt verandern, um zur vermeinten Freiheit zu 

gelangen. Er versucht sich einen Humanismuszustand auszumalen, der aber in 

Einklang mit der Kantbefindung, daB das 'Ding an sich' unerkennbar bleibt, 

sich seiner Vorstellung entzieht . 

Kafkas Gestalten fiihlen sich irgendwie van den Behorden hintergangen und 

demzufolge unfrei. 462 In ihrem Sosein stehen sie Jaspers' Philosophie 

gegeniiber, der sich die Verfasserin anschlieBt, aufgrund derer die Frei­

heit des Henschen gerade durch staatliche Instanzen gesichert wird. 

Obgleich die Instanzen also Sicherheit gewahren sollten, ist bei Kafka 

eine gewisse Angst standig gegenwartig und hier handelt es sich womoglich 

um die Existenzangst wie Kierkegaard und Heidegger sie postulieren. 

Intensiviert wird die Angst m. E. bei Kafka durch ein Gewissen, das weiB, 

daB ihm Strafe droht . 463 Im Amerika-Roman wird es direkt ausgedriickt in 

den Worten: "War es nicht das SchuldbewuBtsein, das ihm den Verstand 

scharfte?" (A 1/s. 20) Hier kann zwar van einer Schuld die Rede sein, 

obgleich Karl gewisserma8en unschuldig schuldig geworden ist . Das 

unschuldige Gewissen hat nichts zu fiirchten, sondern weiB sich vielmehr 

460 Die Verfasserin sieht hier einen Bezugspunkt zu Kant, der den Henschen 

als einer Hoherentwicklung entgegenstrebend betrachtet. Hier liegt 

vermutlich auch ein Grund dafiir, da8 Kafka haufig Vergleiche mit 

Tieren anfiihrt. Die Betonung des Tierischen kann allerdings ebenso auf 

eine Verbundenheit mit der Natur deuten . 

461 vgl. W. Emrich (1967), S. 200 

462 Josef K. fiihlt sich in seiner Freiheit gehemmt und der Kaufmann Block 

ist in seiner Abhangigkeit van Advokat Huld ebenfalls unfrei . Die 

Losung liegt vielleicht in einem Hittelweg, der hier allerdings nicht 

exemplifiziert wird. Block fiihlt sich zwar in Hulds Obhut gewisser­

maBen sicher, doch verspiir t standig die Angst eines plotzlichen Ur­

teils. (vgl. P 1 /S. 220) 

463 vgl. W. Sekel (1983), S. 113f.; vgl. auch A. Thorlby (1972), S . 9. 

"Kafka evidently thinks like Kierkegaard that all men are in despair 

and anguish at their human condition no matter whether or not they 

realize it." (ebd., S. 61; vgl. auch C. Eschweiler ( 1989), S . 242) 
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van den Obrigkeiten beschirmt. 464 

Fiir Jaspers, wie auch fiir Kant, liegt der Sinn der Gesellschaft im Huma­

nismus. Da Karl sich jedoch weder in eine Gemeinschaft einzugliedern ver­

mag, noch die Autoritat der staatlichen Obrigkeiten anzuerkennen bereit 

ist, ist er auch nicht imstande, sich zum Humanismus durchzuringen. 

Andererseits wissen Kafkas Helden aufgrund wiederholter Enttauschungen 

auch nicht mehr, wem sie vertrauen konnen und das beeintrachtigt ihre 

Suche nach Humanismus. Die zerbrockelnden Menschenverhaltnisse sind exem­

plarisch fiir eine enthumanisierte Welt, in die Kafkas Helden geworfen 

sind . In zwei der hier behandelten Werke sind Onkel zur Sprache, so da8 

dem Hauptcharakter gleichsam Mentoren zur Seite gestellt werden wie im 

Falle Hans Castorps, doch auch mit ihnen kommt kein bleibender Kontakt 

zustande. 

Kafkas Romangestalten wollen zur Wahrheit, d.h. sie streben einer hoheren 

Existenzbasi s , einem hoheren Bewu8tsein entgegen, doch gehen am eigenen 

Versagen zugrunde . Obwohl sie frei sind, sind sie gehemmt, diese Freiheit 

auszukosten. Das Leben hat ihnen nichts geniitzt . 

Obgleich Kafka seine Figuren versteht, verzichtet er nach Mayer auf die 

Einfiihlung des Erzahlers in ihr Handeln und unterscheidet sich in dieser 

Hinsicht van Thomas Mann. Bei Kafka "gibt es keine Rollenprosa, sondern 

stets den schneidenden Dualismus: die totale Verantwortung des Menschen 

gleichzei tig mit der totalen Unmoglichkeit, sie zu erfiillen . " 465 

Nach Brod, de r die versittlichende Kraft als eine wesentliche Triebfeder 

in Kafkas Schaffen betrachtet, konnte diese Versittlichung "eine segens­

reiche Wirkung seiner Schriften fiir die ganze Menschheit zur Falge haben, 

wenn man diese Schriften richtig liest." 466 

464 Dieses Schuldempfinden Kafkas ist verstandlich, da er sich als der 

vermeintlich Geringere st~ts schuldig und in Erwartung einer Strafe 

fiihl te . "All three novels are studies of 'Guilt' , 'Bad Conscience'" . 

(P. Bridgwater (1974), S . 61; vgl . auch U. Klingmann (1988), s. 86 und 

94f . ) 

465 H. Mayer, Deutsche Literatur seit Thomas Mann (Hamburg 1968), S. 22 

466 M. Brod, Uber Franz Kafka (Frankfurt a.M . 1976), S. 256 
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Aufgrund vieler Enttauschungen und regelwidrigen Handelns vonseiten i hrer 
Vorgesetzten, kommen Kafkas Helden zu der SchluBfolgerung, daB es keine 

Gerechtigkeit gibt und in diesem Aspekt schlieBt Kafka sich Doblin an . zu 
der Tatsache, daB K. sich immer wieder im Labyrinth verlauft, ist die 

Frage berechtigt, ob es sich hier um die Abwesenheit des Humanismus, d.h. 
der Hitmenschlichkeit handelt. K. scheint in jeder Hinsicht der Betrogene 

zu sein. 

Kant spricht von einer selbstverschuldeten Unmiindigkeit des Henschen, doch 
Kafka legt diese Unmiindigkeit nicht nur dem einzelnen zur Last, sondern 

nimmt auch Bezug auf die menschliche Versklavung. Alle sind Sklaven des 
Systems, dem sie angehoren und das letztinstanzlich von Henschen bestimmt 

und reguliert wird. In diesem Sinn gilt Hegels Philosophie, daB Freiheit 
oder Nichtfreiheit Henschenwerk ist. Die Verfasserin will diese Auffassung 

mit Jaspers Theorie erganzen, daB die Freiheit des Individuums durch 
staatliche Instanzen _gesichert ist und folgern, daB Kafkas Helden sich mit 

einer derartigen Konzipierung des Systems, das Hegel als den erscheinenden 
Gott darstellt, nicht zufriedengeben konnen, sondern tiefer forschen 

wollen und daher scheitern. Da Kafka die irdische Gerechtigkeit nicht 
akzeptieren kann, wird sie ihm zum Alpdruck. 

H.E. geht es Kafka darum, den Staat als den erscheinenden Gott anzuerken­

nen, doch er ist infolge der Unzulanglichkeiten , die sich ihm vonseiten 
eben dieser staatlichen Instanzen offenbaren, verbliifft und kann Gottes 

Offenbarung mit dem Gegebenen weder vereinbaren, noch in dem Verhalten der 
Beamtenschaft erkennen. Das tragt bei zu Kafkas Dilemma und logischerweise 

zu dem seiner Romanfiguren. 

Hermann Hesse schreibt iiber Kafka: "Ich glaube, daB zu jenen Seelen, in 
welchen die Vorahnung der groaen Umwalzungen schopferisch, wenn auch qual-

voll zum Ausdruck kam, fiir immer auch der Dichter Kafka wird genannt wer­
den .. . Seine Phantastik ist eine gliihende Beschworung der Wirkl ichkei t, 

eine dringliche Formulierung der religiosen Existenzfrage. 00467 

Zusammenfassend mochte ich folgendes Zitat anfiihren : "[ .. . ] die ganze 
Dichtung Kafkas kann begriffen werden als ein ununterbrochenes Ringen 

darum, die Gesetzlosigkeit der menschlichen Welt - denim Wertzerfal l des 
Abendlandes entstandenen 'Relativismus' - zu iiberwinden und eine unver-

briichliche, wahre, allgemein verbindliche Rechtsordnung zu gewinnen . 00468 

467 zitiert nach F . Kafka (1960), Umschlagseite P1 

468 W. Emrich (1964), S. 42 
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3.6 Hermann Broch als bedeutender Gestalter einer Endzeit 

Bevor ich mich der Besprechung des Autoren Hermann Broch zuwende, mochte 

ich auf Kant zuriickgreifen, da sich seit 1914 bei Broch eine immer inten­

sivere Beschaftigung mit dessen Philosophie feststellen laBt, insbesondere 

mit dess en erkenntnistheoretischen und weltanschaulich- religiosen Auffas­

sungen. 469 "Es scheint, als konne er die [ . . . ] gesellschaftlichen MiBstan­

de nur verkraften, indem er sich eines philosophischen Standorts versi­

chert, von dem aus er s i e kritisch beurteilen kann, und der ihm gleich­

zeitig eine Perspektive zu ihrer tiberwindung vermittelt . "470 Beide Kant 

und Broch hegen die teleologische Geschichtsbetrachtung, daB die mensch­

liche Gesellschaft wahrend der gesetzma8igen Entwicklung der Geschichte 

eine stets hohere Kultivierung erzielt. zu beachten ist jedoch der 

Meinungsunterschied in der Verwirklichung dieses Zustandes: Kant ist iiber­

zeugt, daB mi ttels des Strei ts der individuellen Prioritaten schlieBlich 

der Hochstzustand des Humanismus erreicht wird; aus dem Antagonismus der 

menschlichen Zielstrebungen wachst das Phanomen der hochsten Entfaltung, 

zu 

ner, 

der der Mensch bestimmt ist, die er jedoch wiederum nicht als einzel­

sondern lediglich als Teil des Humanbestandes zu erlangen vermag . 471 

Kant setzt also die Hoffnung nicht auf eine konkrete Erloserfigur, wogegen 

Broch ganz fest an e i nen Erloser glaubt.
472 

Jens konstatiert, daB vor der 

469 vgl. P.M. Liitzeler (1973), S. 34f. und 42f.; vgl . auch T. Ziolkowski, 

Herman Broch (New York 1964), S. 5. Kant wurde fiir Broch zum groBen 

Vorbi ld und auch Schopenhauers sowie Nietzsches Philosophien beein -

470 

471 

472 

flu8ten ihn. (vgl . H. Steinecke, "Hermann Broch", Deutsche Dichter 

der Moderne . Ihr Leben und Werk, hg . B. von Wiese (Berlin 1975), s . 
513) 

P . M. Liitzeler ( 1973), s . 34f . 

vgl. ebd . , s. 40ff . 

Es heiBt z . B. im Wer k : "DaB Ei ner komme, der den Opfertod auf sich 

nimmt und die Welt zum Stande neuer unschuld erlost". (zitiert wird 

nach der Suhrkamp Ausgabe, H. Broch, Esch oder die Anarchie (Frankfurt 

a . M. 1978), S . 170 . Zi tate und Verweise nach dieser Ausgabe im Text 

unter der Sigle El Esch wahnt sich zum Erzeuger dieses Erlosers auser­

koren . (vgl . ebd . , S . 193) In Brochs Werken wird Gott beiseite 
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Herrschaft dieses Erlosers der Antichrist walten wird, wie folgendes Zitat 

bestatigt: "Viele miissen noch sterben, viele miissen sich opfern, damit 

Platz werde fiir den Sohn, der das Haus neu bauen darf" . (E/S . 169) Erst 

durch seinen 0pfertod wird die Welt erlost und in einen Stand der neuen 

Unschuld versetzt werden, 473 doch "noch ist Mord und Gegenmord, und es 

wird erst 0rdnung, wenn wir aufwachen [ .. . ) noch ist nichts entschieden, 

wir sind bloB eingekerkert und miissen warten [ ... ) wir konnen das neue 

Leben beginnen ... das Bose hat noch nicht gesiegt". (H/S. 168) 474 Das 

Gute kann demgemaB erst durch Durchschreiten des Bosen und dessen 0berwin­

dung zustande kommen. 

"Die Hinwendung zu Kant erfolgt also [ . . . ), weil er [Broch] auf der Suche 

nach der Grundlage zu einer neuen 'Humanitat' ist. [ ... ) Der kritische 

Idealismus Kants scheint ihm [ . . . ] dringliche Fragen des philosophischen 

geschoben, (der Mensch wird nicht mehr als Ebenbild Gottes gesehen) . 

(vgl. Suhrkamp Ausgabe, H. Broch, Huguenau oder die Sachlichkeit 

(Frankfurt a.M . 1973), S . 115) Zitate und Verweise nach dieser Ausgabe 

i m Text unter der Sigle H) und hier liegt meiner Meinung nach ein 

Bezugspunkt zu Feuerbach und den Junghegelianern. Es heiBt i m Werk: 

"Wir haben ihn [Gott) verlassen under hat uns allein gelassen [ .. . ) 

so allein, daB wir uns nicht mehr finden konnen . "(H/S. 163; vgl . auch 

s. 190) Diese Meinung bestatigt auch folgender Dialog: Den pessimi­

stischen Worten Eschs: " [ ... ] wenn es nur einen einzigen Fehler in 

der Welt gibt, wenn an einer einzigen Stelle das Unwahre wahr sein 

sollte, dann . .. ja, dann ist die ganze Welt unwahr ist alles 

unwirklich geworden .. . teuflisch weggezaubert", (H/S. 167) stellt der 

Major die optimistischen Worte gegeniiber : "Nein, Freund Esch, im 

Gegenteil: unter tausend Siindern braucht bloB ein Gerechter zu sein". 

(H/S. 167) 0bwohl Esch auf Erlosung hofft, klingt auch Schopen­

hauerscher Pessimismus durch . (vgl. H/S . 200 ) M. E. ist Broch jedoch 

nicht so radikal wie Nietzsche, der Gott als tot erklart. 

473 vgl . w. Jens (1962) , S . 199 

474 In Kontrast zu diesem Diskurs stehen die Worte Huguenaus, der als 

Erdgebundener nur am Materiellen und Eigennutzen interessiert ist : 

"Das ist fiir uns zu hoch, was, Frau Esch?" (H/S . 168) 
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und des gesellschaftlichen Problems zu beantworten". 475 Er glaubt, die 

Grundlage fiir seine inaugurierte 'neue Humanitat ' in dem kategorischen 

Imperat i v der Kantschen Ethik gefunden zu haben, 476 und im Text hei8t es 

wiederholt, "man spielt nicht mit Henschenleben". (E/5 . 46; H/S. 145) 

Standig bemiiht sich Broch, "der die Freud- Jungsche Nomenklatur ebenso 

souveran zu benutzen wu8te, wie die Diktion der Existenzphilosophie [ ... ], 

Absprung und Riickkehr als die einzigen das Leben des Henschen bestimmenden 

Geschehnisse zu deuten, [ ... ] die zusammenfassende Wiederholung des 

gelebten Lebens und die Anabasis empor zum Licht". 477 

Broch ist Gestalter einer Endzeit und in seinem polyhistorischen 478 Roman 

Die Schlafwandler wird der Dammerzustand mit Traumhaftigkeit gleichge­

setzt. Es handelt sich in diesem Werk um "jenes animalische und fast vege­

tative Dahindammern, in dem Schlaf- und wachtraum seltsam ineinanderver­

flutet sind, seltsam verflutet mit jenem Erleben und Tun, <lessen Traumes­

fremdheit blo8 erahnt, dennoch erfaBt wird und eben Realitat hei8en 

soll". 479 In dieser Hinsicht findet dieses Romanwerk starken Anschlu8 an 

475 P. H. Liitzeler (1973), S . 35 . Liitzeler nennt Broch einen sich in der 

Literatur verirrten Philosophen. (vgl. P.H . Liitzeler, "Hermann Broch. 

Die Schlafwandler", Deutsche Romane des 20. Jahrhunderts. Neue Inter­

pretationen, hg. P . H. Liitzeler (Konigstein/Ts . 1983), S . 203) 

476 vgl . P.H . Liitzeler (1973), S . 38 

477 W. Jens (1962), S . 196 

478 vgl . T. Ziolkowski (1964), S . 21. Broch war zwar von Joyces Ulysses 

beeindruckt, doch nicht betrachtlich von diesem Auter beeinflu8t . 

Nach Ziolkowski sieht Broch die Ansatze zum polyhistorischen Roman 

in Goethes Wilhelm Meisters Reisen . (vgl. ebd . , S . 21) Broch und 

Doblin verbindet das Kaleidoskopische, daher die bei Broch selbst 

konstatierte und bei Doblin stark vermutete Assoziation mit Joyces 

Ulysses . (vgl . H. Kluge und R. Radler (1974), S. 444) 

479 H. Broch, zitiert nach E. Schlant, Die Philosophie Hermann Brochs 

(Bern 1971), S . 114f. 
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Kafkas Werk . 480 

Der Traumzustand wird in seinen verschiedenen Facetten dargeboten, da das 

Auftreten der Charaktere als "in Handlungen umgesetztes Dahindammern" 48 1 

bezeichnet werden kann. Wesentlich fur den Traumzustand ist die Offenheit 

zum Irrationalen, 482 die sich in der Tatsache manifestiert, daB Brochs 

Figuren sich in Grenzsituationen befinden. Nach Schlant sind sich die 

Romanfiguren ihrer Traumhaftigkeit bewuBt, so daB ein schlechtes Gewissen 

die Folge ist. 483 

480 Kafkas Helden erwachen nicht, sondern resignieren, wahrend die 

Quintessenz der Brochschen Dichtung gerade im Moment des Erwachens 

liegt; Kafkas Helden kommen dem sogenannte 'Erwachen' nahe (man denke 

an die Schrecksekunde), aber erfahren nicht die Erkenntnis. Hier muB 

allerdings auch hinzugefugt werden, daB Broch i m Moment der Erkenntnis 

erfahren muB, daB er diese zu artikulieren nicht imstande ist, da sich 

Sprache als mangelhaftes Medium erweist, wie es besonders in seinem 

Werk 'Der Tod des Vergil' zum Ausdruck kommt . 

4 81 ebd. , S. 11 5 

482 vgl . ebd ., s. 116; vgl . auch T. Ziolkowski (1964), S. 10 

483 vgl . E. Schlant (1971), S. 115 . Die Verfasserin kann dieser Auffassung 

nicht vollig zustimmen, denn wenn sich Joachim von Pasenow auch nach 

einer Erlosung aus diesem zustand der ethischen Verantwortungslosig­

keit sehnt und Auswege erprobt (z.B. in der Ehe), so wird Wilhelm 

Huguenau ganz bestimmt nicht durch ein schlechtes Gewissen zu 

humanistischem Auftreten inspiriert . Anzeichen eines sich regenden 

Gewissens bei Huguenau sind wohl vorhanden, (vgl. H/S . 323) und wir 

werden in dieser Hinsicht an Kafkas Helden erinnert . Aus Angst vor dem 

Gericht sehnt Huguenau sich nach einem Fuhrer, der dem Weltgeschehen 

Sinn verleihen kann. (vgl. H/S. 41 und 323) Zugleich gesteht der Auter 

sich jedoch auch ein, daB das erhoffte Wunder ausbleiben wurde, wenn 

der Fuhrer auch kame, (vgl. H/S . 323) da Vollkommenheit im Irdischen 

seiner Me inung nach unmoglich ist. Dech dem Henschen ist unzerstorbare 

Hoffnung gewahrt und "so vergeblich unser Hoffen auch sei, daB mit dem 

sichtbaren Leben des Fuhrers das Absolute sich im Irdischen jemals 

erfullen werde, ewig annaherbar bleibt das Ziel" . (H/S. 324) Hier ist 

auch Ubereinstimmung mit Kants Auffassung, daB der Mensch hoffen darf. 
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SchlieOt man sich der Auffassung von Schlant an, daO Broch den Dammerzu­

stand als Mangel an Ich-BewuOtheit betrachtet, 484 so erkennt man zugleich 

erstens einen Mangel der Romanfiguren in bezug auf Kants Forderung, daO 

der Mensch den Mut aufbringen solle, er selbst zu sein und zweitens einen 

AnschluO an Nietzsches Ermutigung, daO der Mensch sein Schicksal akzeptie­

ren sol le. Letztgenannter Eigenschaften entbehren Brochs Helden . 

Brochs Untersuchungen finden "im Humanitatsideal der Demokratie ihre 

Kronung". 485 Ihm ist "eine wahrhaft totale Humanitatshaltung [ ... ] das 

Hochste, was von einem irdischen Gemeinwesen erwartet werden kann".
486 

Hier liegt m. E. in gewissem MaOe eine Parallele zu Kants Theorie, daa der 

Mensch im Begriff ist, sich einer Hochstentwicklung entgegenzubewegen. 

Schwierigkeiten, die diesem Ideal gewissermaOen den Weg versperren, werden 

im Werk erforscht, z .B. das Festklammern an Scheinwerte , 487 wie die Uni­

form und Partialsysteme, wie das Kommerzielle oder Militarische. 488 Die 

484 

485 

486 

487 

vgl. ebd., s . 119 

ebd ., s. 174 

zitiert nach ebd., s . 167 

Inmitten der Unsicherheit bietet selbst der Krieg eine Art Sicherheit . 

Einheimische sowie Fremde sind dermaOen an den Krieg gewohnt, daa "es 

fiir jeden einen Winkel [gab], in dem er durch die Friedensgeriichte 

eher gestort als erfreut war." (H/S . 269; vgl. auch S . 272) Allgemeine 

Unsicherheit herrscht, denn "das Irrationale im Menschen spurt das 

Irrationale der Welt . " (H/S. 315) Die Frage wirft sich auf, ob das 

Irrationale und der Zeitgeist, von dem Broch spricht, (vgl. H/S . 

81f . ) mit Schopenhauers Begriff eines Weltwillens gleichzusetzen 

sind . 

488 vgl. F. Stossinger, "Hermann Broch", Deutsche Literatur im 20. Jahr­

hundert . Strukturen und Gestalten . Band II : Gestalten, hg. 0 . Mann 

und w. Rothe (Bern 1967), s. 213ff., wo ebenfalls dieser Aspekt 

betont wird. Brochs Figuren sind allein auf ihrer vergeblichen Suche 

nach Antworten und leiden daher nach Stossinger an Angst und Einsam­

keit. Demzufolge verlieren sie den Blick auf das Absolute, das Ziel 

und hier findet nicht nur eine Verguickung zwischen Brochs und Kafkas 

Ansi chten statt , sondern hier liegt auch ein Ankniipfungspunkt an 
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Figuren stehen sich selbst im Wege, da sie vor der Erkenntnis zuriick­

schrecken. Textintern heiBt es: "GroB ist die Angst dessen, der erwac_ht" 

(E/S. 178) bzw. erkennt, und wer nicht erkennt, kann zum einen nicht auf­

klaren und muB zum anderen folgende Aussage akzeptieren: "Wo die Erkennt­

nis fehlt, dort ist das Bose" . (H/S. 168; vgl . auch E/S . 204) Indem sich 

die Protagonisten gleichsam verblenden lassen, ist ihr Schlafwandlerzu­

stand mit Kants Auffassung, daB der Mensch seiner selbstverschuldeten Un­

miindigkeit unterliegt, in zusammenhang zu bringen. 

Ziolkowski konstatiert, daB nach Brochs Geschichtsphilosophie alle 2000 

Jahre ein zeitalter zu Ende geht, 489 und der Dichter hat dann die Aufgabe, 

eine neue Sinnbildung in die Zeit hineinzudenken. DemgemaB will Broch zu 

seiner Zeit sprechen und zwar mittels seiner absoluten Dichtung, d.h . 

seiner Erkenntnisdichtung . 490 Er sieht die Aufgabe der Dichtung "in der 

Verteidigung der Humanitat - der Menschenrechte, der Freiheit des Indivi­

duums, der Demokratie und des Friedens". 491 Broch will den Henschen wach­

riitteln aus dem Traumzustand, ihn erkennen lassen, ja aufklaren . "Auch der 

Dammerzustand als die niedrigste, unbewuBteste Stufe der menschlichen 

Existenz, die Stufe, auf der der Mensch gewillt ist, seine Identitat auf­

zugeben und in der Masse gesichtslos unterzutauchen, auf der die 

Austauschbarkeit von Mensch und Nebenmensch moglich wird, tragt noch die 

Ziige der Erkenntnispflicht . Auf sie setzt Broch seine Hoffnung, den 

Kierkegaards und Heideggers Befindungen . Obgleich Angst empfunden 

wird, halt Schlant interessanterweise fest, daB der Dammerzustand 

durch herabgemindertes BewuBtsein zugleich Schutz vor der Todesangst 

bietet, der allerdings auf Kosten der wahrhaft menschlichen Qualitaten 

geht. (vgl. E. Schlant (1971), S . 117) 

489 vgl. T. Ziolkowski (1964), s . 6. Hier liegt ein Anschlu8punkt an 

Hegels und Nietzsches Philosophie, daB die Geschichte sich standig 

wiederholt und hier wird sogar die Zeitspanne explizit genannt . 

490 vgl. H. Steinecke (1975), S. 511. Aufgrund des verlorenen Krieges 

hatte eine weitgehende Verunsicherung Raum gewonnen und als erkennt­

nistheoretischer Dichter ist Broch bemiiht, neue Wertsysteme zu iiber­

mitteln . 

491 ebd . , S. 511; vgl. auch S. 512 
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Dammerzustand von innen her zu erhellen, eine Aufgabe, die nur vom 

Individuum und niemals von der Masse gelost werden kann . " 492 

Die Romantrilogie Die Schlafwandler spielt in einer Zeit des zerfalls 

aller Werte493 und zwischen den drei Teilen folgt jeweils eine Zeitspanne 

von 15 Jahren . "In diese Abschnitte gliedert sich der von Broch hervor­

gehobene geschichtliche Zerfall verpflichtender Werte, ohne die das 

Handeln der Henschen bewuBtlos und zerstorerisch zu werden droht . "494 "Das 

Grundproblem dieses Romans ist [ ... ] fur Broch identisch mit der 

zentralsten Frage der Philosophie", 495 namlich der Frage nach dem Sinn des 

Lebens . Nach Broch legitimiert folgendes Problem alles Philosophieren, 

namlich "die Angst vor dem Nichts, die Angst vor der Zeit, die zum Tode 

filhrt." (H/S. 64) Er stellt den theologischen Bemilhungen Eschs die kommer­

ziellen Huguenaus gegenilber und laBt samtliche Handlungen gegen einen 

militarischen, d . h . einen Ausnahmezustand austragen. 

Bei dem Henschen, der auBerhalb jeglichen Wertverbandes steht und nur 

seinem Individualwert zugetan ist, ist der Humanismus in Leerlauf geraten. 

Broch bemilht sich um Erkenntnis, die allerdings seiner Meinung nach nicht 

mehr mit bestehenden Philosophien zu erlangen ist und solcherart knilpft er 

492 E. Schlant (1971), S . 121f.; vgl . auch S . 117 

493 Der Schlafwandler-Roman ist ein Mikrokosmos. "um in einer Art erzahl­

ter Fuge das zersplitterte Wertsystem zu Kriegsende nicht nur kaleido­

skopisch zu schildern, sondern auch zu deuten, filgt Broch historisch­

logische Exkurse unter dem Titel Zerfall der Werte ein." {M. Kluge und 

R. Radler (1974), S . 444) Broch hegt folgende Uberzeugung : "[ . . . ] der 

Geist der positivistischen Wertauflosung ist es, der sich ilber die 

ganze abendlandische Welt erstreckt, und [ . .. ] des positivistischen 

Denkens, in dem die gesamte westliche Philosophie [ . .. ] sich aufgelost 

hat." (H/S . 312f.) Obgleich Dekandenz und Verfall (vgl. H/S . 183) 

sowie moralischer Zerfall wahrend des Krieges dargestellt werden, 

(vgl. H/S. 38, 88, 245) verleiht der Krieg auch, wie oben angefilhrt, 

in gewisser Hinsicht Sicherheit. 

494 ebd . , S . 443 

495 P.M. Liltzeler (1983), S . 204 
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m.E. an Jaspers an, der die Meinung vertritt, da6 bestimmte Philosophien 

bereits iiberholt sind. Broch stellt eine zersplitterte Welt 496 dar und 

schafft Charaktere, die nicht bereit sind, sich den Umweltbedingungen zu 

fiigen, sondern sich an Wertsystemen beteiligen oder an Konventionen fest­

halten, die zwar eine gewisse Sicherung zu bieten vermogen, jedoch nicht 

zur Erkenntnis fiihren . 

In Pasenow oder die Romantik zerbrechen die Werte des Hauptprotagonisten, 

er lebt in der Vergangenheit . In Esch oder die Anarchie hat die zentralfi­

gur keinen Riickhalt mehr, sie lebt in der Zukunft und in Huguenau oder die 

Sachlichkeit lebt der Exponent zwar in der Gegenwart, doch ist riicksichts ­

los auf seine egoistische Sache ausgerichtet. Die Radikalisierung der 

Anarchie offenbart sich darin, da6 jeder seine eigenen Werte setzt, denn 

es gibt keine umfassenden Werte mehr . 

Die Aufdeckung der Gesetzma6igkeiten ist eine der wesentlichsten Absichten 

des Autors und wie der zerfall der Werte zum Ich-Zerfall fiihrt, wird 

augenfallig illustriert. Im Pasenow-Teil verlauft der Generationenkonflikt 

wahrend des aufbliihenden Industrialismus von Berlin parallel zu dem ge­

sellschaftlichen Konflikt. 497 Joachim von Pasenow "erholt sich von seinem 

Vaterha6", 498 wahrend das Irrationale sich in Form der Liebe in seine 

Existenz drangt und Ziolkowski beschreibt diesen Aspekt folgenderweise : 

"His complete incompetence in dealing with the reality of love is the 

point of the novel." 499 Pasenow verkorpert die romantischen Auffassungen 

und reagiert auf das Irrationale mit einer krampfhaften Festklammerung an 

die Vergangenheit . Die Reaktion manifestiert sich im Tragen der Uniform, 

die einerseits die Ordnung in der Welt illustrieren soll, wie folgende 

Worte bezeugen: "[ . .. ) ist es ja der Uniform wahre Aufgabe, die Ordnung in 

496 vgl. Suhrkamp Ausgabe, H. Broch, Pasenow oder die Romantik (Frankfurt 

1969), S. 128 . Zitate und Verweise nach dieser Ausgabe im Text unter 

der Sigle P2 

497 Die Familiengeschichte im Pasenow-Teil erinnert an Thomas Manns und, 

wenngleich auch in geringerem Ma8e, an Rilkes Werk. 

498 F. stossinger (1 967 ), s. 215 

499 T. Ziolkowski (1964), S. 13 
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der welt zu zeigen und zu statuieren und das Verschwimmende und Verflie­

Bende des Lebens aufzuheben", (P2/s. 22) und ihn andererseits vor Dro­

hungen schiitzen soll. (vgl . P2/s . 73 und 139) 

AuBerdem reprasentiert die Uniform fur ihn die Idee der alten Werte, wah­

rend er das Zivile als synonym mit dem Wertzerfall betrachtet, denn es 

heiBt im Werk : "[ . . . ] wieder schamte er [Pasenow] sich, daB er, schon 

gekleidet in seiner Uniform, mit einem [Bertrand] sprach der sozusagen 

nackt in Zivil vor ihm stehen muBte". (P2/s. 30) 500 Hinter der Uniform 

verbirgt der Hauptcharakter nicht nur seine Ratlosigkeit vor der Wirklich­

keit, sondern auch die Angst vor der Erkenntnis der Wirklichkeit. 501 

Indem er zuviel Wert auf die Scheinwerte legt, verstellt Pasenow sich 

selber den Weg zu neuen Einsichten, zur Freiheit iiberhaupt und hier liegt 

ein AnschluB an die Auffassung, daB der Mensch sich selber im Wege steht 

beim Erlangen der Erkenntnis. Pasenow fiirchtet die Erkenntnis, darum er­

folgt ein Riickgriff auf die Vergangenheit. Selbst im Alter bleibt diese 

Romangestalt aufgrund ihres mangelnden Erkenntniswillens wirklichkeits­

fremd, (vgl. H/S . 246) indem er seine Pflichten versaumt . Diese Haltung 

9eht z . B. deutlich aus der Tats ache hervor, daB er Huguenau nicht als 

Deserteur ausl i efert, sondern in ihm bis zum SchluB den Retter sieht. 

Der wirklichkeitsfremde Pasenow ist nicht imstande, seinem Leben einen 

Sinn zu verleihen, sondern hangt gewissermaBen in der Schwebe . Er beneidet 

Bertrand, von dem er sagt : "[ ... ] der hatte es leicht, der stand in jener 

500 Bertrand, der Fortschrittliche, wird buchstablich als "Sendling des 

Bosen" (P2/s . 155) dargestellt . 

501 Beweise dafiir liegen darin, daB er Auswege in der Religion (Hinwendung 

zu Eli) oder in der Liebe (Hingabe an Ruzena) sucht und sich dadurch 

der Erkenntnis verschlieBt . Kluge und Radler formulieren ihren Stand­

punkt iiber die Uniform wie folgt : "Die Uniform dient als Zeichen einer 

starren Fassade vor einem bedrohlich anarchischen Leben. Ein defektes 

Weltverhal t nis zwingt zur Selbsttauschung des BewuBtseins , das s ich 

unerschiitterlich heile Weltbilder erfindet (in Brochs Sprachgebrauch : 

' Romantik' ) . " (M . Kluge und R. Radler (1974), S. 443) 
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Welt und zugleich in dieser". (P2/s. 60) "Wohin aber gehorte er? Wohin war 

er schon geglitten?" (P2/s. 61) Joachim ist der Meinung, "da8 das Lebens­

gefiihl, das man hat, immer etwa ein halbes oder auch ein ganzes Jahrhun­

dert dem wirklichen Leben nachhinkt. Das Gefiihl ist eigentlich immer weni­

ger human, als das Leben, in dem man steht." (P2/s . 64) 502 

Obgleich die Welt der Zivilisten Joachim unheimlich, ungeordnet und unbe­

rechenbar erscheint, (vgl. P2/s. 144) 503 setzt er sich mit ihr ausein­

ander, denn inmitten seiner Festklammerung an das Uniformierte, laBt i hn 

Bertrand, der sein geordnetes Leben geopfert hat, an den eigenen Werten 

zweifeln. (vgl . P2/s . 143) Er fiihlt sich vom Gegenstandlichen bedroht 

(vgl. P2/s. 156) und Konfrontationen mit der Wirklichkeit erscheinen ihm 

als Proben . Er mochte keinerlei Verantwortung iibernehmen und erzeugt also 

einen unerwachsenen Eindruck . Er bleibt in gewissem Ma8e abhangig van 

Bertrand, (vgl. P2/s. 94, 130, 143, 144, 193, 197) da er unsicher ist, 

vereinsamt und "erschrocken gewahr wurde, da8 er der verschwimmenden und 

verflie8enden Masse des Lebens nicht mehr habhaft zu werden vermochte". 

P
2

/S . 144) 

Die Einsamkeit und Kontaktlosigkeit des Henschen geht ferner aus folgenden 

Worten hervor : "Hilflos waren sie beide der Sinnlosigkeit des Daseins 

502 Ein Ankniipfungspunkt an Doblins Darstellung der Humanitatsentfaltung 

auf unterschiedlichen Niveaus liegt m.E. in folgenden Worten var: 

"Bertrand fiel es auf, daB iiberhaupt so viele Henschen verschiedener 

zeitalter zugleich miteinander lebten, und sogar gleichaltrig waren: 

deshalb wohl i hrer aller Haltlosigkeit und die Schwierigkeit, sich 

miteinander rational zu verstandigen; merkwiirdig nur, da8 es trotzdem 

so etwas wie eine menschliche Gemeinschaft und iiberzeitliche Verstan­

digung gibt . " (P2/s . 99) Diese Auffassung ist schwierig mit Kants 

Theorie van einer Hochstentwicklung zu einem allgemeinen Humanismuszu­

stand zu vereinbaren . 

503 Joachim hegt zwar ein positives Gefiihl seiner Heimat gegeniiber, doch 

fiihlt sich in der Welt als solcher unbeheimatet. (vgl. P2/s . 167) 

Hier ist ein Anschlua an Heideggers Auffassung der Heimatlosigkei t und 

Geworfenheit vorhanden. 
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ausgeliefert, da sie inne geworden waren, daB sie beieinander keine Hilfe 

mehr finden konnten . " (P2/s. 164f . ) Auch der AnschluB an ein Du bleibt ihm 

versagt under braucht daher umso mehr Bertrands Rat, (vgl. P2/s. 156 und 

160) und in dieser Hinsicht kann m.E. von einer Analogie zu Thomas Manns 

Hans Castorp und Joachim ZiemBen gesprochen werden. 

Joachim fiihlt sich von der Gesellschaft verstoBen, (vgl. P2/s . 117) er ist 

verwirrt und inmitten seiner ungeklarten Empfindungen scheint es ihm, "als 

wollte Helmuth ihm wieder den Weg weisen, ihn i n die Konvention und zur 

Piinktlichkeit zuriickgeleiten, ihm die Augen wieder offnen ." (P2/s. 162) 

Der Wirrnis der Wirklichkeit wird Elisabeth als das Reine gegeniiberge­

stellt: "In welchen Pfuhl war er doch geraten. [ ... ] Und nun sah er wieder 

Elisabeth, die anders war als alle anderen, hoch oben auf silbriger Wolke 

iiber allem Pfuhle schwebend . " (P2/s. 161) Er wagt sogar den Schritt in die 

Ehe, findet aber auch hier keinen engen Kontakt zum Partner, und es bleibt 

bei einem kalten, korrekten, unpersonlichen Verhaltnis. Sein Verhalten 

wahrend einer Privatunterredung mit dem Baron, ist exemplarisch fiir das 

gesamte Eheleben; er richtet sich mit "kurzem Ruck zu einer vorschrifts-

maBigen Haltung auf, stand stramm wie vor einem Vorgesetzten und hielt 

die Hand Elisabeths an ." (P2/s . 168) Joachim sieht in Elisabeth nicht 

um 

nur 

das Reine personifiziert, sondern mystifiziert sie auch, so da8 er sich 

ihrer nicht gewachsen fiihlt . (vgl . P2/s. 179 und 194) 

Joachim tritt aus egoistischen Grunden die Ehe an, da sie fur ihn ein 

Versuch ist, zur Klarheit zu gelangen under "an ihrer [Elisabeths] Seite 

den Weg ins Freie wieder zu finden" (P2/s. 170) hofft. Elisabeth soll ihn 

aus seinem Dilemma und den Wirrnissen der Welt retten, (vgl. P2/s. 194) 

doch auch von ihrer Seite her besteht keine liebende Zuneigung zu Joachim, 

wie folgende Worte offenbaren : "Sie wu8te nicht, ob es die gefiirchtete 

Annaherung bedeuten sollte und schwieg." (P2/s. 200) Sie fiihlt sich viel­

mehr zu Bertrand hingezogen. (vgl . P2/s . 171 und 175) Joachim und Elisa­

beth bleiben daher einsame Individuen in ihrem Zusammenleben . Obwohl 

Joachim im Familienleben Wohlbehagen empfindet, (vgl. P2/s. 177) 504 ist er 

au8erstande, selber eine solche Situation zu griinden. Er bleibt also 

abhangig von anderen, das Leben nutzt ihm nichts. 

504 Auch inmitten der Anarchie wird das stabile, geregelte Familienleben 

als etwas Positives empfunden. (vgl . E/S. 35) 
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Trotz seiner Abhangigkeit von Bertrand, empfindet Joachim auch Mi8trauen 

ihm gegeniiber, denn er fiihlt sfch durch ihn nicht nur in die Ehe hinein­

manipuliert, sondern dadurch auch zum Zivilistischen hinabgezogen. (vgl. 

P2/s . 176) Durch seine Unfahigkeit, selber Entschliisse zu fassen, beweist 

Joachim sich als gegensatzlich zu Kants und Nietzsches Auffassungen, da8 

der Mensch sich seines eigenen Verstandes bedienen und sich mit seinem 

Schicksal abfinden solle. 

Bertrand wird von einem Damon in die Ferne getrieben, wo er sich Erfiillung 

und Erkennen erhofft . (vgl. P2/s . 181) Er ist in dem Sinne ein Schlafwand­

ler, da er unmotiviert handelt . Obgleich er anscheinend ziemlich rational 

handelt, denkt er vollig irrational, verliert sich immer wieder in Gedan­

ken und ist geistesabwesend. (vgl . P2/s. 17Of.) Solcherart ist er exempla­

risch fiir das Gleitende und endet schlie8lich in Homoerotik und Tod . 

Bertrand erschei nt also einerseits als Personifizierung des Bosen, doch 

dieser Einschatzung ist Vorsicht geboten. Andererseits sell er als Vorlau­

fer der zeitentwicklung gelten, doch er vermag seine Erkenntnis nicht in 

Wirklichkeit umzusetzen und scheitert folglich. Er ware imstande, Erlosung 

zu bringen, docn er erzeugt eher Verunsicherung in anderen Henschen . 

Seinem Verhalten ist etwas Fortschrittliches abzuspiiren, doch der augen­

scheinliche Profit gewahrleistet ihm weder ein sinnvolles Dasein noch 

innerliche Zufriedenheit und dadurch werden seine Mitmenschen skeptisch. 

Bertrand hat bereits erkannt, da8 jeder auf sich selber angewiesen ist. 

(vgl. P2/s. 174f.) Er ist sich der Einsamkeit des Menschen bewu8t und 

totet sich letzten Endes, weil seine zwischenmenschlichen Beziehungen 

zerrissen sind . 

Eduard von Bertrand ist die einzige Figur, die Teil I und Teil II mitein­

ander verbindet; in Teil I ist er Pasenows Bekannter, der das Unerhorte 

tut, namlich seine Uniform mit der Geschaftswelt einzutauschen, und in 

Teil II ist er der Eigentiimer der Schiffskompanie, die Esch angestellt 

hat . Obgleich Bertrand Pasenow ermutigt, sich von allen ausgedienten 

Werten loszusagen, vermag er nicht, die Konsequenzen seiner eigenen 

Empfehlungen auf sich zu nehmen und begeht Selbstmord, 505 als Opfer eines 

Zwischenzustandes - des Nicht mehr und Nech nicht . 506 

505 vgl . T. Ziolkowski (1964), S . 15 

506 vgl. ebd., S . 7 
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Nach Bertrand wird im zweiten Teil als einem weggelaufenen Offizier ver­

wiesen, (vgl. E/S. 38) denn "ohne auBeren AnlaB hatte er den Dienst quit­

tiert und war in einem fremdartigen Leben verschwunden, im Dunkel der 

GroBstadt [ . . . ], aus der er bloB hin und wieder auftauchte." (P2/s. 24) 

Bertrand ist Abenteurer, er sagt: "[ . .. ] ich reise gerne . Man 

kanntlich immer das tun, wozu einen der Damon treibt . " (P2/s. 

sell be-

3lf . ) 507 

Pasenow weiB, daB Bertrand den Dienst aufgrund seiner Profitgier und Hab­

sucht quittiert hat. (vgl. P2/s. 3lf.) 

Wie Pasenow weigert sich auch Esch, neue Werte anzunehmen, doch im Gegen­

satz zu Pasenow, der seine Ideale in der Vergangenheit sieht, liegen Eschs 

Ideale i n der Zukunft . Ironischerweise hat er seine friihere Arbeit verlo­

ren, weil ihm ein Buchungsfehler vorgeworfen wird . Esch, der sich auf die 

"solide und rechtliche Buchhaltung seiner Seele" (E/S. 25) beruft, will 

Ordnung schaffen (vgl . E/S. 10, 23, 33, 57, 58, 68, 7lf.) und glaubt, der 

Anarchi e entkommen zu sein, doch er lauft ihr genau in die Arme . Da er 

anarchisch denkt und sich seine Unkenntnis nicht eingesteht, kann er das 

Neue, das Erahnte nicht verwirklichen . Der Verlust e indeutiger Wertvor ­

stellung radikalisiert sich in Esch, so daB er inneren Zwiespalt empfindet 

und sich nach Ordnung in der Welt sehnt . 

Anarchie bedeutet ein Auflosen bzw . Unscharfwerden der Strukturen und der 

zweite Teil dieser Trilogie akzentuiert die Tatsache, daB der industrielle 

Mensch die Ordnung verloren hat und sozusagen wurzellos existiert . Hork-

heimers und Adornos Ansichten kommen hier zur Sprache. Esch leidet 

darunter, da dieser Sachverhalt im Kontrast zu seinem Ordnungsbewu8tsein 

steht. In ihm treffen sich gewisserma8en zwei Welten, da er einerseits 

noch Romantiker ist, doch andererseits das Sachliche anstrebt. Sein 

anarchisches Empfinden geht aus seiner Unfahigkeit, rational zu handeln, 

hervor . 

Beherrscht von der Uberzeugung, "daB die Welt einen Bruch hatte, einen 

fiirchterlichen Buchungsfehler", (E/S . 41) 508 oder krasser ausgedriickt : 

"Die Wahrheit im Traum kommt auf Kriicken . . . [ ... ] die ganze Welt geht auf 

507 Somit handelt er im Sinne Nietzsches . 

508 Broch sucht einen vermeintlichen Buchungsfehler in der Welt, wogegen 

Kafka den Fehler bei sich selbst sucht. 
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Krucken eine hinkende Mi8geburt", (H/S. 167) streitet Esch irrtum-

licherweise fur Ordnung in der Welt (vgl. E/S. 84f., 104, 141) und strebt 

nach Erlosung sowie Freiheit. (vgl. E/S. 211) Esch, der prazise Buchhal­

ter, laBt seine personlichen Werte auf die ganze Welt zutreffen und sucht 

standig Buchungsfehler, denn er folgert, daB es ohne Ordnung in den 

Buchern auch keine Ordnung in der Welt geben konne. Wenn er schlieBlich 

den vermeintlichen Buchungsfehler nicht aufdecken kann, sondern vielmehr 

die um sich greifende Unordnung wahrnimmt, steigert sich seine Ratlosig­

keit und resigniert er. In seinen Worten : "[ ... ) nicht mehr nach guten und 

bosen Henschen, sondern nach irgendwelchen guten und bosen Kraften war die 

Welt zu ordnen", (E/S . 101) liegt m.E . eine Anlehnung an Schopenhauers 

Auffassung eines Weltwillens . 

"Aber nicht nur Esch, auch der Anarchist Martin, der Sektierer Lohberg und 

die Heilsarmee-Prediger, alle in den Mauern ihres Wertraums befangen, sind 

von dem Gedanken besessen, die Welt zu erlosen ." 509 Alle diese Figuren 

beteiligen sich an sogenannten Partialsystemen in der Uberzeugung, dadurch 

humanistische Verhaltensweisen zu erwecken. 510 

509 W. Jens (1962), S. 199. Der gewissenhafte Buchfuhrer Esch hat sich 

ebenfalls von der Wirklichkeit abgewandt, da er in der Gegenwart keine 

Hoffnung mehr zu finden glaubt. Er widmet sich dem religiosen Sek­

tierertum, das ihm eine Flucht aus der Wirklichkeit bedeutet . Hier 

hofft er seine innere Not, namlich sein eigenes Heil zu finden, weil 

er sich auf die Fuhrung der Kriche nicht mehr verlassen kann, uberwin­

den zu konnen . An dieser Person vollzieht sich gleichsam ein ProzeB 

der Vereinsamung , wie u .a. folgende Worte bezeugen: "[ . . . ) plotzlich 

war es ihm [Esch) erschreckend klar geworden, daB er mutterseelenal­

lein werde sterben mussen." (E/S . 44) 

510 Diese Auffassung lehnt sich an die Meinung an, daB jede Revolution van 

dem Standpunkt ausgeht, auch wir sind Henschen, d.h. jede Revolution 

hat ihren Anfang in einem Partialsystem, dessen Anhanger von der Uber­

zeugung ausgehen, daB ihre Auffassungen fur Mitmenschlichkeit burgen. 
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Esch nimmt den Kampf mit Bertrand auf; (vgl. E/S . 99) er will 

Gegner beseitigen, um somit eine bessere Welt zu grunden . 511 Hao 

seinen 

gegen 

Bertrand hatte sich in Esch aufgebaut, wie folgende Worte bezeugen: "Und 

da Esch [ ... ] mit groOem Hao der Welt umher gedachte und der Schweine, die 

man abzustechen hatte, wie es Schweinen gebuhrt, haOte er immer deutlicher 

den Prasidenten Bertrand". (E/S. 134) Er fahrt heimlich zu Bertrand, 

festentschlossen, ihn aufzusuchen und sich durch nichts von seinen Planen 

abbringen zu !assen . (vgl. E/S . 145 und 162) 

Doch mit dem Eintreten in Bertrands Haus andert sich Eschs Einstellung; 

wenn er diesen Menschen endlich zu Gesicht bekommt, erscheint ihm das 

ganze Zusammentreffen wie ein Traum und "der Traumende horte seine eigene 

leise Stimme: 'Ich werde Sie der Polizei angeben . '" (E/S. 173) Im Laufe 

des Gesprachs andern sich jedoch Eschs Empfindungen, er ist von Bertrands 

konziliantem Verhalten dermaOen uberwaltigt, daO sein Wille, ihn auszulie­

fern, jegliche Substanz verliert under Bertrand gegenuber sogar Zuneigung 

gewinnt : "Da war Esch nun voll Liebe fur jenen, der so viel hoher stand 

als er und doch mit ihm, der bloO ein junger Angestellter seines Unterneh­

mens und uberdies ein Waisenkind war, vom Sterben sprach wie mit einem 

Freunde . " {E/S . 174) Folgende Worte Bertrands beeindrucken Esch tief: 

"Keiner steht so hoch, daO er den andern richten darf, und so verworfen 

ist keiner, daO seine ewige Seele nicht Ehrfurcht gebietet." (E/S. 174) 512 

Auf Eschs Worte: "Ja, es muO Ordnung 9emacht werden, damit man von vorne 

anfangen kann", {E/S. 176) entgegnet Bertrand: "Mord und Gegenmord ist 

diese Ordnung, Esch, - die Ordnung der Maschine." (E/S . 176) In diesem 

Dialog liegt m. E. der Schlussel der waltenden Anarchie . Diese menschge ­

schaffenen zustande sind jeglicher humanistischer Gefuhle bar. 

511 vgl . ebd . , S . 199 . So wie Kafkas Helden sich nie bis zu den Obrigkeiten 

durchzuringen vermogen, bleibt Bertrand auch fur Esch vorerst verbor­

gen. {vgl . E/S. 75) Esch will im Sinne Horkheimers und Adornos eine 

bessere Welt schaffen . 

512 Fast die gleichen Worte kommen auch bei Huguenau vor, {vgl. H/ s. 169) 

und hier liegt ein AnschluO an Kants Auffassung, daa ein Mensch nicht 

uber den anderen richten darf, denn "die Menschen sind alle gleich" 

{E/S . 206) aufgrund ihres Menschseins. 
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Esch gibt zwar den Gedanken, eine Anzeige bei der Polizei zu erstatten, 

zeitweilig auf , doch schlieBlich zeigt er i hn als Homosexuellen an. Als 

solcher ist Bertrand ebenfalls ein Heimatloser; er erschieBt sich letzten 

Endes. 

Esch wird zum Teil als eine widerliche Person dargestellt. Er gehort zum 

Proletaria t und s ucht in den Armen der um sieben Jahre alteren Mutter 

Hentjen, der chaotischen Welt zu entfliehen. Er sucht nicht nur Vergessen 

und Erlosung in der Liebe, (vgl. E/S. 119) sondern versucht auch, seine 

Angst in der Liebe zu unterdrucken (vgl . E/S . 204) und hat ein sonderbares 

und fast stolzes Gefuhl daruber, Mutter Hentjens Liebhaber zu sei n . (vgl. 

E/S. 115) Esch hat allerdings auch etwas Gutes und Anstandiges in sich, 

denn er empfindet "Bruderlichkeit zu der gedemutigten und getretenen Men­

schenkreatur" (H/S . 36) und offenbart demgemaB einen humanistischen Cha­

rakterzug. 513 

Die Reisen symbolisieren auch das Schlafwandlerische, den Schwebe- bzw. 

Zwischenzustand, (vgl. E/S. 166) sowie den Verlust an Verantwortungsge­

fuhl . (vgl. E/S. 167) Vielsagend sind in dieser Hinsicht Bertrands Worte : 

"Der Fremde leidet nie, er ist losgelost, - es leidet bloB der, der ver­

strickt bleibt . " (E/S. 175) Esch meint sich zu befreien, doch verstrickt 

sich im Grunde immer mehr. Interessant ist zu bemerken, daB Amerika, das 

im Pasenow-Roman negativ (als Land fur Heruntergekommene), und im Esch­

Roman positiv dargestellt wird (als Land des Fortschritts), im Huguenau­

Roman nur noch als Ausweichmoglichkeit in Gedanken besteht. Im Gegensatz 

zu Broch, bei dem mit der Auswanderung nach Amerika spekuliert wird, 

findet sie bei Kafka statt . 

Obgleich Esch groBere Ziele vorschweben, vermag er sich nicht von Mutter 

Hentjen zu trennen. Er hat vor, allein auszuwandern, doch "vermeinte er 

513 Er erschrickt zwar bei dem Gedanken, daB es keine Mitmenschlichkeit 

geben soll, (vgl . H/S . 171) doch der Industrielle Bertrand reprasen­

tiert in seinen Augen den Urheber der sozialen Ungerechtigkeiten, die 

einer Variete-Kunstlerin sowie einem sozialistischen Agitator wider­

fahren . 
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immer wieder, das amerikanische Werk nicht nur fiir sich sondern auch fiir 

Mutter Hentjen zu studieren. " (E/S. 121) Esch halt sich fiir aufgeklart und 

erwacht, (vgl. E/S . 159) wie aus seinem Urteil iiber Mutter Hentjen, die 

sich ke i neswegs fiir das Neue interessiert, hervorgeht: "Ja, so war diese 

Frau. Sie hatte nichts zugelernt, wuBte nichts vom Reich der Erlosung, 

wollte nichts davon wissen. Und das neue Leben war ihr ein taubes Wort." 

(E/S. 216) Esch will sich losen, doch Mutter Hentjen will bewahren . 

Eine Ursache des Reisenwollens oder Schlafwandelns ist die Sehnsucht: "Der 

Mann, der in weiter Ferne nach seiner Frau sich sehnt oder auch nur nach 

der Heimat seiner Kindheit, steht am Beginn des Schlafwandelns . " (E/S . 

165) Der Mensch versucht sich durch seine Sehnsucht zu befreien, (vgl. 

E/S. 178f.) indem er in eine Phantasiewelt flieht. 

Was Esch von Mutter Hentjen verlangt, ist er selber allerdings auch nicht 

imstande zu leisten, d . h . auch er vermag das Vergangene nicht ohne mehr 

abzuschiitteln, da er in einem Kreislauf festgefangen ist . (vgl. E/S. 217) 

Sein Wunsch nach Freiheit geht nicht in Erfiillung, denn mit dem Scheitern 

der Auswanderungsplane, ist ihm auch die Moglichkeit der Freiheit versagt. 

Demzufolge fiihlt er sich eher eingesperrt als beheimatet und probiert sich 

iiber seine aussichtslose Situation hinwegzutrosten mit Formulierungen wie 

z .B .: "Soweit hatten sich die Dinge eigentlich in eine recht anstandige 

Ordnung gefiigt", (E/S . 213) und: "Es war ja alles in Ordnung . " (E/S. 217) 

Der Schein triigt allerdings, denn die Anarchie besteht weiter und so rich­

tig nach Hause kommt keiner mehr. 

Das sogenannte neue Leben ist anders als Esch es sich gedacht hatte. Er 

hat seine Freiheit eingebiiBt und der AnschluB an ein Du ist ihm nicht 

gelungen, (vgl. E/S . 219 und 221) aber er kommt zu folgender Einsicht: 

"Mit Schwindeleien laBt sich eben nichts ausrichten, man bleibt verwaist, 

bleibt frierend im Schnee stehen, wartend, daB die Gnade der Liebe weich 

sich herabsenke. Dann, ja dann, mag sich auch das Wunder herabsenken, das 

Wunder der vollkommenen Erfiillung. Heimkehr des Waisenkindes . " (E/S. 218) 

Er akzeptiert das Unabanderliche, denn er hat erkannt, daB Erfiillung nur 
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im Traum moglich ist, niemals im Realen. (vgl. E/S. 220f . ) Er besitzt zwar 

jetzt Einsicht in das Reale, doch diese Einsicht ist zu spat gekommen . 

In Teil III dieser Trilogie befinden Esch, Pasenow und Huguenau sich im 

selben Moseldorf. Huguenau wehrt sich dermaBen gegen die Realitat , daB er 

den Soldateneid bricht (vgl . H/S . 11) und den Kriegsschauplatz verlaBt. 

Beim Anblick einer schonen alten Stadt, naml ich Kurtrier, wird er von 

einem unbekannten Gefiihl erfaBt, denn ni emand weiB, "ob die Freiheit es 

ist, in der die Seele sich der Schonheit erschlieBt, oder ob es die Schon­

heit ist, die der Seele die Ahnung i hrer Freiheit verleiht, aber er hat 

trotz alledem unrecht , da auch fiir ihn ein tieferes menschliches Wissen, 

ein menschliches Sehnen nach einer Freiheit vorhanden sein muB, in der 

alles Licht der Welt anhebt [ . . . ], und weil dies so ist [ .. . ], so mag es 

wohl auch in jenem Augenblick geschehen sein, in dem Huguenau aus dem 

Graben kroch und sich erstmalig der menschlichen Verbundenheit entloste". 

(H/S. 14) Nach Jaspers liegt die Freiheit im Entscheidungsprivileg des 

einzelnen und daB dies fiir Huguenau zumindest seit seiner Entscheidung, 

den Schiitzengraben zu verlassen, gilt, wird evident, wenn er am Ende des 

Werkes iiber sein Verhaltnis zur Freiheit reflektiert . (vgl. H/S . 319) 

Huguenau will keineswegs an das Alltagliche gebunden sein, er fiihlt sich 

i n seiner Anonymitat inmitten der Kriegswirren wohl, wie folgende auf­

schlu8reiche Worte beteuern: "Es mu8te etwas geschehen, um die Ferienzeit 

zu sichern und zu verlangern . " (H/S. 13) Er sucht nun also eine Beschaf­

tigung, die ihm Spa8 macht. Er ist Opportunist und geht mit einer 

traumwandlerischen Sicherheit var . Aufgrund seiner Machenschaften gelingt 

es ihm, den "Kurtrierschen Boten", van Esch zu erstehen. (vgl. H/S. 75) Da 

Esch durch und durch Buchhalter ist, fiihlt er sich i n der Redaktion des 

"Kurtrierschen Boten" unwohl. Wenner diese notgedrungen iibernehmen mu8, 

"begann der Kampf um die akribe Evidenz der Welt und gegen die falschen 

und gefalschten Buchungsbelege, die man den Menschen reichen wollte" . 

(H/S. 36) Wie Kafkas Helden, will auch Esch Gerechtigkeit walten lassen. 

Er will nicht nur gegen die Behorden antreten, sondern auch alle Falsch­

heit der Welt aufdecken, ja in der Zeitung bekanntmachen . (vgl. H/S . 35f.) 

144 



0bgleich Esch einerseits zu der Einsicht gekommen ist, da8 " im Leben nie 

jene 0rdnung erreichbar sein wird, die er in seinen Buchern halt", (H/S. 

33) ist er andererseits gegen den Fortschritt, wenn z . B. Rechenmaschinen 

die personliche Kunst ersetzen . (vgl. H/S. 36) Esch kampft sozusagen 

"gegen eine Wirklichkeit, die fur ihn Unwirklichkeit ist", (H/S. 34) doch 

obengenannte Einsicht la8t ihn nicht gleichgultig werden, er bleibt seinem 

Charakter treu. 514 "Esch war ein Mensch impetuoser Haltungen; die Welt 

schied sich ihm in Schwarz und Wei8, schien ihm von einem Spiel baser und 

guter Krafte beherrscht . " (H/S. 93f.) Hier liegt m.E. ein Anknupfungspunkt 

an Schopenhauers Auffassung, daB die Welt an sich Wille ist und alles nach 

Gesetzen geht, die man nicht begreift . (vgl. H/S. 170) 515 Esch fuhlt sich 

von der Welt, die er als eine furchtbare Maschine betrachtet, bedroht 

(vgl. H/S. 170) und hier ist meiner Ansicht nach eine Parallele vorhanden 

zu Doblins Biberkopf, der sich von der Dampframme bedroht fuhlt. 

"Huguenau spurte irgendwo Kameradschaftlichkeit mit diesem Mann [Esch] und 

gleichzeitig witterte er einen Vorteil." (H/S . 23) Fur ihn ist Geschaft 

Geschaft und er wird gelenkt von einer "nur auf die Sache gerichteten 

grausamen Logizitat" . (H/S. 113) Bereits im Pasenow-Teil heiBt es in bezug 

auf Bertrand : "[ ... J man merkte doch, wie das Geschaftsleben das Gemut 

eines Menschen verrohte" (P2/s. 142) und in Teil III wird Huguenaus Kalkul 

bis ins Extreme durchgefiihrt . Er wird von Seifert als "Extremfall fur eine 
516 kaltblutige Erpressung" typisiert. Es ist ihm, als sei er bloB in diese 

Gegend geraten, um seinen eigentlichen Lebenszweck zu finden, als wiirde 

sein Leben sich erfullen, wenn es ihm gelange, die geheimen Aktivitaten 

Eschs aufzudecken . 

514 Er kampft zwar um ein neues Leben, (vgl. H/S. 145) wie es z . B. aus der 

Tatsache hervorgeht, daB er protestantisch wird. (vgl. H/S. 148) 

515 Der Major gilt fur ihn als "Symbol des Bosen" . (H/S. 170) 

516 w. Seifert, "Die pikareske Tradition im deutschen Roman der Gegen­

wart", Die deutsche Literatur der Gegenwart. Aspekte und Tendenzen, 

hg . M. Durzak (Stuttgart 19732 ), S . 209 
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Esch dagegen zeigt sich humanistisch und sagt zu Huguenau: "Lernen miissen 

Sie, junger Mann, lernen Sie die Augen offnen." (H/S. 119) Esch will ihn 

aus der Traumlandschaf t retten bzw . ihn aufklaren, doch Huguenau will 

nicht aufgeklart werden . (vgl. H/S . 247ff.) Er findet keinen AnschluB an 

ein Ou und vernichtet, wer ihm schadlich erscheint. Er handelt zweckmaBig 

und sachlich , aber vermag sich nicht dem Ganzen einzuordnen, sondern 

bleibt in seiner eigenen kleinen Welt am Rande . Nach kaum einem Monat ist 

er allerdings der Zeitung iiberdriissig, doch hat stets groBe Freude an der 

Druckmaschine, (vgl. H/S. 107f . ) was auf infantile Eigenschaften in ihm 

schlieBen laBt. Liitzeler weist darauf, daB Huguenau ahnlich wie Bertrand 

in Band I eine Spielernatur ist, dessen Mangel an wirklichem Engagement 

diese sinnlosen Beschaftigungen hervorruft. 517 

Huguenau lernt Major von Pasenow im Hotel kennen und weiB ihn zu beein­

flussen, indem er beteuert, er habe "den sicheren Eindruck empfangen, daB 

hinter der Zeitung eine [ ... ] ganze submarine Bewegung bedenklicher sub­

versiver Elemente im Gange sei". (H/S. 31) Er betrachtet sich als aufge­

klarten Menschen (vgl. H/S. 170) und erdreistet sich, bei dem Major fiir 

Mitmenschlichkeit zu pladieren. (vgl . H/S. 23ff . ) Trotz seiner Bitte, daB 

alle Menschen ebenbiirtig behandelt werden sollten, versaumt er es nicht, 

Esch unter dem Deckmantel der patriotischen Pflicht zu denunzieren. 

Pasenows verteitigenden Worten: "Ich glaube, Herr Huguenau , daB Sie Herrn 

Esch Unrecht tun", (H/S . 161) entgegnet Huguenau wie folgt: "[ ... ] unser 

Freund Esch ist ein Wolf im Schafspelz". (H/S. 167) Pasenow bleibt aller­

dings Huguenau gegeniiber stets skeptisch . Letztgenannter scheut seiner­

seits vor nichts zuriick, sondern geht hinterlistig ans Werk . Er sagt: "Es 

ist besser, daB keiner einen hort, man mu6 sich allein durchschlagen 

wir werden's schon schaffen." (H/S. 163) tiberzeugt davon, daB Esch und der 

Major zusammenarbeiten, schmiedet er Plane, die vermeinten Unternehmen 

gegen ihn zu konterkarieren. (vgl . H/S . 260) So iiberredet er z.B. den 

Major, ins Freudenhaus zu gehen . (vgl. H/S . 174) Dieses Geschehnis 

versetzt den Major in eine heikle Situation, wie sich spater herausstellt . 

517 vgl. P . M. Liitzeler (1973), S. 130 
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Huguenau heuchelt, denn er gibt var, die Mi8stande aufdecken zu wollen, 

wahrend er selber Mi8stande betreibt. Daer in seinem Sosein nur auf 

Eigennutz bedacht ist, scheitert er . In Vorausdeutung auf spatere Untaten 

wird er denn auch als Verrater etikettiert. (vgl. H/S . 204) Ironisch muten 

seine Worte an: "[ . . . ] ich stoae keinen van riickwarts nieder wie andere 

Leute", (H/S. 271) die sich spater durch seinen Mord an Esch als Unwahr­

heit erweisen . Da8 das Irrationale inmitten einer versachlichten Welt zum 

Durchbruch gelangt, wird am markantesten durch diesen Mord exemplifiziert. 

"Huguenau 'hat mit der Werttradition nichts mehr zu tun.' Als Geschafts­

mann und 'Kind seiner zeit' kennt er nur noch egozentrische Antriebe - und 

'erkennt' selbst diese nicht . "518 Er steht positiv dem Schicksal gegen­

iiber. Er ist weder der Ordnung untertan, noch entwirft er ein neues Wert­

system, sondern widmet sich nur der Sache, dem Geschaft. Seine Geldgier 

unterdriickt alle humanistischen Gefiihle, so da8 er riicksichtslos seinen 

Mitmenschen gegeniiber auftritt, am gravierendsten Esch und dessen Frau 

gegeniiber . Sein Handeln an Frau Esch exemplifiziert u .a. den Zerfall der 

moralischen Werte . 

Huguenau zwingt sogar den Major zur Unterwerfung, so da8 letzterer ihn 

nicht als Deserteur ausliefert. Pasenow sieht ein, da8 er sich van Hugue­

nau zu Unehrenhaftigkeiten hat verleiten lassen und will sich demzufolge 

erschie8en . (vgl. H/S. 252f .) Zugleich hegt er jedoch die Hoffnung, da8 

alles sich zum Guten wendet under Huguenau falschlich verdachtigt . Gleich 

danach sieht er in Huguenau allerdings wieder einen Verrater und den 

"Urheber des wachsenden Ungliicks", (H/S. 254) so da8 er seinen ambivalen­

ten Gefiihlen auf den Grund geht und Huguenau auf die Kommandantur laden 

la8t. Letzterer versteht es, sich herauszureden, indem er die Schuld, die 

der Major ihm zur Last legt, den Behorden und Esch unterschiebt. Er er­

kiihnt sich sogar, den Major zu beschuldigen, der ihm anfanglich zwar nicht 

glaubt, doch sich schlie8lich geschlagen gibt. Er erholt sich jedoch wie­

derum, er vermag seine Selbstvernichtungsgedanken zu iiberwinden und bleibt 

im Dienst. (vgl. H/S . 257f.) 

518 M. Kluge und R. Radler (1974), S. 443 
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Huguenau ist mit sich selbst zufrieden, alles ist in Ordnung gebracht, 

"jetzt mu8te nur noch ein Schlu8punkt gesetzt werden, und dann war alles 

gut!" (H/S . 284) Dieser erfolgt mit Eschs Mord, der aus Rache begangen 

wird . Ohne Gewissensbisse steht er neben der Leiche mit der Schlu8folge­

rung: "Es war alles gut." (H/S . 288) Frohen Mutes kehrt er heimwarts, 

seine Sachlichkeit hat sich zur vollkommenen Kaltbliitigkeit gesteigert. 

Alle ethischen Werte werden negiert und da es keine Ma8stabe gibt, empfin­

det er selbst nach dem Mord keine Schuldgefiihle. "Das verdinglichte und 

inhumane Denken einer Ideologie, fur die letztlich nichts als materielle 

Werte Geltung haben, wird an Huguenau exemplifiziert . "519 Huguenaus ver­

einsamung keimt in der Verdinglichung menschlicher Beziehungen und wachst 

zu einer Einsamkeit ohne Ausweg . 

Ein weiterer Trick gelingt ihm; er bietet sich an, den Major als freiwil ­

liger Krankenpfleger nach Koln zu begleiten . Er wird mit den richtigen 

militarischen Dokumenten ausgestattet und in Koln la8t er sich einen Mili­

tarfahrschein in seine colmarsche Heimat ausstellen . "Am nachsten Morgen 

behob er bei der Bank den Guthabenrest des ' Kurtrierschen Boten' und tags 

darauf reiste er ab . Seine Kriegsodyssee, die schone Ferienzeit war zu 

Ende." (H/S . 297) 

Huguenau denkt nicht mehr an den veriibten Mord und wird sich daher auch 

nicht der Irrationalitat dieser Tat bewu8t; "nie wei8 der Mensch etwas von 

der Irrationalitat, die das Wesen seines schweigenden Tuns ausmacht , 

nichts wei8 er von dem ' Einbruch von unten', dem er ausgesetzt ist". (H/S. 

299) Hier wird der Einflu8 des UnterbewuBtseins betont und somit ein An­

knupfungspunkt an Freuds Theori e geschaffen.
520 

"Broch hat die Sachlichkeit als Produkt der Anarchie geschichtsphiloso­

phisch mit einem 'Zerfall der Werte' begrundet. Huguenau kann im Welt­

kriegschaos wegen seiner brutal sachlichen Einstellung und wegen seiner 

Freiheit von Wertbindungen uber die in vergangenen Vorstellungswelten 

befangenen Gegner Esch und Pasenow triumphieren [ . .. ] . Mord und Vergewal-

519 P .H . Lutzeler (19731, s. 129 

520 vgl. P .H. Lutzeler (1983), s . 204 
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tigung dienen ihm ebenso wie der kiihl kalkulierte Kaufmannstrick dazu, 

seine Uberlegenheit wahrend einer anarchischen Zeit auszuspielen." 521 

Huguenau iibernimmt das vaterliche Geschaft, so daa alles Feriale nun 

endgiiltig voriiber ist . Er heiratet und als Freigeist tritt er der Braut 

zuliebe dem evangelischen Glauben zu, legt aber keinen Wert auf derartige 

religiose Formalitaten, denn trotz evangelischer Glaubenszugehorigkeit 

gibt er der katholischen Partei seine Stimme . Er wird Familienvater, 

steigt zu stadtischen Wiirden auf und wandelt wieder den Pfad der Pflicht, 

doch "vieles war ihm gleichgiiltig geworden, und dachte er an die Kriegs­

begebenheiten zuriick, so schrumpften sie immer mehr und mehr zusammen, und 

schlieBlich blieb nichts mehr iibrig als eine einzige Zahl van frcs. 8000" . 

(H/S . 307) Das Vergangene hat sich relativiert. "Der zartgraue Nebel 

traumhaften silbernen Schlafes hatte sich iiber das Geschehene gebreitet 

[ . .. ), und schlieBlich wuate er nicht mehr, ob er jenes Leben gelebt hatte 

oder ob es ihm erzahlt warden war." (H/S. 307) Die Kriegsgeschehen sind im 

Zwischenzustand versunken. Die wahrend des Krieges freigewordenen irratio­

nalen Krafte lassen sich nach dem Krieg nur schwer eindammen und es laat 

sich folgern, daa Huguenau Abstand gewinnt, indem er, wieder einem Par­

tialsystem angehorend, namlich dem kommerziellen , resignierend vergiBt. 

(vgl . H/S . 307f . ) 

In einer Zeit des Wertzerfalls sucht der Mensch nach neuen Werten. Hugue­

nau gehort zu den Zeitungslesern, die "taglich von neuem hoffen, daa die 

Masse der Fakten i mstande sein werde, die Leere einer stummgewordenen Welt 

und einer stummgewordenen Seele auszufiillen." (H/S. 315f.) In folgenden, 

oben anschlieBenden Worten liegt m.E . ein AnschluB an sowohl Kierkegaard 

als auch Heidegger: "[ ... ) in ihnen ist die Angst des Menschen, der all ­

morgendlich zur Einsamkeit erwacht, [ ... ) sie stehen ohne Sprache zwischen 

dem Noch-nicht und dem Nicht-mehr". (H/S. 316) 

Der Mensch sucht in der Einsamkeit Beistand und schlieat sich deshalb 

einem Partialsystem an, doch vergebens, denn es ist nur eine Schein­

Gemeinschaft . (vgl. H/S. 316) Selbst das geldlich-kommerzielle , das wider-

521 w. Seifert (1973 2 ), s. 209 
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standsfahigste System, vermag das Irrationale nicht aufzuhalten, so daB 

Huguenau mittlerweile sogar den Wert des Geldes in Frage stellt und zuneh­

mend vereinsamt. 522 Er ist mit jedem Tag mehr ausgeschlossen und verein­

samt, doch leidet nicht langer darunter, denn "abgegrenzt von der Welt und 

doch in ihr, riickten ihm die Menschen in stets weitere und ersehntere 

Fernen" . (H/S. 320) Oas Grundproblem bei Broch ist der metaphysisch ausge­

stoBene, einsame Mensch . Das innerste Leid des Menschen wird ausgesprochen 

und hier liegt m.E. ein AnschluB an Hei deggers Auffassung des Unbehei­

matet- bzw . Geworfenseins . Der Mensch ist sei ner Geborgenheit entrissen 

worden und befindet sich somit in einem Zwischenzustand, der dem Schlaf ­

wandeln entspricht . (vgl. H/S. 115, 245, 249, 265, 267 , 323f .) Der Mensch 

tastet sich durch ein Wirrsal, das der Auter eine Traumlandschaft nennt . 

(vgl . H/S . 39) Indem der Auter eine Antwort sucht auf die Frage, ob dieser 

Zustand zu beseitigen i st, schildert er mogliche, doch nicht endgiiltig 

zufriedenstellende Auswege . Diese werden u .a . illustriert an sowohl den 

Heilsarmee- als auch an den Judendarstellungen . 523 

Eng verbunden mit der Heimatlosigkeit bzw. dem Geworfensein ist das Emp­

finden der Einsamkeit und Angst. Die Vereinsamung sowie Entfremdung des 

Menschen wird am luzidesten an Hanna Wendling exemplifiziert. (vgl . H/S. 

8 , 52f ., 67, 137, 153, 228, 251) Sie versucht u . a . durch Traume, der Wirk­

lichkeit zu entfliehen. (vgl . H/S. 27) Konkretis iert wird die Einsamkeit 

durch folgendes Beispiel : "[ ... ] und gehen wir auch nebeneinander, wir 

horen uns nicht und vergessen einander". (E/S . 177; vgl . auch S. 178) 

Einsamkeit, auf die in bezug auf Bertrand auch bereits hingewiesen worden 

ist, sowie Angst (u . a . die Angst, sinnlos auf Erden gewandelt zu sein, 

(vgl. H/S. 154)) sind zwei diesem Werk inharente Themen. In folgenden 

522 Huguenau fiihlt sich unfrei; ein Zeichen dafiir is t z.B . , daB er sein 

Kind aus Gereiztheit ohrfeigt. (vgl. H/S. 318) Im Krieg geht es nur um 

das nackte Leben bzw . tiberleben, doch unter normalen Verhaltnissen 

gehort das Humanistische zu den Lebensgual itaten , derer Huguenau 

jedoch entbehrt . 

523 Das Religiose spielt eine bedeutende Rolle in diesem Werk, doch es 

wiirde den Rahmen dieser Abhandlung iiberschreiten, hier tiefgehende 

Untersuchungen durchzufiihren . 
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Worten: "Angst ist die keimende Botschaft Gottlicher Gnade, Angst ist 

Gottes Gebot an der Pforte des Heils, - Schreite hindurch", (H/S . 17lf.) 

liegt me i ner Meinung nach ein Anschlu8 an Kafkas Tiirhiiterlegende. Der 

moderne Mensch wird folgenderma8en dargestellt: "Unfahig, sich selber 

mitzuteilen, unfahig, seine Einsamkeit zu sprengen, verdammt, Schauspieler 

seiner selbst, Stellvertreter des eigenen Wesens zu bleiben". (H/S. 165) 

Eine lebens notwendige Eigenschaft, namlich die der Kommunikation, ist 

verlorengegangen. Aufgrund der Unzuganglichkeit bleibt der andere stets 

Vorstellung. 524 Es wird emphatisiert, daB die Menschen nurmehr unter einer 

gewissen Betaubung, z . B. durch Alkohol, ein Gefiihl der Zusammengehorigkeit 

empfinden, (vgl. H/S . 237) oder in Gefahr zueinander finden. (vgl. H/S. 

289) 

"When the revolution is over, Pasenow and Esch are dead; the forces of 

objectivism have won out over the romanticism and anarchy of the past."
525 

Der Traum ist dem Objektivismus gewichen und aus den SchluBworten des Wer­

kes : "Tu dir kein Leid! denn wir sind alle noch hier" , (H/S. 204) kann man 

das Fazit ziehen, daB der Mensch sich nicht nur zu seinen Mitmenschen 

hinwenden und bei ihnen sein Heil suchen sell, sondern sich auch auf sie 

verlassen und sich unter ihnen geborgen fiihlen kann . In dieser Wir-Ethik 

liegt ein Ankniipfungspunkt an Kants und Jaspers' Auffassung, daB das Sinn­

volle der Humanitat im Mitmenschlichen fundiert . 

In dem Begriff Schlafwandler ist ein Element der Hoffnung enthalten, (vgl . 

H/S . 229) doch hier wird keine eindeutige Hoffnung zutage gebracht, denn 

das Werk endet ohne einen konkret positiven SchluB . Es endet zwar trost­

reich und wird dadurch m. E. den Auffassungen des Autors gerecht, denn 

524 Der Gedanke Schopenhauers, daB die Welt fur den Menschen Vorstellung 

ist, kommt auch in Brochs Werk zum Ausdruck, denn es heiBt, was der 

Mensch "Harmonie oder Gleichgewicht genannt hat, ist vielleicht bloB 

ein Abbild gewesen, Abbild, das er sich von dem sozialen Gefiige ge­

schaffen hat". (H/S . 67) Je einsamer der Mensch wird, desto mehr zer­

fallt diese Harmonie . 

525 T. Ziolkowsi (1964), S. 16 
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Brochs Einsatz fiir Menschenrechte kommt mittels folgendem verfahren zur 

Geltung: " [ .. . ] to reshape the political thought of the postwar world by 

supplementing the conception of human ' rights' with a bill of human 

'duties. " 0526 

Die Anarchie des Nihilismus ist nicht das letzte Wort der Schlafwandler . 

Besteht auf der einen Seite das Bewu8tsein des Untergangs, so kiinden sich 

doch andererseits Empfindungen eines Neuanfangs an. 527 

Broch nennt Kants Humanismuszustand einen Gleichgewichtszustand, doch 

"dieser Gleichgewichtszustand ist kein dauernder, er ist immer nur Durch­

gangsstadium" . (H/S. 301) 528 Broch ist zuversichtlich in bezug auf einen 

allgemeinen Humanitatszustand, doch stellt er diesen als vereinsamend dar, 

wenn nur noch der Logos regiert . (vgl. H/S . 314f.) Er sieht etwas Gutes 

darin, da8 der Mensch mit seiner Ratio nicht bis zum hochsten Ziel, dem 

Ding an sich durchdringen kann, d.h. da8 der Mensch kein ausschlie8lich 

rationales Wesen ist, sondern daB seine Emotionen und das Irrationale ein 

gleichsam wichtiger Faktor sind, denn "die autonom gewordene Vernunft ist 

radikal hose", (H/S. 301; vgl. auch S. 309) und ein "Mensch ohne Gefiihl 

i st kein Mensch" . (H/S . 300) 

Der Autor gibt ein Beispiel eines eventuellen Zustandes, namlich eine 

kirchenlose '"Kirche an sich', die substanzfreie 0ntologie einer 'Natur­

wissenschaft an sich', eine dogmenfreie 'Ethik an sich"', (H/S. 314) doch 

weist auch auf die Folgen einer nur der Ratio verpflichteten Handlung, 

namlich Zerfall und schlie8liche zersplitterung eines Systems . (vgl. H/S. 

301) 

526 ebd . , s. 44 

527 vgl . H. Steinecke (1975), S . 515f .. Relevant sind folgende antithe­

tische Worte von Grass : "Solange der Mensch hofft, wird er immer wie-

der neu anfangen mit dem hoffnungsvollen Schlullmachen." (Die 

Blechtrommel, S. 238) 

528 In diesem Zusammenhang tendiert Broch zu Hegel . 
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3.7 Der Verlust an Mitmenschlichkeit in der modernen Wohlstandsgesell ­

schaft bei Heinrich Boll 

Auch Bolls SchaffensprozeB akzentuiert die Vereinsamung des Henschen. 

Dieser Autor will seine Werke als Sozialkritik aufgefaBt wissen529 und 

nach Bienek geht es ihm im wesentlichen um das, "was man von der deutschen 

Literatur erwartet hat : Auseinandersetzung mit der Vergangenheit, wirk­

liche Humanitat, christliches Bewuatsein, soziale Kritik, gesellschaftli­

ches Engagement". 530 

Auch Boll will eine humanere Welt schaffen und zwar meint er dieses Ideal 

dadurch zu realisieren, daB er die Augen fiir das Alltagliche offnet . 531 

Obgleich das katholische Milieu mehr oder weniger den Hintergrund bildet, 

gegen den sich Bolls Werke abspielen, warnt Wirth, der ein umfangreiches 

Studium iiber die Rolle des Katholizismus in Bolls Werken unternommen hat, 

vor konfessioneller Einschrankung532 und betont, "Baa Bolls Religiositat 

stark 'urchristlich' bes timmt sei, das heiBt nicht so sehr dogmatisch als 

von der Idee der Nachstenliebe her geformt." 533 Kluge und Radler meinen , 

es geht "in dem Roman um mehr als um Kritik an politischen und ki rchl ichen 

MiBstanden [ ... ] [da] schlechterdings alle politisch und religios bezieh­

baren Positionen angegr i ffen werden [ . .. ]. Es geht um die Verteidigung 

individueller Freiheit gegen jede Art von Machtanspruch iiberhaupt. "534 

Bolls Werke, die ein immenses Einfiihlungsvermogen in die Rollen beider 

Geschlechter iibermitteln, sind humanistisch gepragt. Der einzelne wird 

529 Fiir Boll ist es sozusagen selbstverstandlich, daB ein Schriftsteller 

sich heutzutage auch politisch zu engagieren habe. (vgl. H. Bienek, 

Werkstattgesprache mit Schriftstellern (Miinchen 1965), s. 181 ) In 

dieser Hinsicht entspri cht er Horkheimers und Adornos Ansichten. 

530 ebd., S. 168 

531 vgl. R. Nagele, Heinrich Boll . Einfuhrung in das Werk und in die For-

schung (Frankfurt a . M. 1976), S. 33 

532 vgl . ebd . , S. 112f. 

533 ebd . , S. 113 

534 M. Kluge und R. Radler (1974), S . 425 
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"mit einer bestimmten individuellen Lebensaura - die Boll abstrakt mit dem 
535 Begriff Humanum bezeichnet - fiir ihn zur zentralen voraussetzung." , 

In dem 1953 erschienenen Nachkriegsroman Und sagte kein einziges wort 

drohen die Kriegsfolgen nicht nur die Ehe, sondern die Menschen selbst zu 

zerstoren . Aus dem negativ anmutenden Titel wird ersichtlich, daB ein 

Manko an Kommunikation vorherrscht, und daB die Charaktere sich nicht zur 

Wehr setzen . Ein wortkarges Auftreten der Romanfiguren kennzeichnet das 

gesamte Werk und bereits zu Anfang des Romans wird auf defekte Familien­

verhaltnisse gedeutet. 536 Die diirftigen Wohnverhaltnisse, die wiederum der 

finanziellen Not zuzuschreiben sind, verursachen diese Sachlage: "In der 

Tat scheint ein zentraler Punkt von Bolls Asthetik des Humanen [ ... ] exakt 

auf das Thema dieses Romans zuzutreffen: das Thema des Wohnens. 0537 

diesem sogenannten Protokoll der Nachkriegszeit 538 fiihrt namlich 

Wohnungsnot zur zersplitterung der Familie. 

In 

die 

"Als der Krieg ausbrach, hatten wir gerade eine richtige Wohnung, aber ich 

[Kate] denke daran wie an etwas, was nie gewesen ist: vier Zimmer, ein Bad 

und Sauberkeit". {U/S. 117) Der Krieg stellte die Weichen fiir die Zukunft, 

denn nun ist ihre Wohnung infolge der Kriegszerstorung Luft. {vgl . U/S. 

11) Im Vergleich zur damaligen Sauberkeit, kampft Kate jetzt gegen den 

buchstablichen Schmutz, in der Hoffnung, ihm Herr zu werden . (vgl . U/S. 

47) Passiv kampft sie auch gegen den Schmutz in der Welt, das Ungerechte. 

Sie steht im "Kampf gegen den Schmutz, den der Krieg in Bewegung gesetzt 

hat . " (U/S . 50) Ribbat stellt diesen Kampf wie folgt dar: "Zwischen der 

Dauer einer standigen Wiederkehr des alltaglich Gleichen [ . . . J bedeutet 

535 M. Durzak, Der deutsche Roman der Gegenwart (Stuttgart 1973
1 

), s. 24 

536 vgl. Kiepenheuer & Witsch Ausgabe, H. Boll, Und sagte kein einziges 

Wort {Koln 1953) , S . 7 . Zitate und Verweise nach dieser Ausgabe im 

Text unter der Sigle U 

537 M. Durzak (1973
1

), S. 41 

538 vgl. ebd . , S . 38 
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die gemessene Zeit zugleich Grenze wie Chance des menschlichen Mitein­

ander." 539 

Nun ist die Wohnflache dieser 5-kopfigen Familie auf engsten Raum be­

schrankt, wahrend den Nachbarn, namlich dem kinderlosen Ehepaar Franke, 

vier Zimmer zur Verfiigung stehen. "Die Anklage, die sich aus diesem Kon­

trast indirekt ergibt, richtet sich gegen die Gesellschaft, gegen die 

Situation der Nachkriegszeit, gegen das Unverstandnis der Mitmenschen, der 

Nachbarsfamilie 

Administration 

Franke var allem, die [ ... ) sich mit 

gut steht." 540 Herr Franke offenbart 

der 

zwar 

katholischen 

humanistische 

Gefiihle, (vgl. U/S. 28) doch vermag sich nicht gegen das sich iiberlegen 

wahnende Verhalten seiner Frau durchzusetzen. Die verkehrte Wertsetzung 

kirchlicher Vereine wird an Frau Franke exemplifiziert, die als untadelig 

und selbstlos gilt, doch nicht demgemaB handelt. Ribbat spricht in bezug 

auf die katholische Kirche van einer "institutionalisierte[n) Gewalt [ . .. ) 

in ihrer systematischen Inhumanitat". 541 Sie hat Angst var der Scheinwelt, 

in der die Frankes leben542 und demzufolge auch Angst, sich irgendwie 

kirchlich zu engagieren. Dach obgleich ihr vonseiten kirchlicher Instanzen 

keine vertrauenswiirdigen Personen begegnen, schleicht sie sich manchmal in 

die Kirche, wenn kein Gottesdienst stattfindet und sie empfindet "den 

unendlichen Frieden, der van der Gegenwart Gottes ausstromt." (U/S . 26) 

Kate erkennt die Bitternis des Lebens, da ihr nichts an Leid erspart 

bleibt; sie ist "mager und gelblich gefarbt van der Bitternis dieses 

539 E. Ribbat, "Heinrich Boll: 'Und sagte kein einziges Wort'. Ein 

Rettungsversuch mit Vorbehalten", DU, Band 33/Heft 3 (1981), S . 56 

540 ebd., S. 41 f. 

541 ebd . , S . 54 

542 Diese Scheinwelt wird z.B. augenfallig in der Szene, wo Bogners bei 

Frankes zu Weihnachten eingeladen sind. Kate kommt sich im Wohnzimmer 

fremd var und ihr Empfinden wird durch folgende Worte ausgedriickt: 

"[ .. . ) wir gehoren nicht auf solche Mabel". (U/S. 26) Die Kinder 

fiirchten sich var solchen Mobeln, die sie nur selten sehen und setzen 

sich scheu darauf . Sie tun Kate leid, so daB sie hatte weinen konnen . 

(vgl. U/S. 27) 
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Lebens." 

auf, (vgl . 

Situationen 

(U/S. 100) Trotz allem gibt sie ihre moralischen 

U/S. 76) sondern hegt diese, indem sie z.B. 

diskret hantiert, um ihre Kinder zu schonen . Sie 

Werte nicht 

unangenehme 

mochte die 

Kinder var der Falschheit der Welt bewahren und hat Angst um sie, weil sie 

sich auBerstande sieht, die Kinder var der Hartherzigkeit der Henschen zu 

beschirmen. (vgl. U/S . 129) Kates Angst spricht aus ihren Augen (vgl . U/S . 

76) und in diesem Empfinden der Angst liegt ein AnschluBpunkt an Kierke­

gaard sowie Heidegger. 

Weil ihre Kinder ihr leid tun, will sie kein Kind mehr (vgl. U/S . 119) und 

aus dem Grund empfindet sie inmitten des Schmerzes um ihre gestorbenen 

Kinder auch Trost . (vgl . U/S . 46) Kate erfaBt die Begrenzung des Menschen­

lebens und weiB, daB jedes Jahr, das dem Leben ihrer Kinder hinzugefiigt 

wird, dem ihren genommen wird, (vgl . U/S . 90) so daB ihre Kinder eines 

Tages auf eigenen FiiBen werden stehen miissen . Heideggers Idee der Gewor­

fenheit des Menschen wird in diesem Sosein konkretisiert . 

Die Kinder wissen nicht Bescheid um die Verhaltnisse der Eltern (vgl . U/S. 

23) und Kate hat Mitleid mit ihnen, weil sie ihrer Meinung nach zu still 

sind und alles mit zuviel Selbstverstandlichkeit akzeptieren. (vgl. U/S . 

127) Die Kinder sind demiitig und dankbar, so daB es Kate froh macht, wenn 

sie i hnen eine Freude bereiten kann. So freut sie sich z.B. fiir die Kin­

der, die so selten Fleisch bekommen, wenn das Zimmer van Bratenduft er­

fiillt ist. (vgl. U/S . 52f . ) 

Kate ging friiher manchmal zur Hauswirtin und beschwerte sich iiber den 

Zustand ihres Zimmers, doch es niitzte nichts . Letztere unterbreitete Kate, 

daB die Renovierung des Zimmers zu teuer sein wiirde . Die Hauswirtin 

schenkte ihr Schnaps ein und sie unterhielten sich. Bei ihr lernte Kate 

Schnaps trinken; sie "lieB den wohltuend brennenden Kognak in (s]ich 

hineinlaufen" (U/S. 73) und hatte Verstandnis fiir alle Trinker. Der Alko­

hol bringt ihr zwar Erleichterung, doch untermannt sie nicht wie Fred oder 

Hans Schnier (Ansichten eines Clowns). 

Die Hauswirtin ermutigt sie , ihr Schicksal (im Sinne Nietzsches) zu akzep­

tieren : "Ach Kind [ . .. ] . Kommen Sie nie mehr und beschweren sich. Es gibt 
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keine Medizin gegen die Armut . " (U/S. 73) zugleich offenbart die Hauswir-

tin humanistische Gefiihle, wenn sie Kate folgende Hilfe anbietet: 

"Schicken Sie mir die Kinder heute nachmittag, sie konnen hier spielen." 

(U/S. 73) 

An einem Sonntag, als Kate wieder mit Fred verabredet ist, hort sie auf 

dem Hof "den heiseren Sang eines Niggers, der alles durchdringt und als 

einziges [ihr] Herz beriihrt. 

and he never said a mumbaling word 

under sagte kein einziges Wort " (U/S. 52) 

Die worte beschreiben Leidensfahigkeit sowie passiven Widerstand und sind 

als solche charakterisierend fur Kates Verhalten. 

Der Krieg hat auch Fred gewaltig zugesetzt, so daB bei ihm eine gewisse 

Selbstentfremdung erfolgt: "Ich erkannte mich zuerst nicht [in einem 

Spiegel], sah dies magere graue Gesicht unter der verschossenen 

miitze". (U/S. 8) 543 verstandlicherweise ist er abgespannt, wenn 

Basken-

er vom 

Dienst kommt und laBt seine schlechte Laune an den Kindern aus. Er kann es 

in der engen Wohnung nicht langer aushalten und da er einsieht, daB er 

seiner Familie gegeniiber ungerecht handelt, zieht er aus Riicksicht aus. 

(vgl. U/S. 85) Spater macht er sich Gewissensbisse dariiber, daB er seine 

Kinder schlug, weil ihr Larm ihn gereizt hatte. (vgl. U/S. 65f.) Hier wird 

ebenfalls deutlich, daB sowohl die Umstande als auch das innere Befinden 

des Menschen sein Auftreten beeinflussen und dadurch wird ein Bezugspunkt 

zwischen Boll und Kafka hergestellt. 

543 Ein ahnliches Motiv der Selbstentfremdung wird in den Ansichten eines 

Clowns dargestellt: "Ich trat vom Spiegel zuriick, tiefer in mich hin­

ein und zugleich weiter weg." (zitiert wird nach der Kiepenheuer & 

Witsch Ausgabe, H. Boll , Ansichten eines Clowns (Koln 1963), S . 300. 

Zitate und Verweise nach dieser Ausgabe im Text unter der Sigle A2 ) 
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Fred will trotz allem ein richtiges Verhaltnis mit seinen Kindern fordern, 

darum bittet er Kate, ihnen zu sagen, da8 es ihm leid tut, da8 er sie ge­

schlagen hat . (vgl. U/S . 71) Folgender Dialog findet statt : 

Fred : "Sprecht ihr von mir?" 

Kate: "Ja, sie fragen mich, wo du bist , und ich sage, daB du krank bist." 

Fred : "Bin ich krank?" 

Kate : "Ja. du bist krank . " (U/S. 72) 

Fred versucht, Einsicht in seinen zustand zu gewinnen: "Vielleicht hast du 

recht, vielleicht bin ich wirklich krank" (U/S. 72) und : "Ja, I .. . ] die 

Armut hat mich krank gemacht . " (U/S. 126) Er ist eigentlich ein guter 

Mensch, der tief fiihlt, doch die anderen verkennen ihn und halten ihn fiir 

einen unsteten Henschen . Obgleich er ein Saufer ist, regen sich doch huma­

nistische Gefiihle in ihm, wie folgende Worte bestatigen : "Manchmal auch 

weine ich [ ... ], wenn mir Kate einfallt und die Kinder, ich we i ne, wis ­

send, da8 die Tranen eines Saufers nicht zahlen". (U/S . 31) Er hat schon 

vor dem Krieg getrunken, doch das ist scheinbar vergessen und nun wird 

sein tiefer moralischer Stand wie folgt begriindet : "Er ist im Kriege ge­

wesen . " (U/S . 31) 

Ebenfalls aus Riicksicht will Fred Kate nicht erzahlen, wie bequem er 

wohnt, (vgl . U/S. 135) wahrend sie sich abharmt . Seine humanistischen 

Gefiihle gehen f e rner aus der Tatsache hervor, da8 er gegen jede Gewalt ist 

und infolgedes sen auch den Krieg verabscheut . Er i st gegen Unterdriickung 

und Mi8achtung der Menschenrechte und Kate spurt ihm diesen Charakterzug 

ab: "[ . . . ] manchmal meine ich, ich liebe ihn erst, seitdem ich begriffen 

habe, wie sehr er die Gesetze verachtet." (U/S . 49) Fred war fahnenfliich­

tig, um wahrend der Geburt der Zwillinge bei Kate zu sein. r glaubt ni cht 

an Gerechtigkeit, und das Gluck, auf das er sein Leben lang hofft, i s t i hm 

entsagt. 

158 



Die Familienzusammengehorigkeit zerbrockelt indessen, denn Fred erhalt nur 

noch indirekt Nachrichten uber seine Familie. (vgl. U/S. 14) Er sehnt sich 

jedoch nach den Kindern und stellt sich i hr Leben in Gedanken vor: "[ . .. ] 

ich sah meine Kinder eingespannt in den todlichen Kreislauf". (U/S. 14) 

Hier wird einerseits auf die Sinnlosigkeit des Daseins gedeutet, indem 

Schopenhauerscher Pessimismus mitschwingt und andererseits ist ein An­

schluB an Hegels sowie Nietzsches Auffassung der ewigen Wiederkehr vorhan­

den. 

Wie Kate, empfindet Fred ebenfalls Hitleid mit seinen Kindern: "Ich konnte 

die Kinder nicht vergessen. Es war mir, als sahe ich sie mit geschlossenen 

Augen : meine Kinder, der Junge schon dreizehn, das Hadchen elf; blasse 

Geschopfe beide, fur die Tretmuhle bestimmt." (U/S. 66) Fred wird es 

plotzlich schwindelig, wenn er seine Kinder in der Prozession sieht under 

kommt zu folgender Erkenntnis: "[ .. . ] an ihnen sah ich es, was ich immer 

begriffen zu haben glaubte, aber jetzt erst begriff : daB wir arm sind." 

(U/S . 64) Die Armut, die einen Schatten uber ihre Existenz wirft, deutet 

hier sowohl auf auBere als auch innere Armut. Sie sind abgestumpft. 

Fred macht sich zwar Vorwurfe uber sein Versagen, aber unternimmt nichts 

Positives, seine Lage zu bessern; er will eher die Vergangenheit verges­

sen. (vgl . U/S. 129f .) Solcherart kann sein Ruckzug als Versaumnis seiner 

Pflichten interpretiert under als Schwachling identifiziert werden, der 

weder im Sinne Kants noch Nietzsches handelt. Fred geht nunmehr von dem 

Standpunkt aus, daB er sich in seinem Alter nicht mehr andern kann und 

sagt: ''Niemand andert sich je." (U/S. 132) Er ist einerseits zu bedauern, 

da er dem Alkohol verfallen ist, (vgl. U/S. 20f.) doch andererseits ist er 

selber der Urheber seiner unglu~klichen Situation . 

Als Symbol fur die Situation, in der die Bogners sich befinden, kann 

meiner Ansicht nach die Tatsache, daB das Zentrum der Stadt vereinsamt 

ist, (vgl. U/S. 13) gelten. Dadurch wird impliziert, daB der Kern ungesund 

ist und ubertragen deutet es an, daB bei den Henschen etwas nicht in Ord­

nung ist. In diesem Fall wird Familie Bogner als Untermieter ausgenutzt 

und unterdruckt, also menschenunwurdig behandelt. Samit ist ein AnschluB 
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an Kants Konstatierun9, daB ein Mensch nicht von einem anderen ausgenutzt 

werden darf, gewonnen . 

Ihre Ehe konnte intakt sein, doch Fred und Kate haben den Kampf aufgege­

ben. (vgl. U/S. 24) Seit zwei Monaten vollzieht sich ihre Ehe in Hotel­

zimmern, denn fiir eine groBere Wohnung brauchen sie Geld und Energie, aber 

sie haben weder das eine noch das andere (vgl . U/S. 81) und darin liegt 

groBtenteils das Problem . 

Fred arbeitet als Telefonist bei einer kirchlichen Behorde und gibt Nach­

hilfestunden , um zusatzliches Einkommen zu generieren, doch das reicht 

alles in allem gerade zur Unterhaltung seiner Familie . Um sich ein Beisam­

mensein mit Kate in einem Hotel leisten zu konnen, muB er Geld erbetteln, 

wodurch weitere Spannungen erzeugt werden. (vgl. U/S. 55f.) Inmitten eines 

Lebens der UngewiBheit und des Ungliicks wird beiden, Fred und Kate, jedoch 

auch Mitmenschlichkeit zuteil. Auch bei Boll offenbart sich die Mitmensch­

lichkeit bei Randf iguren, die einen, den Hauptcharakteren gegeniiber nie­

drigeren Stand vertreten, z.B. das blonde Madchen und ihr vater in der 

ImbiBbude . 544 Aus letztgenannten strahlt Warme (vgl. U/S. 37) und sie 

treten den Bogners gegeniiber herzlich und entgegenkommend auf . (vgl. U/S. 

98) 

Kates GroBe liegt in ihrem Glauben : "Gott schien der einzige zu sein, der 

bei mir blieb in dieser Ubelkeit, die mein Herz iiberschwemmte". (U/S. 141) 

Sie beichtet und erzahlt dem Priester ihr Leid; erzahlt "von meinem HaB 

auf die Priester, die in groBen Hausern wohnen und Gesichter haben wie 

Reklamebilder fiir Hautcreme - von Frau Franke, unserer Machtlos igkeit, von 

unserem Schmutz, und zum SchluB sagte ich ihm, daB i ch wahrscheinlich 

wieder schwanger bin . " (U/S. 94) Dieser Priester haBt ebenfalls die 

Priester, die iiber ihm stehen, doch der Trost, den er Kate darbietet, hat 

fiir sie wenig Sinn, so wie sie insgesamt wenig trostspendendes Verhalten 

vonseiten der Kirche verspiirt . 

544 vgl . M. Durzak ( 1973 1),S. 48 
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Freds Problem entfaltet sich demgegeniiber gerade aus einer Manifestation 

des Unglaubens. 0bgleich sie gemeinsam zur Hesse gehen, (vgl. U/S . 118f . ) 

tun sie es nicht mit dem gleichen Empfinden. Kate betet, sie findet Trost 

im Gebet und rat ihm auch zu beten : "Du solltest beten [ . .. J wirklich . Es 

ist das einzige, was nicht langweilig sein kann . " (U/S . 160) Fred ist 

namlich gegen Langeweile, wie folgende Worte bestatigen: "[ .. . ) ich 

nichts Schlimmeres als Langeweile" . (U/S . 78) 545 Einerseits haBt er 

kenne 

die 

Langeweile, wie er sie auch im Krieg erlebte, (vgl . U/S . 145) und es 

klingt fast wie ein Widerspruch, wenn er andererseits sagt : "Ich konnte 

den Ernst nicht aufbringen, den man zu einem richtigen Beruf braucht . " 

(U/S. 113) 

Fred und Kate gehen zum Rummel als Abwechslung zum grauen Al ltag. (vgl. 

U/S. 120) Dort sehen sie ihre Kinder mit dem jungen Mann , der sie wahrend 

ihrer Abwesenheit beaufsichtigt. Sie lachen und sind gliicklich zusammen, 

denn bei Bellermann herrscht nicht die Beklemmung, die normalerweise die 

Kinder umgibt . Kate fiirchtet die Zukunft . Sie fiirchtet, daB sie auch so 

werden konnte wie eine der vernachlassigten Frauen, die sie immer verach­

tet hat . (vgl . U/S . 127) 

Fred fragt, ob es nicht besser ware, wenn er wiederkame , doch Kate 

schwei gt auf d i e Frage . Sie mochte einerseits nicht, daB er zuriickkommt 

und vielleicht wieder die Kinder schlagt und sie sich womoglich gegen­

seitig anschreien . Sie will andererseits auch nicht mehr so weiterleben, 

weil s i e s i ch nicht wie eine Hure fiihlen mochte . (vgl. U/S . 154) Sie hat 

den EntschluB gefaBt, ihr Eheleben nicht mehr in dieser Art weiterzufiihren 

und sagt s chlieBlich: "Ich kann auch nicht mehr zu dir kommen . " (U/S. 153) 

545 Gegeniiber der Geldnot der Familie Bogner steht z . B. der Luxus der 

Fami l i e Buckler . (vgl. U/S . 17) Dech inrnitten ihres Wohl s tands ist ihr 

Leben nutzlos geworden, denn sie fiirchten sich, rniteinander alleine zu 

sein , weil sie Langeweile haben . (vgl . U/S . 18) In bezug auf das Thema 

der Langeweile liegt m.E. ein AnschluB an Thomas Mann . Ein weiterer 

Kontrast zu Freds und Kates Liebe i n Armut fundiert in der Lieblosig­

keit der Reichen. (vgl . U/S . 134f . ) 
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Sie schlagt vor, daa sie sich trennen, so daa ein Ria in ihrer Ehe resul­

tiert. Kate sieht ein, da8 Fred auch Gefiihle hat, doch sie macht ihm Vor­

wiirfe wegen seinem Benehmen und seiner Riickgratlosigkeit. Sie ist gebunden 

und beneidet Fred darum, da8 er seinen Gang gehen kann, wahrend sie die 

Verantwortung der Familie zu iibernehmen hat. Kate handelt im Sinne Kants 

mit Milde und Mitmenschlichkeit, wahrend sie sich selbst benachteiligt. 

"Fred brachte mich zum Bus . Wir sprachen kein Wort mehr miteinander, 

kii8ten uns schnell, als der Bus kam, und ich sah ihn dort stehen, wie ich 

ihn so oft gesehen habe: schlecht angezogen und traurig . Ich sah noch , wie 

er langsam zum Bahnhof ging, ohne sich noch einmal umzuwenden." (U/S. 173) 

Widerstandslos scheint eine finale Trennung stattgefunden zu haben. 

Kate erleidet eine weitere Erniedrigung, wenn Frau Franke sie zur Rede 

stellt: '"Man hart', sagte sie freundlich, 'da8 ihr Mann Sie endgiiltig 

verlassen hat . Hort man recht?' 'Man hart recht', sagte ich leise, 'er hat 

mich verlassen . '" (U/S. 176) Kate ist erstaunt, da8 sie keinen Ha8 mehr 

spurt. (vgl. U/S. 176) "Frau Franke stand vor mir, sie riihrte sich nicht, 

sagte nichts, aber ich sah den todlichen Glanz ihrer Augen, sehnte mich 

nach der heiseren Stimme des Negers, die ich einmal gehort habe, ein ein­

ziges Mal, und auf die ich vergebens warte seitdem , die heisere Stimme, 

die sang: under sagte kein einziges Wort . " (U/S. 176) Kate geht in ihr 

Zimmer, driickt den Kleinen an sich und Frau Franke geht zur Messe! ! (vgl. 

U/S. 177) 

Kate hat sich nicht dem Drogisten anvertraut und reagiert nun nach dem 

christlichen Motiv des schweigsamen Erduldens. Wie so vieles, wird sie 

auch diese Schwangerschaft verkraften . Wie ein roter Faden lauft die 

Drogistenreklame durch das gesamte Werk . Die Moderne verquickt sich durch 

die Schwangerschaft mit dem Konventionellen. Indem sich das Tradierte in 

der wachsenden Familie offenbart, tut sich zugleich Hoffnung kund. "Die 

katholische Kirche und der Drogistenverband - das wird zur Konstellation 

von zwei Motiven, deren Kontrast das gesamte Buch durchzieht und die Dis­

paratheit oder, wenn man so will, auch kommerzielle Ahnlichkeit aller 

Erscheinungen im Nachkriegsdeutschland unterstreicht." 546 

546 M. Durzak (1973
1

), S. 42 
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Als Fred Kate nach ihrer Trennung unerwartet in der Stadt wiedersieht, 

beriihrt ihr Anblick sein Herz und ruft Erregung in ihm hervor. Sie ist es, 

aber sie kommt ihm anders, zugleich bekannt und fremd vor. Er hat ambiva­

lente Gefiihle ihr gegeniiber, indem sich Anziehung und Entfremdung vermi­

schen. Viel verbindet ihn mit Kate , "es hatte eine Zeit gegeben, in der 

wir zusammen gebetet hatten." (U/S . 189) Er sieht Kate in die Kloster­

kirche gehen, doch ihm fehlt der Mut, ihr zu folgen. Er hat sich nicht .in 

der Kontrolle, denn Kate ist seine Starke. Er starrt nur auf die Kirchen­

tiir, aus der sie wieder herauskommen muB, aber wenn sie kommt, lauft er 

wieder nur hinterher. 547 

Kate steigt in die StraBenbahn und Fred geht automatisch, "ohne zu wis ­

sen", (U/S. 191) zur Kanzlei. Serge redet mit ihm, doch Fred reagiert 

eigenartig. Am Gesicht Serges vorbei sieht er alles wieder, Kate, wie sie 

Blumen zu den Grabern der Kinder bringt und Serge weiB, was los ist. Er 

laBt einen Wagen kommen, gibt Fred Geld und sagt: "Sie miissen nach Hause . " 

( U/S . 191) "' Ja', sagte Fred, ' nach Hause . "' ( U/S . 191) Er hat den ent ­

scheidenden EntschluB gefaBt, sich wieder einzuordnen. 

SchlieBlich kommt Fred zur Einsicht . Er hat zum ersten Mal Geld in der 

Hand, ohne darum gebettelt zu haben und ist nun zur Umkehr bereit. Er 

scheint also aus seinen Fehlern eine Lehre gezogen zu haben, so da8 ihm 

das Leben etwas geniitzt hat. Der offene SchluB impliziert eine Wiederher­

stellung des Familienlebens, die ja immerhin zentral in diesem Werk steht. 

Zumal dieses Problem am Ende nicht ganz eindeutig gelost ist, liegt hier 

wiederum ein AnschluB an Kants Theorie, daB ein Mensch hoffen darf. 

Heideggers Theorie, daB das Leben ein Dasein zum Tode hin ist, kommt eben­

falls in diesem Werk zur Sprache. (vgl. U/S . 40f.) Hier liegt zugleich ein 

547 Das AuBenleben geht riicksichtslos weiter, es hat am Einzelschicksal 

kein Interesse. Eine Stimme schreit z.B. Reklame fiir Hiite, Mantel 

usw .. (vgl . U/S. 190) Hier wird auf die allgemeine Teilnahmslosigkeit 

der Menschen gewiesen und in weiterem Sinne kann auch ein AnschluB an 

den Schopenhauerschen Weltwillen erkannt werden . 

1 63 



AnschluB an Brochs Auffassung , daB der Mensch sozusagen im Todesaugenblick 

intensiver empfindet. Fred versetzt sich gewissermaBen in eine derartige 

Lage , wenn er sich den Tod vorstellt . Seit dem Krieg denkt Fred fast immer 

an den Tod . (vgl. U/S . 159) Friedhofe haben schon von Jugend an eine An­

ziehungskraft fiir ihn gehabt . Alles dort erinnert ihn an seinen Tod : 

"[ ... J die einzige Wahrheit, an der mir nie Zweifel kommt . " (U/S. llO) Der 

Tod ist das einzig Reale an der Zukunft und wird somit ins Leben hineinge­

nommen. Die Erwahnung der Friedhofe und Beerdigungen findet auch wieder 

spater in der vorliegenden Arbeit bei der Besprechung von Grass ihren 

Niederschlag. 

Wenn wir uns dem Werk Ansichten eines Clowns zuwenden, bemerken wir, daB 

die Protagonisten beider Romane "aus Grunden einer verauBerlichten katho­

lischen Moralitat" 548 die Frauen verloren haben, die sie lieben . Mehr noch 

als Und sagte kein einziges Wort sind Ansichten eines Clowns mit Bolls 

bekannten Liebl i ngsthemen beschaftigt, namlich "der noch nicht bewaltigten 

Vergangenheit des Dritten Reiches, der Seelenlosigkeit der bundesdeutschen 

Wohlstandsgesellschaft und der institutionellen Heuchelei der katholischen 

Kirche . " 549 Die Generation von Hans Schnier "rechnet schonungslos ab mit 

den Schuldigen an den Irrtiimern, Versaumnissen und Verbrechen einer 

Epoche." 550 

In Schnier, in dem sich schon friih humanistische Gefiihle regen, (vgl . 

A2/s . 30) erleben wir nicht den herkommlichen, aktiven Helden, sondern 

vielmehr einen kontemplativen Charakter, der uns anspricht, obgleich er 

sich in keiner Weise hervorragend auszeichnet. Der Clownberuf bedeutet fiir 

ihn Befreiung aus einer Welt der Liige und schlieBlich fiihlt er sich nur 

noch hinter der Maske geborgen. Sowohl das Rollenspiel als auch das AuBen­

seitertum wird zugespitzt in einer Verborgenheit hinter Masken, doch 

Schnier vermag weder in der Wohlstandsgesellschaft noch im Au8enseitertum 

seine Identitat zu finden . Indem er sich von der Gesellschaft absondert, 

548 M. Durzak (1973
1

), S. 78 

549 ebd . , S . 74 

550 P. Leiser, Heinrich Boll . Das Brat der fruhen Jahre . Ansichten eines 

Clowns. Biographie und Interpretation (Hollfeld/Ofr . 1974) , S . 75 
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findet auch eine Selbstentfremdung statt, so daB ein ProzeB der Desinte­

gration ansetzt . Er verkummert, denn er hat nicht im Sinne Kants und 

Jaspers' das Sinnvolle des Humanismus im Hitmenschlichen erkannt. Anderer­

seits hat die Gesellschaft ihn auch verstoBen, (vgl. A2/s . 189) doch trotz 

vieler Entnuchterungen bleibt dem Clown ein positives Empfinden, das fol­

gende Worte ausdrucken : "Herkwurdigerweise mag ich die, von deren Art ich 

bin: die Henschen . " (A2/s. 286) 

In den 1963 erschienenen Ansichten eines Clowns schildert Boll unzweideu­

tig sein Konzept der Wirklichkeit, die sich als Wirtschaftswunderwelt 

darbietet. In Kontrast zu dem augenscheinlichen Wohlstand seiner Umwelt, 

verkommt Hans Schnier nicht nur physisch in zunehmender Armut, sondern 

verkummert auch psychisch . Schniers Vater verkorpert dagegen die burger-

liche Leistungs - und Wohlstandsgesellschaft, aus der Hans sich 

zuruckzieht . Er steht nicht nur den Erfolgreichen gegenuber, sondern 

verkorpert den "nichtangepaBten menschlichen Henschen, der in einer 

funktionalen und verwaltungswutigen Welt der Inhumanitat im Grunde der 

einzig Normale und Humane ist" . 551 

Wie in Und sagte kein einziges Wort stellt auch in Ansichten eines Clowns 

"das eheliche zusammenleben den Brennpunkt dar, in dem sich Ohnmacht und 

Sterilitat der kirchlichen Behorde zeigen."
552 

Die katholische Kirche 

hatte Boll enttauscht, so daB er gegen das Establishment ist, das die 

Humanitat nicht mehr fordert. In beiden Werken wird in gewisser Hinsicht 

das Schweigen als Waffe gegen den sozialen Bereich eingesetzt. 

Die Ansichten sind die "dargestellten Augenblicke einer sich unbeirrbar 

behauptenden Identitat gegenuber einer umwelt, die sich ihrer HaBstabe fur 

Henschlichkeit und Unmenschlichkeit nicht gewiB ist . "553 

551 K. Jeziorkowski, zitiert nach w. Grabert u .a. (1985), S . 421f. 

552 H. Durzak (1973 1 ), S . 74 

553 R.H . Thomas und W. van der Will (1969), S. 69 . Diese Autoren sprechen 

von einer Identitat des Hauptcharakters, doch die Verfasserin ist der 

Heinung, daB Schniers Verhalten vielmehr auf Starrsinn beruht, dem 

jegliche Identitat verlustig gegangen ist. 
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Boll sieht in seinem Clown einen unschuldigen Menschen, dessen Rollenspiel 

ihm nicht nur eine Distanz von der Gesellschaft ermoglicht, sondern ihn 

auch befahigt, seine Umwelt parodierend zu entlarven. Er konzipiert die 

Wirklichkeit nicht als solche, denn was andere nonfiction nennen, kommt 

ihm sehr fiktiv vor . (vgl. A
2 /s . 221) Infolge seiner einseitigen 

Perspektive beurteilt der Hauptprotagonist die Umwelt, deren Konventionen 

er schlechthin negiert, falsch. "Allergisch gegen alle Erscheinungsformen 

von Macht, sieht er in jeder, auch legitimen Art von Organisation die Zei­

chen der Repression des Individuums." 554 Da er seine Welt nur in 

sogenannten Eindruckssplittern erlebt, gibt es fur ihn auch keine 

zeitlichen oder raumlichen MaBstabe und ist er auBerstande, Geschehenes zu 

vergessen (vgl . A2/s. 227) bzw. Vergangenes zu bewaltigen . 555 Hinsicht­

lich dieser Charaktereigenschaften wird, in schroffem Kontrast zu Schnier, 

sein GroBvater angefuhrt, dem es gelungen ist, zu vergessen und der 

demzufolge keine Gewissensgualen kennt . Er gehort der Gesellschaft an, 

deren Grundhaltung das Vergessen ist. Die Alteren "begriffen nicht, daB 

das Geheimnis des Schreckens im Detail liegt. GroBe Sachen zu bereuen ist 

ja kinderleicht : Politische Irrtumer, Ehebruch, Mord, Antisemitismus 

aber wer verzeiht einem, wer versteht die Details?" 556 Schnier dagegen 

kann nicht vergessen, da er zu viele Details gesehen hat, 557 die sich ihm 

eingescharft haben . "Der Clown weigert sich, dem Komplott des vergessens 

beizutreten, ubernimmt stellvertretend fur die Gesellschaft, in der er 

lebt, die Trauerarbeit." 558 

Er sammelt Augenblicke, d.h. er beobachtet Henschen aus beruflichen Grun­

den, aber auch "auf der Suche nach rituellen Augenblicken, nach Humanitat, 

554 M. Kluge und R. Radler (1974), S. 425; vgl . auch U/S . 242 

555 vgl. R. Muller, "Heinrich Boll . Ansichten eines Clowns", Konigs Erliiu­

terungen, Band 301 (Hollfeld o.J . ), S. 43 

556 P. Leiser (1974), S. 79 

557 vgl . K.-H. Gotze, Heinrich Boll 'Ansichten eines Clowns' (Miinchen 

1985), S. 91, woes heiBt, daB Schnier von einem furchtbaren Gedacht­

nis fiir Einzelheiten geplagt wird . 

558 ebd., S . 54 
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die zum Vorschein kommt und die ihm nicht nur kiinstlerisch, sondern auch 

menschlich die Chance geben wiirde, erneut FuB zu fassen." 559 Er konzen­

triert sich sozusagen auf Details, da sich ihm darin das Menschliche 

enthiillt. 560 Obgleich dieser Charakter Augenblicke sammelt, ist er auBer­

stande, diese in ein Sinnganzes zu integrieren und verschwimmt das Total­

bild der Vergangenheit, wie folgende Worte beweisen : "Fiinf Jahre lang bin 

ich fast jeden Tag irgendwo abgefahren und irgendwo angekommen". (A2/s. 11) 

Dieses Phanomen steigert sich sogar bis zu Schizophrenieerscheinungen, die 

sich darin manifestieren, daB er Bahnhof und Hotel miteinander verwech­

selt. (vgl. A2/s. ll) 561 

Schniers Vergangenheit wird dem Leser durch Episoden, die auf der Erin­

nerungsebene auftauchen, var Augen gefiihrt. Es besteht ein uniiberbriick­

barer Abstand zwischen dem Ich-Erzahler und seiner erzahlten Welt, denn es 

ist fiir ihn unmoglich, sich zu integrieren bzw. integrieren zu lassen. 

Seiner Meinung nach gibt es niemanden, der einen Clown versteht, selbst 

nicht 

stehen, 

einmal ein Clown einen anderen . "Marie war nah daran, mich zu 

ganz verstand sie mich nie." ( A
2 /s . 118) Andererseits ist 

schwierig, ihn irgendeiner Ideologie einzuordnen . 

ver-

es 

Hans hat keinen direkten Kontakt zur pluralistischen Umwelt, denn mittels 

des Telefons werden lediglich akustische Verbindungen hergestellt. Inner­

halb des Verlaufs van nur einigen Stunden wird uns das Schicksal dieses 

Unbehausten zur Schau getragen, 562 indem Gegenwart und Vergangenheit wie 

ein Webstiick ineinanderflieBen. 

Hans Schniers Lage beruht auf Selbstwahl, da ein Kiinstler nur Kiinstler 

sein kann under folglich nicht seiner Situation entweichen kann. (vgl. 

A2/s. 134) Muller konstatiert : "Der Clown als eine existentielle Moglich­

keit natiirlicher und humaner Lebensweise befindet sich annaherungsweise in 

dem Zustand der unverbildeten Natiirlichkeit, um seine Integritat und die 

559 M. Durzak (1973
1

) , S. 84 

560 vgl. ebd . , S . 82 

561 vgl . P. Leiser (1974), S. 47 

562 Hier liegt m.E. ein AnschluBpunkt an Heideggers Auffassung der Gewor­

fenheit des Menschen . 
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Freiheit des Ichs zu erhalten." 563 Hier liegt m.E. e in Anknupf ungspunkt an 

Jaspers' Theorie, daB die Freiheit i m Entscheidungsprivileg des einzelnen 

liegt, doch laBt sich Schnier in seiner Freiheitszueignung zu sehr von 

egoistischen Trieben leiten, um dadurch soziale Verpflichtungen und Ver­

antwortungen zu umgehen. (vgl. A2/s. 12, 190, 260f . ) 

Hans hat die Abiturientin Marie Derkum verfuhrt, (vgl. A2/s . 52f . ) worauf­

hin sie die Schule verlassen hat und die beiden nun ein simbiotisches 

Dasein fuhren, das sich in abwechselnden Hotels vollzieht. Die Liebe wird 

jedoch durch den "Eingriff der Kirche zerstort, die, um der au8eren Form 

Genuge zu tun, gegen das eigentlich Menschliche verstoat." 564 

Anfangs geht es Schnier beruflich gut, doch seitdem Marie ihn verlassen 

hat, um den Katholiken Zupfner zu heiraten, beginnt der Abstieg. Dadurch, 

daB er Trost im Alkohol sucht, beschleunigt er seinen Ruckgang, wie fol­

gende Worte bestatigen: "Es gibt ein vorubergehend wirksames Mittel : Alko­

hol - , es gabe eine dauerhafte Heilung : Marie; Marie hat mich verlassen. 

Ein Clown, der ans Saufen kommt , steigt rascher ab, als ein betrunkener 

Dachdecker stiirzt." (A2/s. 13; vgl . auch S. 115) Hans spurt seinen nahen­

den Untergang durch den matten Applaus beim letzten Auftritt und meint: 

"Es ware fast humaner gewesen, sie hatten alle den Daumen zur Erde ge­

kehrt . " (A2/S . 92) 

Schniers ohnehin gefahrdete Existenz in einer kapitalistisch ausgerichte­

ten Gesellschaft wird durch au8erliche Zeichen des Ruckgangs gekennzeich­

net, d . h. ihm werden bestimmte Vorrechte entzogen . Parallel dazu macht 

sich der innere Ruckgang bemerkbar und seine Lage verschlechtert sich 

zusehends. (vgl. A2/s . 266) Er laBt sich gehen; er legt sich z.B. angezo­

gen auf sein ungemachtes Bett und stellt sich den Tod, als Erlosung aus 

dem Elend, schon vor. (vgl. A2/s . 15) Bei Absagen fur weitere Auftritte 

verhalt er sich passiv, anstatt sich zur Wehr zu setzen (vgl . A2/ s. 16) 

563 R. Muller (o.J . }, S . 35f. 

564 M. Durzak (1973 1), S. 75 
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und solcherart handelt er gegensatzlich zu Kants und Nietzsches Auffas­

sungen . Doch diese Romanfigur hegt keine hohen Erwartungen, wie folgende 

Einstellung bezeugt: "Ich nehme es, wie es kommt, und rechne mit der 

Gosse." (A2/s . 46) 

Er sehnt sich standig nach Marie (vgl. A2/s. 140, 222, 242, 275) und ver­

sucht, sie auf seine Weise zuruckzugewinnen. (vgl. A2/s. 152) Ihr Handeln 

schmerzt ihn umso mehr, da er Einzelganger und auf die verstandnisvolle 

Liebe einer Partnerin angewiesen ist. Zugleich ist er sich bewuat, daa 

auch sie darunter leidet, wenn sie sich seine Umstande vor Augen halt und 

ist er uberzeugt, daa Marie auch ihn vermiBt, so daB sein Gedankengang 

folgende Worte an sie formuliert: "Dir fehlt ein Clown, offizielle Berufs­

bezeichnung : Komiker, keiner Kirche steuerpflichtig." (A2/s. 274) Er 

meint, daB sie es besser bei ihm hatte. 

Schnier verschiedentlich Mitmenschlichkeit erwiesen wird, (vgl. 

191 und 254) ist Monika Silvs die einzige, die sich in seinem 

primierten zustand uber ihn erbarmt und ihn versorgt. (vgl. A
2
/s. 19) 

de-

Sie 

tritt mitmenschlich auf und von ihr wird gesagt, sie "kann ungeheuer ge­

fuhlvoll sein". (A2/s . 25) 

Die Liebe, auf der Hans' und Maries Verhaltnis basiert, konnte nicht den 

Einflussen der inhumanen Gesellschaft statthalten und "Schnier ahnte, wenn 

er es sich auch noch nicht eingestehen wollte, daa sein Kampf um Marie 

aussichtslos bleiben muate", 565 denn sie hatte ihn nach sechsjahriger 

freier Ehe mehr oder weniger freiwillig verlassen. (vgl. A2/s. 155) Sie 

war es uberdrussig geworden, immer nur herumziehen zu mussen und wollte 

sich niederlassen, um eine Familie zu grunden. (vgl. A
2/s. 25) Die Weichen 

fur Hans' Zukunft werden in dem Moment gestellt, in dem er sich weigert, 

sich standesamtlich und kirchlich trauen zu lassen und sich schriftlich zu 

verpflichten, ihre Kinder katholisch zu erziehen . (vgl. A2/s. 9Of . ) DaB 

sie der UngewiBheit uber ihre Zukunft ein Ende hatte setzen wollen, war 

durchschlaggebend fur ihren Entschlua, Schnier zu verlassen. Letzterer 

kann sich nicht mit dieser Tatsache abfinden (vgl. A2/s. 153f . und 178) 

565 P. Leiser (1974), s. 60 
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und halt den katholischen EinfluB verantwortlich fiir Maries Entscheidung, 

da sie sich mit der Kirche identifiziert, die fiir ihn widerlich geworden 

ist. (vgl. A2/s . 88) Wie Fred Bogner kann auch Hans Schnier nicht beten 

(vgl. A2/s . 233) oder glauben: "Oft hatte Marie mir aus der Bibel vorge­

lesen. Es mu8 schwer sein, das alles zu glauben . Ich habe spater sogar 

Kierkegaard gelesen (eine niitzliche Lektiire fiir einen werdenden Clown), es 

war schwer, aber nicht anstrengend . " (A2/s. 23; vgl . auch S. 125) 

Er will also nicht einsehen, daB er auch seinerseits dazu hatte beitragen 

konnen, Marie ein stabileres bestandigeres Dasein zu bieten . Er war zwar 

bereit, ihretwegen katholisch zu werden, doch sie empfand das als Beleidi ­

gung . (vgl . A
2
/s. 91) Wenn man die Verhaltensweisen dieses negativen 

Helden beurteilt, ist er vorwiegend im Infantilen fixiert, wie z.B. das 

Mensch-argere-Dich-nicht-Spiel und seine Vorliebe fiir Filme fiir Sechsjah­

rige veranschaulichen . Obendrein neigt er zu Selbstmitleid, (vgl. A2/s . 

123) will nur Sachen tun, die ihm SpaB machen und operiert demgemaB 

mittels der Haltung, daB ihm eine Sache SpaB machen muB , sonst wird er 

krank. (vgl. A2/s . 65f.) 

An seiner Mutter wird die Unglaubwiirdigkeit dieser Klasse konkretisiert, 

z . B. an den zwei verschiedenfarbigen Telephonen, an denen sie in verschie­

denen Rollen auftritt . Wie etliche andere, hat auch sie ihre wahrend des 

Krieges mitmenschlichen Uberzeugungen iiber Bord geworfen, aber amtiert nun 

als Prasidentin des Zentralkomitees der Gesellschaft zur versohnung rassi­

scher Gegensatze. Im Kontrast zu der unpersonlichen Atmosphare im Hause 

des Millionars Schnier, herrscht bei Wienekens, einer Arbeiterfamilie, 

eine mitmenschliche Atmosphare, in der Hans sich wohlfiihlt. 

Er ist gegen die Habgier seiner Eltern (vgl. A2/s . 33) und seit siebzehn 

Jahren, namlich seit dem Tod seiner Schwester, 566 haben seine Eltern fiir 

566 Als die Nachricht von Henriettes Tod kam, wuBte Schnier, "nicht das 

Leben geht weiter, sondern der Tod." (A2/s. 279) Hier liegt der Ein­

fluB von Heideggers Theorie, da8 der Tod Teil des Lebens ist, vor , 

doch der Tod wird nicht in das Leben hineingenommen, sondern umgekehrt 

das Leben, gewisserma8en als Teil dessen, in den Tod aufgenommen. 
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ihn als solche aufgehort zu existieren . (vgl. A2/s . 28) Das einzig direkte 

Gesprach findet mit seinem Vater statt, wenn der ihn besucht, doch auch 

hieraus resultiert keine Gemeinsamkeit. Der Generationenkonflikt wird 

nicht aufgehoben, denn Hans wahnt sich unentwegt miBverstanden und 

identifiziert sich bis zum SchluB wie folgt: "Ich bin ein Clown [ ... ] und 

sammle Augenblicke." (A2/s. 294) "Es sind Augenblicke, deren Bedeutung 

eben nicht in einem bestimmten Detail beschlossen liegt , sondern daruber 

hinausweist". 567 Exemplarisch fur die Unfahigkeit des Vaters, verstandnis 

fur seinen Sohn aufzubringen, ist dessen Reaktion, wenn Hans andeutet, daB 

ihm innerlich etwas fehlt . Der Vater bietet ihm den besten Herzspezia-

listen 

sagen 

[ . . . ] 

an und auf Hans' Worte: "Vielleicht hatte ich Seele, Gemut, Inneres 

sollen", (A2/s. 177) antwortet der Vater geringschatzig: "Ach so, 

diese Geschichte . " (A2/s . 177) 

Der Vater gibt ihm Rat im Sinne Kants und Nietzsches, namlich, daB Hans 

sein Schicksal akzeptieren solle: "Dir fehlt das, was den Mann zum Manne 

macht: sich abfinden konnen . " (A2/s . 178) 568 Hans solle sich ein Beispiel 

an ihm nehmen, doch es ist Hans unmoglich,den Vater in irgendeiner Weise 

als Vorbild zu schatzen . Der Sohn empfindet nur Aversion dem Vater gegen­

uber, denn letztgenannter tritt nicht humanistisch auf. (vgl . A2/s. 180) 

Wie bei Kafka, finden auch Bolls Charaktere eher AnschluB an Leute, die im 

Vergleich zu ihnen van niederem Stande sind . So erfahrt Kate z.B. huma­

nistisches Auftreten bei der Hauswirtin und Hans fuhlt sich hingezogen zu 

den armen, doch ehrwurdigen Leuten, hauptsachlich zu Herrn Derkum, 

A2/s. 50 und 80) den er generell als humanistisch betrachtet. (vgl . 

105) Der alte Derkum ist z . B. bereit , Hans mit seinen sparlichen Mitteln 

zu unterstutzen. "Die Rolle, die der leibliche Vater in Schniers Leben 

nicht zu spielen vermag, hat der alte Derkum ubernommen . Er pragt mit das 

567 M. Durzak (1973 1), S . 83 

568 Auch Kinkel ermutigt ihn in dieser Richtung , wenn 

ein Mann . " (A2/ s . 112) Kinkel meint ebenfalls, 

seiner Sachlage abfinden solle (vgl. A2/S. 113) 

AnschluB an Nietzsches amor fati Gedanke var . 
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Weltbild des jungen Mannes" 569 Solcherart verkorpert er, wenngle i ch in 

geringerem MaBe, Hans' Mentor und liegt hier ein Ankniipfungspunkt an Mann, 

Kafka und Broch, die ihren Hauptprotagonisten ebenfalls Mentoren zur Seite 

stellen. 

Schnier betrachtet sich bereits als tot . Es gefallt ihm, was er im Spiegel 

sieht (vgl. A2/s. 174) under glaubt nicht mehr, daB er selbst es ist. 

"Das war kein Clown mehr, ein Toter, der einen Toten spielte." (A2/s . 276) 

Er versucht zugleich, sich selbst besser zu verstehen, denn es heiBt im 

Text: "Ich trat vom Spiegel zuriick, tiefer in mich hi nein", (A
2 /s . 300) 

doch vergebens, denn er erlangt weder Obersicht iiber sein Leben, noch gibt 

es fur ihn Rettung in der Liebe, Familie oder Religion. Obgleich sich ihm 

nirgends ein akzeptabler Bereich, in den sich e i nzugliedern er bereit 

ware, bietet, ist er nicht bereit , var falschen Werten zu kapitul i eren . 

Letzten Endes landet er, wie vorausgedeutet, in der Gosse. Der verbitterte 

Schnier wird offiziell zum Bettler degradiert, bestatigt durch die erste 

Miinze, die in den Hut geworfen wird . Er hat den hochsten Preis gezahlt, 

namlich den Verlust seiner Identitat . Der Clown wird zu einer Marionette, 

der die Faden gerissen sind . Wenn Mar i e i hn verlaBt, vermag er di e emotio­

nelle Krise nicht zu iiberwinden, denn er endet in volliger Einsamkeit und 

radikaler Selbstentfremdung . 

Da diese Romanfigur nicht zur Einsicht kommt, niitzt ihm sein Leben als 

solches nichts . Er hat weder in der Umwelt Veranderungen zuwege bringen 

konnen, da seine Kritik die hartnackige Gesellschaft nicht im geringsten 

beeinfluBt hat, 570 noch im personlichen Leben Fortschritt erfahren, so daB 

er als passiver Rebell bezeichnet werden kann und in seinem Sosei n ni cht 

nur Kants Aufforderung sapere aude, sondern auch Nietzsches Auf fassung, 

daB der Mensch sein Schicksal akzeptieren solle , mehr oder weniger 

nuanciert verfehlt . 

Di eser Charakter f i ndet einen Ausweg, der "zugleich Niederlage ist und 

Sieg im Kampf um die Selbstbehauptung i n einer inhumanen Gesellschaft : Er 

569 P. Leiser (1 974), s . 55 

570 vgl. K. -H . Gotze ( 1985), S. 8 
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[ ... ] erwartet als lebendiger Vorwurf die Riickkehr Maries von der Hoch­

zeitsreise und etabliert sich als Skandalon fiir seine Umgebung, der nicht 

die materielle, wohl aber die moralische Kraft fehlte, ihn vor diesem 

Schicksal zu bewahren". 571 

Zurn SchluB hat er zwar nichts gewonnen, doch es "ist nicht das Versagen 

des Clowns, wenn seine Vorstellung einer humaneren Welt Utopie bleibt." 572 

M.E. handelt es sich um ein widerseitiges Problem. Kafkas Romangestalten 

finden in ihrer Verwirrung nirgends AnschluB und auch Bolls Figuren, die 

sich ebenfalls als Au8enseiter kennzeichnen, haben nur zeitweilige Gemein­

schaft mit einem Du, denn sobald es zu einer entscheidungsfordernden Krise 

kommt, erleidet ihre Partnerschaft Schiffbruch. 

Am Ende wartet Schnier noch immer und geht es ihm ahnlich wie Huguenau. Er 

denkt an Vergangenes, Erlebtes, aber "alles, was er damals erlebt hatte, 

glitt [ ... ] ins Konturige". (H/S. 307; vgl. auch S. 320) Wie Huguenau 

zweifelt auch er an seinen Erinnerungen, die ins Unklare, Schwebende gera ­

ten. Das Thema der weit zuriickgeschobenen Vergangenheit wird auch in dem 

Werk Und sagte kein einziges Wort angefiihrt, wenn Fred sagt: " [ ... ] es 

schien mir, er erzahle von etwas, das zweitausend Jahre zuriicklag". (U/S. 

18) Somit ist eine Gemeinsamkeit zwischen Broch und Boll bewerkstelligt. 

3.8 Die objektive sozio-kulturelle Struktur der modernen Gesellschaft 

im BewuBtsein des pikaresken Helden bei Gunter Grass 

In Die Blechtrommel spielt der Krieg ebenfalls eine wirkungsvolle Rolle. 

Bereits die augenfallige Aufteilung des Romans in die Vorkriegs-, Kriegs­

und Nachkriegszeit bestatigt dieses Phanomen. 573 Wenn auch nicht sehr 

571 ebd., S. 27 

572 R. Miiller (o.J . ), s . 54 

573 Nach Droste werden "die gro8en, kriegsentscheidenden Ereignisse nur 

beilaufig [ . . . ] vermerkt und belanglosen Alltagsdingen bewuat unter-. 

geordnet [ ... ] . Die kleinen menschlichen Alltagsprobleme sind fiir 

Oskar, den Apostel individuellen Menschentums, wichtiger als die nur 

scheinbar groBen Ereignisse des unmenschlichen Krieges, dessen Sinn-
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kraftig herausgearbeitet, spielen die Kriegsgeschehnisse meiner Heinung 

nach eine fiir Oskars Lebenslauf wichtige Rolle, zumal sie ihm verschiedene 

Entfaltungsmoglichkeiten bieten . Es liegen Parallelen vor zwischen 

Kriegsgeschehen und Oskars personlichen Widerfahrungen . 

Beginnt Doblins Berlin Alexanderplatz mit der Freilassung des Protagoni­

sten, der sich wieder in die Gesellschaft einzuordnen versucht, so findet 

in Grass' Blechtrommel eine Pervertierung statt, indem der Hauptcharakter 

sich am Ende des Romans in eben dieser Situation der Entlassung befindet, 

doch wir erfahren dann nicht mehr, wie es ihm danach ergeht, denn der 

Schlu8 des Romans bleibt offen . Der Leser lernt Oskar Matzerath als 

drei8igjahrigen Insassen einer Heil - und Pflegeanstalt kennen, der seinen 

bisherigen Lebenslauf dokumentierend reflektiert . 574 Dieser Vorgang ge­

schieht mittels des durch alle Wirren geretteten Fotoalbums, (vgl . S . 50) 

durch die Berichterstattung von Oskars Pfleger Bruno, sowie durch seine 

Trammel. Letztere wird "zum Mittel der Vergangenhei tsbeschworung , zum 

und Wirkungslosigkeit durch die kleinen Dinge des Alltags bloBgestellt 

wird." (D . Droste, "Gruppenarbeit als Mittel der Erschlie8ung umfang­

reicher Romane : Grimmelshausens 'Abenteuerl icher Simplicius Simplicis­

simus' und Grass' 'Die Blechtrommel' ", DU, Band 21 /Heft 6 ( 1969), S . 

110) Diese Meinung vertritt auch Schnell. (vgl. J Schnell, "Irritation 

der Wirklichkeitserfahrung . Die Funktion des Erzahlens in Gunter 

Grass' 'Die Blechtrommel' ", DU, Band 27 /Heft 3 ( 1975), S. 37) Oskars 

bzw. Grass' Empfindungen iiber die Geschehnisse auf politischem Terrain 

werden textintern eindeutig artikuliert : "Sonst anderte sich nicht 

viel . Uber dem Piano wurde das Bild des finsteren Beethoven [ . . . ) vom 

Nagel genommen und am selben Nagel der ahnlich finster blickende Hit­

ler zur Ansicht gebracht." (Die Blechtrommel, S. 131f . ) Oskars Mama 

dringt jedoch darauf, da8 Beethoven iibers Buffet gehangt wird und so 

"kam es zu jener finstersten aller Konfrontat ionen: Hitler und das 

Genie hingen sich gegeniiber, blickten sich an, durchschauten sich und 

konnten dennoch aneinander nicht froh werden ." (ebd., S. 132) 

574 vgl. I . Leonard, Gunter Grass (London 1974), S. 23; vgl. auch M. Kluge 

und R. Radler (1974), s . 471 
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Erinnerungskatalysator und so zu einem lebenswichtigen Element." 575 

Oskars Lebenslauf ist ein Protest gegen die Erwachsenenwelt und zwar gegen 

die kleinbiirgerliche Gesellschaft , deren Milieu er entstammt . 576 Der im 

Wachstum eines Dreijahrigen steckengebliebene Romanheld trommelt seine 

Ablehnung nicht nur gegen Matzerath, der ihn als Nachfolger in seinem 

Kolonialwarengeschaft ansieht, (vgl. S. 47) sondern gegen die "Lebensform 

des Biirgertums und ihre Normen iiberhaupt." 577 Grass' Romanheld will sich 

weder der Gesellschaft noch irgendeiner Ideologie fiigen, (vgl. S. 9) 578 

und in seiner Abgeschlossenheit kann der Humanismus weder ausgeiibt werden 

noch wachsen . Seifert betrachtet diese Romanfigur in ihrer Absonderung als 

pikaresken Charakter, auf den folgende Definition zutrifft: "Der Pikaro 

ist nicht in ein Sozialsystem integriert, sondern er fiihrt als Au8enseiter 

575 u. Liewerscheidt, Gunter Grass: Die Blechtrommel. Interpretation und 

didaktische Analyse (Hollfeld/Ofr. 1976), S. 25 

576 vgl. M. Kluge und R. Radler (1974), S . 471. Matzerath verkorpert die 

Kleinbiirgerlichkeit und Oskar ist ihm gegeniiber apathisch gesinnt . 

577 U. Liewerschiedt (1976), S. 20 

578 "Die naive und unerschrockene Froschperspektive, der Verzicht auf 

jegliche Art von Ideologie und die Ablehnung allen Moralisierens er­

moglichen Grass eine Unbefangenheit des Erzahlens, das nicht vor Gott 

und Menschen haltmacht, keine Tabus kennt, am wenigsten sexuelle, und 

das, statt Stellung zu nehmen, lieber das Detail der Wirklichkeit 

erfa8t . Dieser Realismus verliert durch zerrspiegelartige Grotesken 

und eine krasse Phantastik nichts von seiner Genauigkeit." (M. Kluge 

und R. Radler (1974), S. 471; vgl. auch U. Liewerscheidt (1976), S. 

19; vgl. auch R. Thomas und w. van der Will (1969), s. 81f.) Grass' 

Gelingen scheint gerade aus der Verzerrung des Vorfindlichen zu resul­

tieren . (vgl. R. Schneider, "iisthetische Opposition gegen die 'Restau­

rationsgesellschaft'. Gunter Grass' 'Die Blechtrommel' und Martin 

Walsers 'Halbzeit' als Paradigmen westdeutscher Nachkriegsliteratur", 

DU, Band 33/Heft 3 (1981), S. 84f. und 88) Schneider konstatiert eben­

falls, da8 Oskars Haltung unvorteilhaft fiir die Humanismusentwicklung 

ist. (vgl. ebd . , s. 87) 
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sein Eigenleben . "
579 

Oskar gelangt denn auch zu keiner Charaktervollen­

dung, indem seine Identitat unbestimmt bleibt. Das Leben hat ihm also 

bisher nichts geniitzt . 

Seine auBergewohnliche Existenz beginnt bereits vor seiner Geburt, denn er 

zweifelt an seinem Erzeuger, so da8 er den Ehemann seiner Mama lediglich 

als mutmaBlichen Vater kategorisiert. 580 Oskars Uberzeugung nach ist Jan 

Bronski, der Liebhaber seiner Mama, sein biologischer Vater under fiihlt 

sich nicht nur innerlich mit ihm verbunden, sondern es bestehen auch 

auaerliche Ahnlichkeiten. 581 Er nennt Jan Bronski sogar ' Papa' (vgl . s . 
285) und bezeichnet sich als Oskar Bronski . (vgl . S . 358) Wenn Matzerath 

sich aber spater iiber Oskars Heimkehr so freut wie iiber die Heimkehr des 

verlorenen Sohnes, nennt er sich "von jenem Tage an nicht nur ausschliea­

lich Oskar Bronski, sondern auch Oskar Matzerath" . (S . 415f . ) Aus der 

Identitatsproblematik dieses Charakters resultiert m. E. sein spateres 

Empfinden des Au8enseiters und der Geworfenheit, worin ein Anschlu8 an 

Heideggers sowie Jaspers' Theorie liegt. Eine Vorausdeutung auf die 

spatere Einsamkeit liegt auch schon in folgenden Worten verschliisselt: 

579 W. Seifert (1973 2), S. 195. Beachtenswert ist auch, daa Seifert dies­

beziiglich eine Briicke zu Bolls Werk schlagt; da "das Pikareske im 

Detail liegt, bringt es mit sich, da8 pikareske Szenen in allen mog­

lichen Romanen auftreten konnen. So verbindet sich in Heinrich Bolls 

Ansichten eines Clowns (1963) Pikareskes mit der Gestalt des Clowns". 

(ebd., s . 197) 

580 Oskar ist von vornherein verwirrt und seine Unfahigkeit, engen Kontakt 

mit einem Du zu wahren, ist m. E. groatenteils den MiBstanden seines 

unmittelbaren Milieus zuzuschreiben, indem ihm keine wahre Liebe vor­

gelebt wird. "Obgleich ich wuBte, dieses abwechselnd aus Mama und Jan 

oder Matzerath und Mama bestehende [ ... ] Knauel bedeutet Liebe, wollte 

Oskar dennoch nicht glauben, da8 Liebe Liebe war, und suchte aus Liebe 

andere Liebe und kam doch immer wieder auf die Knauelliebe und ha8te 

diese Liebe, bevor er sie als Liebe exerzierte und als einzig wahre 

und mogliche Liebe sich selbst gegeniiber verteidigen muate . " (S . 331) 

581 Jesus, Bronski (Oskars Taufpate und Onkel) und Oskar haben z.B : den­

selben blauen Blick . (vgl . S. 159) 
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"Einsam und unverstanden lag Oskar· unter den Gliihbirnen, folgerte, daB das 

so bleibe, [ ... ] verlor deshalb die Lust, bevor dieses Leben unter den 

Gliihbirnen anfing" . (S. 49) 

Oskar wi r d mit einem voll entwickelten Verstand geboren, er stellt sich 

wie folgt var: "Ich gehorte zu den hellhorigen Sauglingen, deren geistige 

Entwicklung schon bei der Geburt abgeschlossen ist und sich fortan nur 

noch bestatigen muB . " (S . 47) Durch seine friihe geistig vollkommene Ent­

wicklung, steht Oskar van vornherein gewisserma8en iiber den Geschehnissen, 

ist er den ihn umgebenden Erwachsenen iiberlegen und kann sie sozusagen van 

oben herab belacheln . Aufgrund dessen kann er die Aussagen der 

Erwachsenen, die er aus der Froschperspektive wahrnimmt, auswerten. 

Zugleich ist es jedoch verfremdend, daB er sein Wachstum selber bestimmen 

kann und diese Eigenschaft ruft sofort Skepsis im Leser hervor. Der 

Protagonist iiberzeugt also nicht als Held, da seine Fahigkeiten zu sehr 

auf irrealen Elementen fuBen, doch es gelingt ihm, die unmoralische 

Gesellschaft seines Milieus an den Pranger zu stellen . Die Fragwiirdigkeit 

dieses Romancharakters nimmt allerdings gleich wieder zu, denn "obwohl er 

die gesellschaftlichen Mangel seiner Umwelt, seiner Mitmenschen erkennt 

und verurteilt, partizipiert er nichtsdestoweniger an den Lastern, 

Ausschweifungen, Verbrechen, Siinden seines Milieus und seiner Generations­

genossen; ja, er iibertrifft diese oft um ein erhebliches." 582 

Oskar kann bezeichnet werden als Kunstfigur, "deren faszinierende Wirkung 

darin zu liegen scheint, daB sie ganz offensichtlich mit phantastischen 

Fahigkeiten ausgestattet ist - voll entwickelter Intellekt bei der Geburt, 

trommlerisches Virtuosentum, Befahigung, das eigene Wachstum zu dirigie­

ren, eine glaszersingende Stimme - , aber auf der andern Seite in den 

auBerst realistisch entwickelten Geschehens- und Begebnisfolgen so wirk­

lichkeitsgetreu und naturalistisch direkt agiert." 583 Seifert bezeichnet 

Oskar als einen Kobold mit damonischen Wirkungen, dessen Tarnung ihn iiber­

legen macht . 584 

582 Konigs Erlauterungen, Gunter Grass . Die Blechtrommel (Hollfeld/Ofr. 

o .J .J , s . 45 

583 M. Durzak (1973
1

), S. 144 

584 vgl . W. Seifert (1973 2 ), S . 205 
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Der Hauptprotagonist will keine Verantwortung iibernehmen und fa8t daher 

den Entschlu8, in der kindlichen Phase zu verweilen und Sprechunfahigkeit 

vorzutauschen. Er stellt sich also nicht der Welt, sondern zieht sich 

zuriick und ist in seinem Sosein, zusatzlich zu seinem auBergewohnlichen 

Korperbau, der von den in der vorliegenden Arbeit behandelten Helden am 

weitesten Entfernte von Kants Auffassung, da8 der Mensch den Mut haben 

soll, am Gemeinschaftlichen zu partizipieren und sich seines Verstandes zu 

bedienen. Statt einer Progression, ist Oskar vielmehr einer Regression, 

namlich einem Riickzug ins embryonale Stadium zugetan, wie es textintern 

bekraftigt wird: "Oskars Ziel ist die Riickkehr zur Nabelschnur" . (S. 

206) 585 DaB er sogar von sich selbst in zwei Personen spricht, liefert den 

Beweis fiir eine radikale Objektivierung. Folglich kann er fiir eine Beur­

teilung im Sinne von Kants Befindung, daB der Mensch frei und imstande ist 

zu einer Hoherentwicklung, gar nicht in Betracht gezogen werden . Mit 

Oskars Gefiihl der Geworfenheit ist vielmehr Kierkegaards und Heideggers 

Theorie der Existenzangst verwoben. 

Nach Jaspers liegt die Freiheit im Entscheidungsprivileg des einzelnen und 

Oskar hat sich die Freiheit gegonnt, sich zu entscheiden, doch aufgrund 

der Konsequenzen dieses Entschlusses, gelingt es ihm nicht, sich in der 

Gesellschaft zu etablieren. Er bleibt nicht nur korperlich, sondern auch 

geistig ein Gnom, der auf seine eigene Art und Weise um das Humanistische 

kampft . 586 Dieser Charakter wahnt sich zwar und erscheint auch als ein­

sichtig bzw . aufgeklart, 587 doch seine Einsichten kommen nicht der Allge-

585 Er sehnt sich nach Geborgenheit, doch diese wird ihm erst wieder in 

der Heil- und Pflegeanstalt zuteil. (vgl. S. 294) " [ ... J wenn das 

Gefiihl der Lebensuntauglichkeit ihn iiberfallt, die Angst vor dem 

Nicht-Uberleben-Konnen", (U . Liewerscheidt (1976), S. 33) sehnt er 

sich zu den vier Rocken der Gro8mutter zuriick, die gewisserma8en als 

Ersatz fiir die verlorene embryonale Geborgenheit dienen. Oskars 

Wunsch, ins Embryonale zuriickzukehren, interpretiert Liewerscheidt als 

sein Verlangen nach Unschuld. (vgl . ebd., S. 31) 

586 Die Episode, in der Oskar Weluhn rettet, "crowns his conscious defence 

of humanity". (I. Leonard (1974), S. 25) 

587 Da8 Bruno nicht sieht, Oskar aber doch, wird versinnbildlicht durch 

ihre jeweilige Pos i tion in bezug auf das Guckloch. (vgl. s. 12) 
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meinheit zugute und bleiben folglich wertlos, da er sich nicht als voll­

wertiger Mensch an gesellschaftlichen Sozialaktivitaten beteiligt. 588 

An seinem dritten Geburtstag wurde ein Ganzfoto von ihm gemacht, "da ent­

schloB ich mich [ ... ] so zu verbleiben - und ich blieb so, hielt mich in 

dieser GroBe, in dieser Ausstattung viele Jahre lang . " (S. 63) Er wollte 

keinen Beruf, nicht Politiker und schon gar nicht Kolonialwarenhandler 

werden . Eine Moglichkeit zu einem plausiblen Grund fiir sein ausbleibendes 

Wachstum bietet sich durch die von Matzerath offen stehen gelassene 

Kellertiir : " [ ... ] von der neunten Stufe hinab stiirzte ich mich. [ ... ] Da 

hatte ich also [ ... ] den fur die Erwachsenen so wichtigen Grund des aus­

bleibenden Wachstums geliefert [ ... ] und ohne es eigentlich zu wollen, den 

guten harmlosen Matzerath zu einem schuldigen Matzerath gemacht." (S. 

66f . )589 

588 Interessant ist Thomas' und van der Wills Interpretation hinsichtlich 

Oskars Mitteilungslosigkeit: "Nur indem er seiner Umgebung verheim­

licht, was er versteht, ist er vor ihr geschiitzt. Seine 'damonische 

Intellektualitat' erlaubt ihm hohe Bewu8theit und Umweltkritik schon 

bei der Geburt. Aber erst als Erzahler kann er dafiir sorgen, da8 diese 

Kritik offentlich wird. Das Bild des gesellschaftskritischen Sauglings 

betont gerade wegen seiner psychologischen Unwahrscheinlichkeit den 

verraterischen Charakter dieser Gesellschaft, der nur der von Geburt 

an Kritische gewachsen sein kann. DaB diese Utopie nicht zu verwirk­

lichen ist, sagt nichts gegen die Giiltigkeit ihrer Fiktionalisierung 

im Roman , denn der einzelne kann nur durch Utopie zu sich selbst kom­

men oder in der Negation des Bestehenden. [ ... ] Entfremdung von der 

Erwachsenenwelt ist ihm Tatsache und Ideal ." (R. Thomas und W. van der 

Will (1969), S. 92) Im Ausiiben der Kritik wird den Forderungen Hork­

heimers und Adornos geniige getan . 

589 Letztgenannter macht sich folglich Gewissensbisse und wird obendrein 

von Mama beschimpft, (vgl. S. 76) so da8 er sogar manchmal weint. Dann 

miissen Mama und Branski ihn trosten und sie nennen Oskar nicht nur ein 

Kreuz, das sie zu tragen haben, sondern auch eine Priifung, von der sie 

nicht wissen, wodurch sie sie verdient haben. 
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Mittels seiner Tremmel will Oskar Protest evozieren . Er distanziert sich 

gleichsam von der Erwachsenenwelt im "Kampf gegen die falschen Werte 

einer biirgerlichen Subkultur . "590 Leonard auBert sich in diesem Zusammen­

hang wie folgt: "This protest, which is initially an undifferentiated 

rejection of the adult world, [ . . . ] is directed against three aspects of 

life [ ... ] : Faith, Hope and Love." 591 Oskar protestiert, doch ohne Erfolg, 

denn "welcher Erwachsene hatte zu meiner Zeit den Blick und das Ohr fiir 

den anhaltend dreijahrigen Blechtrommler Oskar?" (S. 64) 

Oskars Mama stirbt nach einem Karfreitagspaziergang an den Folgen des 

Fischessens. Dieses Ereignis i st die Wasserschei de im Leben des Hauptcha­

rakters, denn nun beginnt seine Leidenszeit . (vgl . S. 195) Oskar glaubt 

nicht recht an Vorzeichen, doch "gab es damals Vorzeichen genug fiir ein 

Ungliick, das immer groBere Stiefel anzog" . (S . 229) Diese Worte erinnern 

stark an den Aspekt des Drohenden, der bei Doblin durch die Dampframme 

konkretisiert wird
592 

und dadurch ergibt sich m. E. zugleich ein Bezugs ­

punkt zu Schopenhauers Weltwillen. 

Nach seiner Mama stirbt Oskars Freund Herbert Truczinski 593 und dieser Tod 

macht den Trommler und seine Tremmel voriibergehend stumm. Bald darauf 

trifft ihn ein weiterer schwerer Schlag, namlich Markus' Tod . "Es war 

einmal ein Blechtrommler, der hieB Oskar . Alsman ihm den Spielzeughandler 

nahm und des Spielzeughandlers Laden verwiistete, ahnte er, daB sich gnom­

haften Blechtrommlern, wie er einer war, Notzeiten ankiindigten." (S . 236) 

Er steht in einem sehr nahen Verhaltnis zu Markus. Diese Tatsache akzen­

tuiert auch Leonard : "Oskar's detached fairy-tale manner makes room for 

intense compassion whenever he abandons the third person for the first. 

590 D. Droste (1969), S. 109 

591 I . Leonard (1974), S. 18 

592 Grass macht denn auch kein Geheimnis daraus, daB er von Doblin beein-

fluBt wurde . (vgl. G. Grass, "Uber meinen Lehrer Doblin", Deutsche 

Literaturkritik der Gegenwart 1933-1968 IV 2, hg. H. Mayer (Frankfurt 

a . M. 1972), S. 481-505) 

593 Herbert offenbart Mitmenschlichkeit. (vgl. S. 209f . ) 
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I . . . ] 'As for me, they took away my toy merchant'". 594 Die Einsamkeit 

dieser Romangestalt findet in folgenden Worten Widerhall: "Es war einmal 

ein Spielzeughandler, der hieB Markus und nahm mit sich alles Spielzeug 

aus dieser Welt." (S . 240) Hier kommt nicht nur Oskars Empfinden der Ver­

lassenheit zum Ausdruck, sondern es tritt auch eine Verbindung mit 

Heideggers Theorie der Geworfenheit in Erscheinung. Oskar nimmt in seiner 

Einsamkeit Zuflucht zu Jan Branski und verursacht ungewollt auch dessen 

Tod. Als sie am Vorabend des 1 . September '39 auf dem Wege sind, Oskars 

Trammel reparieren zu lassen, geraten sie in die Polnische Post und 

Branski wird getotet. (vgl . S. 254ff . ) Das Netz der Vereinsamung zieht 

sich also immer enger um die Hauptgestalt . 

Oskar hat verschiedene Lehrerinnen; seine Verbundenheit mit Gretchen 

Scheffler ist auf Agape gegrundet, 595 wogegen seine Neigung zu Lina Greff 

durch Eros beherrscht wird. 596 Dach schlie6lich gibt es noch einen dritten 

Lehrer, und ihm "blieb es uberlassen , Oskar die Welt zu offnen und ihn zu 

dem zu machen, was er heute ist, zu einer Person, die ich [Bruno] mangels 

einer besseren Bezeichnung mit dem unzulanglichen Titel Kosmopolit be­

hange." (S . 366 ) Gemeint ist Meister Bebra . 

594 I . Leonard (1974), s . 23 ; vgl. auch G. Grass, "Ruckblick auf 'Die 

Blechtrommel' oder Der Autor als fragwurdiger Zeuge", Gunter Grass. 

Ein Materialienbuch, hg . R. GeiBler (Darmstadt: Luchterhand Verlag, 

1976), s. 82 

595 Symbolisch fur die Ambivalenz, die Oskars Wesen innewohnt, ist die 

Lekture , mit der Gretchen Scheffler ihn wahrend des Unterrichts in 

Beruhrung bringt, namlich mit sowohl Goethe als auch Rasputin . (vgl . 

auch ebd ., s . 82f.; vgl. auch Die Blechtrommel, S. 101) 

596 Meiner Me i nung nach wird die Eigenschaft von Herrn Greff, das Gute im 

Mitmenschen zu erkennen anstatt ihn aufgrund seiner Schwachen zu 

verurte ilen, nicht genugend herausgearbeitet . Obwohl s eine Frau eine 

Schlampe ist, verteidigt er sie Matzerath gegenuber : "Naturlich hast 

du vollkommen recht, Alfred. Sie ist ein wenig nachlassig, die gute 

Lina . Aber du und ich, sind wir denn ohne Fehl?" (S . 353) Kants These, 

da6 einer nicht uber den anderen richten darf, ist in Greffs Haltung 

wirksam . 
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Bebra wird schon bei der ersten Begegnung "zu Oskars Lehrmeister in dem 

Sinne, daB er ihm die Augen offnet fiir die politische Entwicklung und 

damit Oskars spateres politisches Engagement, namlich die Musikchore der 

braunen Bataillone durch getrommelte Unterhaltungsmusik auf Veran­

staltungen aus dem Takt zu bringen , provoziert . "597 Bebra schaut also die 

politische Entwicklung bereits voraus . Er warnt Oskar und drei Jahre 

spater tritt die politische Verschlechterung ein. Obgleich Bebra die 

Schrecken voraussieht, ringt er sich nicht zu einer Aktion durch, sondern 

assimiliert sich schrittweise, im Zuge immer groBerer Verschuldung . 598 

Der Protagonist gewinnt mittlerweile genug Abstand iiber seine Trommelei 

unter den Tribiinen, um alles objektiv beurteilen zu konnen . Er will Ande­

rungen hervorrufen, denn es "gibt Dinge auf dieser Welt, die man so 

heilig sie sein mogen - nicht auf sich beruhen lassen darf!" (S . 162) Doch 

er entpuppt sich nicht als Widerstandskampfer599 und gehort auch nicht zur 

597 M. Durzak (1973 1), S. 147 ; vgl. auch S. 148 

598 vgl . ebd . , S. 148 

599 "Oskar Matzerath ist ein 'Mann des Unterwegs', ein Rebell, ein moder­

ner Pikaro. Wenner nicht bereit ist, sein Privatleben aufzugeben, um 

das Rebellische seines Charakters zu revolutionarer Begeisterung zu 

steigern und zum Mittel der gesellschaftlichen Wandlung zu machen, so 

ist auch das fiir den modernen Pikaro charakteristisch, der, wahrend er 

vielleicht utopische Hoffnungen fiir die Welt hegt, vor der Ausiibung 

organisierter Macht zuriickschreckt. Er weigert sich deshalb auch, als 

'Widerstandskampfer' angesehen zu werden, und bittet darum, lediglich 

fiir 'einen etwas eigenbrotlerischen Menschen' gehalten zu werden, 'der 

auf einem bloBen Kinderspielzeug einigen Protest zusammentrom­

melte . "' (R. Thomas und w. van der Will (1969), S . 81f.) Es besteht 

eine gewisse Ahnlichkeit zwischen Schnier und Meister Bebra, da beide 

Charaktere sich bestimmten Gesellschaftsnormen widersetzen, ohne sich 

jedoch aktiv an AnderungsmaBnahmen zu beteiligen, wodurch sie im Sinne 

Kants und Jaspers' versagen. 
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inneren Emigration. 600 Grass beabsichtigt "keine Veranderung der beste­

henden Gesellschaft, sondern eine genauere analytische Fixierung der wahr­

genommenen Wirklichkeitsausschnitte."
601 

In dem Sinne liegt eine Verknup­

fung mit den Theorien Adornos und Horkheimers var, doch letztere wollen 

gezielt eine Anderung hervorrufen. 

Dieser Romanheld will mittels seiner Tremmel aufklaren, doch obgleich er 

sich als aufgeklart betrachtet , bleibt er ohnmachtig, sich durchzusetzen . 

Sein zerstorerisches Werk in Form des Glaszersingens erregt zwar Aufsehen , 

doch schlagt keine gro8en, Anderungen herbeifuhrenden Wellen. Spater ver­

liert diese Romanfigur denn auch das eigenartige Attribut des Glaszer­

singens wieder. (vgl . S . 513) 

Wenn Oskar, Bebra und Roswitha sich wiedersehen, uberreden letztgenannte 

ihn zur Mitreise nach Frankreich, bis er schlie8lich einwilligt: "Die gute 

und weise Natur rat mir, Ihren Vorschlag, verehrter Meister, anzunehmen . 

Sie durfen fortan in mir ein Mitglied Ihres Fronttheaters sehen!" (S. 384) 

Oskar verhandelt gleichzeitig mit seinen Gottern Dionysos und Apollo. 

Dionysos rat, keinen Lesestoff, oder wenn uberhaupt, dann nur Rasputin 

mitzunehmen. Apollo will ihm die Reise ganz ausreden. (vgl. S . 385) "Wenn 

Apollo die Harmonie, Dionysos Rausch und Chaos anstrebte, war Oskar ein 

kleiner, das Chaos harmonisierender, die Vernunft in Rauschzustande ver ­

setzender Halbgott, der allen seit Zeiten festgelegten Vollgottern au8er 

seiner Sterblichkeit eines voraus hatte: Oskar durfte lesen, was ihm SpaB 

machte; die Gotter zensieren sich selbst." (S. 386) 

600 Oskar begegnet Bebra und Roswitha kurz nach Mamas Tod, sie trinken 

Mokka zusammen, doch trennen sich dann aufgrund politischer Differen­

zen. Es fallt z.B. das Wort 'Innere Emigration'. (vgl . S . 366f.; vgl. 

auch R. Schneider (1981), S. 86) 

601 U. Liewerscheidt (1976), S. 19. Diese Auffassung ist in Einklang mit 

Schnells Uberzeugung : "Es handelt sich nicht so sehr um eine Umwer­

tung , sondern um ein Infrages tellen gelaufiger Wertungen." (J. Schnell 

(1975), S . 37; vgl . auch S. 42) Die Verfasserin schlieBt sich Schnells 

Befindung an, daB es Grass' Absicht ist, "Realitatsvorstellungen 

auBer Kraft zu setzen, um die Wahrnehmungsfahigkeit in bezug auf die 

historische Realitat zu vergroBern und dadurch die Moglichkeit fur 

neue, aufklarende Erfahrung und Erkenntnis von Geschichte zu eroff­

nen . " ( ebd. , S . 4 3 ) . 
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In der Ferne bekommt Oskar sogar einen neuen Namen, "Oskarnello Raguna" 

(vgl. S . 389) under entbehrt nichts, doch "eine Riickkehr hatte [er] schon 

bei der Abfahrt beschlossen" . (S. 395) Der Eiffelturm erinnert ihn an 

seine Gro8mutter under wird still , nachdenklich602 und "Roswitha ging mit 

[ihm] behutsam um, achtete [s]einen Schmerz; denn sie war von feinfiihlen­

der Art . " (S . 395) Sie tritt humanistisch auf. 

Der Hauptcharakter kehrt am 11.6 . '44, einen Tag vor Kurts drittem Geburts­

tag zuriick. (vgl. S. 414) Obgleich auch Kurts Erzeuger zweifelhaft ist, 

betrachtet sich Oskar als Yater . (vgl. S. 339) Kurt "soll, wenn er drei 

Jahre alt ist, eine Blechtrommel bekommen. Wir wollen doch einmal sehen, 

wer hier der Yater ist - jener Herr Matzerath oder ich, Oskar Bronski." 

(S . 358) Doch Oskars Sohn artet keineswegs nach ihm, so daa es Oskar nicht 

gliickt , einen Trommler aus ihm zu machen . Im Gegenteil, Kurt zerschlagt 

die Tremmel (vgl. S. 422) und damit sind auch Oskars Traume zerschmettert. 

Indem Kurt ihn auf ahnliche Weise iibersieht, wie er jahrelang Matzerath 

iibersehen hat, schlagt das Pendulum zuriick . 603 

Der Protagonist vereinsamt mehr und mehr, denn alle haben ihre eigenen 

Beschaftigungen und keiner hat Zeit fiir ihn. Er kann sich nicht auf Hen­

schen verlassen, sondern nur auf seine Tremmel. Folgende Worte Bebras 

zeigen, wie eng Oskars Einsamkeit mit einer Wesensahnlichkeit zu Bebra 

verflochten ist: "Es ist nicht leicht, in unserer GroBe auszuharren . Human 

bleiben ohne au8eres Wachstum, welch eine Aufgabe, welch ein Beruf ! " (S . 

197) "Wir Zwerge und Narren sollten nicht auf einem Beton tanzen, der fiir 

Riesen gestampft und hart wurde!" (S . 414) Hier wird ein Zusammenhang mit 

Nietzsches Auffassung, daa der Mensch sein Schicksal akzeptieren und sich 

zufrieden geben soll, deutlich. Roswitha, Bebras Begleiterin, mahnt Oskar 

602 Oskar ist jetzt neunzehn und einsam inmitten des Gro8stadtgetiimmels, 

und in seinem Empfinden von Paris werden wir an Malte erinnert . (vgl. 

S. 49 der vorliegenden Arbeit) 

603 Da sich Oskars Yersuch, eine enge Beziehung zu seinem Sohn herzustel-. 

len, negativ auswirkt, wird das Thema des Yater-Sohn-Yerhaltnisses 

dementsprechend im Interesse dieser Abhandlung nicht ausfiihrlicher 

behandelt. 
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denn auch, sein Schicksal zu erdulden . Von ihr wird wiederum gesagt: "Ros­

witha [ ... ], die alle durchschaut, erkennt, nur sich selbst nicht", (S. 

198) und hier findet eine Verquickung mit der Auffassung statt, da8 der 

Mensch sich selbst im Weg zur Erkenntnis steht. 

Auf seiner Suche nach der Wahrheit, will Oskar ein kleines Wunder, 604 das 

ihm beweisen soll te, wer von den beiden identischen Zwillingen Jesus sein 

wiirde. "Nein, [er] hatte da keinen Ehrgeiz, Oskar wollte nicht heilig 

gesprochen werden. Ein kleines privates Wunderchen wollte er , damit er 

horen und sehen konnte, damit ein fur allemal feststand, ob Oskar dafiir 

oder dagegen trommeln sollte, damit laut wurde, wer von den beiden Blau­

augigen, Eineiigen sich in Zukunf t Jesus nennen durfte." (S. 165) "Oskar 

tries to make his 'double' drum, drum in Oskar's sense, that is, protest 

against inhumanity." 605 Oskar ist enttauscht, da8 kein Wunder geschieht606 

und fast schadenfroh, da8 jener ins Grab mu8, wahrend er weitertrommeln 

kann. Er nimmt sich vor, nach keinem Wunder mehr zu verlangen. 

Er tut, was er vor Jahren getan hatte, indem er sich die Tremmel vom Bauch 

nimmt, um den Jesus auf die Probe zu stellen. Vollig unerwartet reagiert 

der Jesus aus Gips und gibt ein Zeichen von sich : " [ ... ] da schlug er, da 

trommelte er!" (S . 428) 607 Er gibt die Tremmel ohne Widerrede zuriick, wenn 

Oskar sie verlangt und erteilt diesen folgenden Auftrag : "Du bist Oskar, 

der Fels, und auf diesen Fels will ich meine Kirche bauen. Folge mir 

nach!" (S. 430) 

604 So wie Kafka sich iiber das Dasein Gottes vergewissern wollte, so sucht 

auch Grass dafiir Beweise . (vgl. C. Eschweiler (1989), S. 242) 

605 I. Leonard (1974), S. 20 

606 Wider Erwarten erziirnt sich Oskar hier nicht, wenn sein Wille nicht 

erfiillt wird, sondern vermag der Versuchung des zersingens zu wider­

stehen, obgleich vieles aus Glas und sehr zerbrechlich ist . (vgl. S. 

166) 

607 Signifikant ist hier die Tatsache, da8 die Resonanz erst kommt, wenn 

Oskar sie nicht mehr verlangt . Das Schicksal la8t sich also nicht 

herausfordern. Sowohl Nietzsches These, da8 der Mensch sein Schicksal 

akzeptieren solle, als auch Schopenhauers Theorie eines Weltwillens 

bilden wahrscheinlich hier den Hintergrund . 
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Oskar wird Nachfolger Christi, obgleich er an seinen Vorganger nicht 

glaubt. (vgl. s. 432) Die "beriichtigten Stauber, von denen seit einigen 

Wochen die ganze Stadt sprach; eine Jugendbande, der die Kriminalpolizei 

und mehrere Ziige des HJ-Streifendienstes hinterher waren", (S. 44lf . ) zu 

denen Oskar sich nicht nur hingezogen fiihlt, sondern in deren Kre i s er ein 

Gefiihl der Geborgenheit empfindet, werden seine ersten Jiinger. Auf seine 

Vorstellungsworte: "Ich heiBe Jesus [ . . . ]. Ich bin Jesus", (S. 440) ent­

gegnen sie : "Gut Jesus. Wenn du willst, biste aufgenommen und kannst mit­

machen . " (S . 444) Er will ihnen mit gutem Beispiel vorangehen, doch sein 

vornehmender guter EinfluB vermag sich nicht auBerhalb seiner Gegenwart zu 

erstrecken, denn er weiB, daB die Stauber in Jesu Namen rauben . 608 Die 

Hauptfigur wird unbewuBt einem ProzeB entgegengetragen, der mit ihrem und 

so auch mit Jesu Freispruch endet . 

Der Protagonist gesteht sich ein, daB er Matzerath durch absichtl i ches 

0ffnen der Parteiabzeichennadel get6tet hat, "weil er es satt hatte , sein 

Leben lang einen Vater mit sich herumschleppen zu miissen . "(S. 485) Sein 

Gefiihl der Aversion Matzerath gegeniiber gelangt zu einem H6hepunkt in 

seiner Gefiihlskalte bei dessen Hinrichtung. 609 An Matzeraths Beerdigung 

nimmt Oskar "sich das Blech vom Hals, sagte nicht mehr 'Soll ich oder soll 

ich nicht?' sondern 'Es muB sein! '" (S . 487) und wirft die Tremmel ins 

offene Grab . Diese Geste symbolis i ert seinen Wunsch, sich seiner Schuld 

und Gewissensbisse iiber begangene Untaten zu entledigen . 610 Er will 

gleichsam die Vergangenheit loswerden und neu beginnen. Dieser Neubeginn 

608 Hier hatte m. E. ein Durchbruch zu einer H6herentwicklung erfolgen 

k6nnen, falls es Oskar gelungen ware, diese Gruppe positiv zu beein­

flussen . 

609 vgl. w. Seifert (19732 ), S. 203 

610 Wenn Oskar von einer Schuld spricht, kommt dadurch nach Zimmermanns 

Meinung ein SchuldbewuBtsein zum Ausdruck, das auf Kriegsgeschehen 

beruht, ( vgl. H. D. Zimmermann, "Gunter Grass: Die Blechtrommel", 

Deutsche Romane des 20. Jahrhunderts . Neue Interpretationen, hg . P. M. 

Liitzeler (K6nigstein/Ts . 1983), S. 328f . ) doch m.E. ist diese Meinung 

einengend . 

186 



wird augenscheinlich, indem Oskar zu wachsen beginnt, doch bald wird ihm 

dieser EntschluB wieder leid: "Noch keine zwei Jahre war es her, da ich 

mich an Matzeraths Grab zum Wachstum entschlossen hatte, und schon war mir 

das Leben der Erwachsenen einerlei . " (S. 523) 

Der bedeutsame Akt, in dem Oskar sich von seiner Trommel trennt, 611 kann 

zugleich als Zeichen dafiir gesehen werden, daB dieser Charakter sich nun 

selber an der Wirklichkeit beteiligen will, gegen die er sich bislang 

aufgelehnt hat. Wahrend ihm die verantwortung fiir Maria und Kurt zufallt, 

will er ohne Instrument agieren; "he assures her [Maria] 'that he likes 

nothing better than to bear a heavy responsibility. "'
612 

Fest entschlos­

sen, sich zu integrieren, will er Maria heiraten, doch sie lehnt den 

Heiratsantrag ab, so daB er weiterhin vereinsamt .
613 

Oskar durchlebt als 

miBwiichsiger Kriippel zugleich die damonischen Angste des AuBenseiters. 

"Insofern bezeichnet er mit seiner Existenz die Krise des neuzeitlichen 

Individualismus: Feind alles Unmenschlichen, leidet er an menschlicher 

Vereinsamung."
614 

Oskar ist des Mordes einer Krankenschwester verdachtig geworden und wird, 

da man ihn nicht fiir zurechnungsfahig halt, zur Beobachtung in eine Heil­

und Pflegeanstalt e i ngeliefert. Er benutzt den Verdacht als Vorwand, in 

der Anstalt zu verweilen. Sein Pfleger Bruno glaubt an Oskars Unschuld 

(vgl. S . 516) und wenngleich er auch unschuldig an obengenanntem Mord ist, 

611 Erst als Musiker holt er die Trommel wieder hervor . "[ . .. ] Oskar hatte 

sich schon entschlossen, nicht nur seinen Beruf, das Schriftklopfen 

beim Steinmetz Korneff, sondern auch das Modellstehen mit der Muse 

Ulla aufzugeben und Schlagzeuger einer Jazz-Band zu werden . " (S. 612) 

612 I. Leonard (1974 ) , s . 23 

613 Humanistische Ziige werden offensichtlich, wenn er Maria trotz allem 

weiterhin unterstiitzt . (vgl . ebd . , S . 24f.) Er ist bereit, ihr ein 

Feinkostgeschaft zu kaufen, wenn sie Stenzel nicht heiratet, sondern 

ihn davonjagt . (vgl . S . 673) 

614 D. Droste (1969), S . 114 
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so suchen ihn doch Schuldgefiihle heim, die zwar allmahlich nachlassen, 

(vgl. S. 306) aber nie ganz beiseite geschoben werden konnen. 615 

In diesen Schuldgefiihlen fuBt die Angst, (vgl . z.B. S. 279, 281, 294) die 

konkret als Furcht vor der Gestalt der Schwarzen Kochin an die Oberflache 

tritt. 616 In dem Motiv der Schwarzen Kochin manifestiert sich das Empfin-

den einer vermeintlichen allgegenwartigen Gefahr, die Oskar vonseiten 

AuBenwelt droht. 617 Er weigert sich, dem Unbeheimatetsein bloBgestellt 

der 

zu 

sein, und nach Liewerscheidt leidet Oskar an einem Verfolgungswahn, 

"dargestellt als Flucht vor der Schwarzen Kochin." 618 

Im Schutz der Heil- und Pflegeanstalt fiihlt er sich geborgen , seine Frei­

heit fundiert in der 'Unfreiheit' und daher fiirchtet er den Freispruch. 

"Was ich seit Jahren befiirchte [ . .. ] : man findet den wahren Schuldigen 

[ ... ], spricht mich frei, entlaBt mich aus der Heil- und Pflegeanstalt, 

nimmt mir mein siiBes Bett , stellt mich auf die kalte, allen Wettern ausge-

615 Er bekennt und akzeptiert letzten Endes doch seine Schuld. So sieht er 

z . B. ein, daB das Zersingen der Schaufenster, um Diebstahl zu ermog­

lichen, (vgl. S. 146) das Bose war (vgl. s. 150) und versucht sich zu 

rechtfertigen . Ohne das Bose seines Auftretens schmalern zu wollen, 

ist er zugleich davon iiberzeugt, daB er den Leuten nicht nur dazu 

verholfen hat, bestimmte Wiinsche zu erfiillen, sondern auch dazu, sich 

selbst zu erkennen . Dieser psychologisch interessante Ansichtspunkt 

wird jedoch im Text nicht eingehender erlautert . 

616 Diese kann als moderne Wiedergeburt der Erinnyen bzw . Rachegottinnen 

betrachtet werden . 

617 vgl. R. Thomas und W. van der Will (1969), S. 95ff .. Der Spruch: "Ist 

die Schwarze Kochin da? Jajaja!" (S. 375) lauft in verschiedenen Va­

riationen wie ein roter Faden durch das gesamte Werk . (vgl . z . B. S. 

458) Die standig in Oskars UnterbewuBtsein prasente Gefahr lost seine 

Angst aus . Schnell gibt zwar eine parodistische Auslegung hinsicht­

lich des Unterbewu8tseins, (vgl . J. Schnell (1975), S. 39) doch m.E. 

wird die den Henschen beeinflussende Macht des Unterbewu8tseins, wenn­

gleich an einem Extremfall illustriert, dadurch nicht dementiert . 

618 u. Liewerscheidt (1976), s . 29 
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setzte StraBe und zwingt einen dreiBigjahrigen Oskar, um sich und seine 

Tremmel Ji.inger zu sammeln." {S. 699) 619 

Grass' Romanfigur mochte AuBenseiter bleiben und in der neugewonnenen 

Geborgenheit verharren . Ihre Einstellung der Gesellschaft gegeni.iber, geht 

aus folgenden Worten hervor: "Einmal in der Woche unterbricht ein Besuchs­

tag meine zwischen weiBen Metallstaben geflochtene Stille. Dann kommen 

sie, die mich retten wollen, denen es SpaB macht, mich zu lieben, die sich 

in mir schatzen, achten und kennenlernen mochten." {S. 10) Oskars Humanis­

musauffassung geht gleichsam aus dieser Ansicht hervor, denn indem er uns 

seine Einstellung den Besuchern gegeni.iber erschlieBt, objektiviert er sich 

sozusagen als Barometer, an dem diese Leute sich messen, d.h . ihre Empfin­

dungen testen konnen. Somit erlautert er die Wechselwirkung zwischen 

seiner kleinen Privatwelt und der eindringenden AuBenwelt. 

"Der Erzahlvorgang selbst enthi.illt sich als ein Hinausschieben des pani­

schen Erstarrens; nun bricht der lahmende Schrecken den vergeblichen 

Selbstbefreiungsakt ab und holt sein Opfer ein."620 Oskar resigniert letz­

ten Endes und erinnert durch sein Verhalten an Kafkas Helden . Sein Gewis­

sen, im Sinne Kants, ist zu spat erwacht . 

Ein immer wiederkehrendes Motiv in diesem Werk sind die Begrabnisse und 

darin liegt nicht nur wiederum eine Emphatisierung von Heideggers Theorie, 

daB das Leben ein Dasein zum Tode hin ist, 621 sondern auch zugleich ein 

AnschluB an Boll . Das Kreuzmotiv ist ebenfalls bei Grass prominent, {vgl. 

z . B. S. 432 ) wodurch zum einen die Nichtigkeit des Lebens hervorgehoben 

wird und zum anderen die menschliche Endlichkeit der Unsterblichkeit 

Gottes {die z . B. durch Ei er versinnbildlicht wird, vgl. S . 192) gegeni.iber­

gestell t wird . 

619 Sein weiBlackiertes Metallbett gilt fi.ir ihn nicht nur als das vollkom­

mens t e Bett, s ondern auch als Schutzhi.ille, als MaBstab, ja noch mehr: 

"[ . .. ] mein Bett ist das endlich erreichte Ziel, mein Trost ist es und 

konnte mein Glaube werden, wenn mir die Anstaltsleitung erlaubte, 

einige Anderungen vorzunehmen: das Bettgitter mochte ich erhohen las­

sen, damit mir niemand mehr zu nahe tritt . " {S . 9) 

620 U. Liewerscheidt (1976), S . 34f. 

621 Oskar "versuchte, sich in die Rolle des Todes hineinzudenken" . {S . 

322) 
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Auch in diesem Werk wird Amerika als mogliches Ausweichziel genannt. (vgl . 

S. 38) In der Beschreibung eines erhofften freien, doch scheinbar sinn­

losen Lebens in Amerika, wird eine Verbindung mit sowohl Kafka als auch 

Broch vermittelt. Weitere zusammenhange mit Broch sind erkenntlich und 

zwar erstens in bezug auf Oskars Ordnungssinn, (vgl. z . B. S. 6 und 244) 

der Eschs kennzeichnendem Charakterzug verwandt ist. zweitens kommt die 

Langeweile des Krieges auch in diesem Werk zur Sprache, denn es heiBt 

z.B.: "So geht das seit Jahren." (S. 398) Unser Jahrhundert wird von Bebra 

bzw. Grass wie folgt gekennzeichnet: "HYSTISCH, BARBARISCH, GELANGWEILT." 

(S. 404) 

4 FORSCHUNGSERGEBNISSE 

Die Forschungsergebnisse werden resiimiert, um mittels eines vergleichs der 

behandelten Autoren eine Synthetisierung der Ergebnisse darzustellen, auf 

Grund derer eine Wertung der Wichtigkeit des Humanitatsgedankens im moder­

nen deutschen Roman vorgenommen werden kann. 

4 . 1 Ergebnisse 

Kants Idee, daB alle Henschen gleich sind aufgrund ihres Henschseins bzw. 

in ihrer Wiirde als Zweck an sich, und daB einer nicht vom anderen ausge­

nutzt werden darf, ist besonders bei Ooblin, Kafka, Broch und Boll heraus­

gearbeitet. Auch bei Thomas Hann klingt dieses Thema an. Hans Castorp 

akzeptiert alle Bergbewohner kraft seiner Duldsamkeit und Freundlichkeit, 

ja seines wahren Humanismus. In Ooblins Werk wird zur Schau gestellt, wie 

riicksichtslos Henschen einander gegeniiber auftreten konnen. Hittels Kafkas 

Romanfiguren wird der Henschenrechtsaspekt thematisiert, indem das Herr-

Knecht-Verhaltnis hervorgehoben 

zeugung, daB die Freiheit des 

wird. Im Gegensatz zu Jaspers' Ober-

Henschen durch staatliche Instanzen 

gesichert wird, fiihlen sich diese Charaktere von den Behorden bedroht. 

Broch offenbart ebenfalls insgesamt die Heinung, daB einer nicht iiber den 

anderen richten darf . In der Romanfigur Huguenau wird exemplifiziert, wie 

weit eine sachlich ausgerichtete Haltung fiihren kann, wenn Henschen aus­

geniitzt werden. Boll geht es um die Verteidigung individueller Freiheit 

gegen jede Art von Machtanspruch . In seinen Charakteren illustriert er, 
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wie diese Freiheit miBbraucht und Menschen ausgeniitzt werden . Dieser 

Dichter stellt die Konsumgesellschaft als im Kern ungesund dar . 

Fiir Kant und Jaspers liegt das Sinnvolle des Humanistischen in der Gesell ­

schaft. Di ese Befindung kommt im Zauberberg zur Geltung . Indem Thomas Mann 

die Not des isolierten Henschen erkennt, trachtet er nach der tiberwindung 

der Entfremdung zwischen Geist und Natur . Das Sinnvolle des Humanistischen 

kann sich im Alexanderplatz vorerst nicht vollziehen, da Welt und Mensch 

zerspalten sind . Obgleich Broch die Theorie von Kant und Jaspers iibermit­

telt, gelingt seinen Charakteren kein standiger, vollwert i ger Kontakt mit 

den Mitmenschen. Das gleiche gilt zunachst fiir Bolls Figuren. Mitmensch­

liches Entgegenkommen geschieht nicht in der eigenen Gruppe, sondern wird 

vielmehr von Charakteren, die gewissermaBen einem der Protagonisten unter­

geordneten Stand angehoren, vermittelt . Fred Bogner erkennt letztlich, daB 

er sich einzugliedern hat, um sein Dasein sinnvoll gestalten zu konnen, 

doch Hans Schnier kann sich nicht zu diesem Schritt entscheiden . Oskar 

Matzerath ist weder in e i n Sozialsystem einzuordnen, noch einer Ideologie 

unterzuordnen . Als Einzelganger sondert er sich von dem Sinnvollen, das 

das Gesellschaftliche zu verleihen vermag, ab. Beachtenswert ist, daB in 

den hi er behandelten Wer ken die Familie, die kleinste Zelle des gemein­

schaftlichen Systems, zerbrockelt . 

Die Charaktere iiben sich i n verschiedenen Rollen und zeigen folglich 

mehrere Ges i chter . Malte Laurids Brigge andert sich infolge der Eindriicke 

der Stadt, di e ihn pragen. Er ist unfahig, Bekanntschaften zu schlieBen, 

doch lernt viele Gesichter kennen. Eine ganz klare Rollenverschiebung 

findet bei Hans Castorp und Joachim ZiemBen statt. Wie das Apollinische 

und das Dionysische sich im Wesen eines Henschen manifestieren, wird in 

Hans Castorp illustriert . Franz Biberkopf versucht sich, i n seiner Absicht 

anstandig zu sein, nicht nur in etlichen Rollen, sondern es findet eine 

regelrechte Wesensanderung statt . Bei Josef K. findet in dem Sinne eine 

Rollenverschiebung statt , daB er letzten Endes seine Ident i tat verliert, 

wahrend K. nur mit einer vermeintlichen Identitat lebt . Karl RoBmann 

spielt mehr ere, doch ihn unbefriedigende Rollen . Das Apoll i ni sche und das 

Dionysische offenbaren sich auch bei Kafka in ausgepragter Weise, da sein 

Leben in dies e zwei Spharen zerfallt . Wie leicht ein Mensch seine Rolle 
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seine Rolle umtauschen kann, wird bei Broch illustriert, besonders in der 

Begegnung zwischen Esch und Bertrand. In Bolls Werk Und sagte kein ein­

ziges Wort findet sozusagen eine Unterbrechung im Rollenspiel der getrenn­

ten Eheleute statt. Kraft seines Berufs ist Bolls Clown nicht nur in der 

Lage, sondern geradezu gezwungen, viele Rollen zu spielen . Frau Schniers 

Doppelleben spielt sich konkret an zwei Telephonen ab. Grass' Hauptcharak­

ter spielt viele Rollen, denn er sucht auf verschiedene Weisen nach dem 

Sinn des Lebens. In diesem Proze8 wird das Apollinische und Dionysische 

auf markante Weise dargestellt . 

Jaspers' Theorie, daa die Freiheit des einzelnen in seinem Entscheidungs­

privileg liegt, ist hier relevant . Diese Theorie wird besonders eindrucks­

voll in Huguenau, der sich selbst unter Kriegsumstanden dieser Freiheit 

bemachtigt, zur Schau getragen . Ein Verbindungspunkt zwischen Kafka, Broch 

und Grass liegt darin, da8 sie Charaktere in die Rolle des Auswanderers, 

die eine gewisse Freiheit verspricht, versetzen und zwar mit dem Ausreise­

ziel Amerika . 

Auf die Tatsache, da8 im Krieg andere als die allgemeingiiltigen Werte 

gelten, bzw. da8 der Humanismus auf anderen Niveaus operiert und die Cha­

raktere also in ungewohnten Rollen agieren, ist mehrfach im Verlauf der 

Abhandlung Bezug genommen worden. Boll deutet an, daB der Humanismusbe­

griff unter Kriegsumstanden in eine andere Kategorie fallt . Den Hinter­

grund zu Brochs Romantrilogie bilden kriegerische Ausnahmezustande und der 

Krieg spielt bei Grass ebenfalls eine wirkungsvolle Rolle . 

Die Unzuganglichkeit des Henschen wird prominent in obengenannten Werken 

thematisiert. Indem sich die Charaktere verschanzen , ist ihnen die Mog­

lichkeit, Kontakt mit einem Du aufzunehmen, versagt . Rilkes Halte findet 

keinen Partner und Hans Castorps Verhaltnis mit einem Du scheitert. Bei 

Doblins Hauptcharakter kulminiert die Entfremdung aus der Gemeinschaft in 

Selbstentfremdung, die allerdings iiberwunden wird . Kafkas verkiimmer nde 

Beziehungen konnen dagegen nicht iiberwunden werden . Die Unzugangl i chkeit 

des Henschen wird auch in Brochs Werk ausgiebig illustriert . Boll veran­

schaulicht das Dilemma der Entfremdung selbst zwischen Eheleuten . Innere 

und au8ere Armut lassen die Henschen der Konsumgesellschaft abstumpfen. 
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Die Absenz der Kommunikation ist eine kennzeichnende Erscheinungsform der 

Unzuganglichkeit der Bollschen Charaktere. 

Das Empfinden der Geworfenheit und Angst, das dem Einsamkeitsgefiihl ent ­

springt, hangt eng mit der Unzuganglichkeit zusammen. In Rilkes Werk kommt 

Kierkegaards Ansicht der Angst zum Ausdruck und dadurch findet also auch 

eine Fusion mit Heideggers Empfinden der Geworfenheit des Henschen statt . 

Wahrend der Romanheld sich der drohenden Welt gegeniiber ausgesetzt fiihlt, 

kanalisiert sich sein Einsamkeitsgefiihl inmitten der groBstadtischen Men­

schenmenge in physische sowohl als psychische Angst. Thomas Manns Haupt­

charakter muB die Geworfenheit iiberwinden, um den Sinn seiner Existenz 

erkennen zu konnen. Das Empfinden der Daseinsangst wird in Doblins Werk 

zur Schau getragen, wahrend der Protagonist erbarmungslos der GroBstadt­

damonie ausgeliefert ist. Broch hebt ebenfalls die Einsamkeit und Angst 

hervor, die nach ihm alles Philosophieren legitimiert . In diesem ProzeB 

stellt er die zentralste Frage der Philosophie, namlich die Frage nach dem 

Sinn des Lebens. Das Unbeheimatetsein des Henschen, insbesondere des 

industriellen Henschen, wird in seiner Dichtung dargestellt. Die Verein­

samung des Henschen wird ebenfalls bei Boll akzentuiert. Handelt es sich 

in Brochs Werk um einen militaristischen Hintergrund fiir sein dichteri­

sches Schaffen, so werden bei Boll die Nachkriegswirkungen dokumentiert, 

die den Henschen der Umwelt ausliefern. Hans Schnier wird, wie Karl RoB­

mann, sogar von der eigenen Familie verstoBen. Aufgrund der Geworfenheit 

erfahrt Grass' Romanheld Existenzangst. Er fiihlt sich nur in der Heil- und 

Pflegeanstalt geborgen, d.h. in der 'Unfreiheit' frei . 

Des Henschen Unvermogen, sich seines eigenen verstandes zu bedienen, wird 

wiederholt in den behandelten Werken aufgeworfen und akzentuiert durch die 

Tatsache, daB etlichen Figuren Mentoren zur Seite gestellt werden . Thomas 

Mann stellt Hans Castorp Mentoren zur Verfiigung, die ihn unterweisen, bis 

er schlieBlich gelernt hat, selbstandig zu handeln. Franz Biberkopf legt 

im Sinne Kants Mut an den Tag und offenbart letzten Endes die lebensbeja­

hende Haltung, die Nietzsche propagiert . Kafkas Charaktere besitzen wenig 

Veranlagung, sich durchzusetzen und verspielen dadurch in kardinalen Au­

genblicken ihre Chancen. Ihnen werden zwar Mentoren zur Seite gestellt, 

doch sie ziehen keine Lehre aus guten Vorschlagen. Brochs Figuren mangelt 
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es entweder an Mut, sich ihres Verstandes zu bedienen, oder sie gebrauchen 

ihren Verstand mit unheilvollen Folgen. Sie sind au6erstande, 

meintlich guten Absichten der Gemeinschaft nutzbar zu machen. 

guren bedienen sich nicht ihres Verstandes, trotz Mentoren 

Schniers Fall, und Grass' Romanfigur, der auch ein Mentor zur 

stellt wird, gelingt es nicht, ihre Einsichten mit positivem 

den Mann zu bringen . 

ihre 

Bolls 

in 

Seite 

Erfolg 

ver-

Fi-

Hans 

ge-

an 

Die Auffassung, nach der Schopenhauer und Nietzsche die Welt als einem 

eigenen Willen bzw. dem Schicksal unterworfen verstehen , findet in sowohl 

Rilkes als auch Doblins Werk ihren Niederschlag. Auch Kafka sieht den 

Henschen als Spielball ubermachtiger Krafte, die durch ein in der Welt 

wirkendes Gesetz ausgelost werden . Seine Protagonisten sind auBerstande, 

ihr Schicksal zu meistern . Brochs Figuren fehlt das Durchsetzungsvermogen, 

ihr Schicksal zu akzeptieren und Bolls Romanhelden sind ebenfalls nicht in 

der Lage, sich abzufinden. Eigenartigerweise verneint Grass' Hauptcharak­

ter bereits bei seiner Geburt das Leben und ist insgesamt retrogressiv 

anstatt progressiv orientiert. Die Ansicht, daB der Mensch sich auf der 

Suche nach der Erkenntnis selber im Wege steht, ist in der Abhandlung 

berucksichtigt und erlautert worden. Thomas Mann knupft, wie Rilke , an 

Kants Theorie, daB das Ding an sich unerkennbar bleibt, an und in seiner 

Uberzeugung, da8 es ein Ziel gibt, aber keinen Weg, bleibt Kafka ein 

Suchender. 

Das Ich wird sich der Idee Heideggers, daB das Leben ein Dasein zum Tode 

hin ist, bewu8t, indem es die Bruchigkeit des Daseins erfahrt . Bei Rilke 

wird der Tod nicht nur als solcher ins Leben integriert, sondern dieser 

Dichter unterscheidet auch zwischen einem groBen und einem kleinen Tod. 

Heideggers Idee tritt ebenfalls stark im zauberberg hervor, konkretisiert 

an den Moribunden . In Doblins Werk ist die standige Anwesenheit des 

lauernden Todes spurbar. Interessanterweise sieht auch Kafka das Leben als 

ein Dasein zum Tode hin, doch er annuliert das Fi nale am Tod, indem er den 

Tod zwar als schmerzbringendes Ereignis, aber nicht als Ende betrachtet, 

sondern ihn gewisserma8en mit dem Leben nivelliert . Die Friedhofe und 

Beerdigungen, auf die Boll und Grass wiederholt hinweisen, sind Beweise 

dafur, daB diese Dichter sich der Todesnahe inmitten des Lebens bewuBt 
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sind . Schopenhauerscher Pessimismus spricht aus Schniers Haltung, daB es 

aus seiner Lage nur noch eine Rettung gibt, und das ist der Tod, den er 

sich schon vorstellt . 

Der Aspekt der Todesnahe wird besonders in Kriegsumstanden erkenntlich, 

wie z.B. Broch und Boll illustrieren. Erstaunlicherweise bringt der 

trotz Todesgefahr auch Langeweile mit sich, wie es z . B. Boll und 

thematisieren. Boll beschreibt seinerseits nicht nur die Langeweile, 

der Krieg verursacht, sondern auch die Langeweile , die der Wohlstand 

Krieg 

Grass 

die 

her-

vorruft. Thomas Mann geht ebenfalls auf das Thema der Langeweile ein, da 

das Lebensgefiihl der Berghofinsassen eng mit ihrem Zeitgefiihl bzw. mit dem 

Gefiihl der Langeweile zusammenhangt . 

Einerseits will Kant den Menschen aus der selbstverschuldeten Unmiindigkeit 

erlost sehen, und andererseits besteht die Auffassung, daB der Mensch sich 

selber im Wege zur Erkenntnis steht. Inmitten der GroBstadt lernt Malte 

sehen, so daB er sich und die Umwelt besser versteht, aber die gewonnenen 

Einsichten bezieht er lediglich auf sich selbst und sie niitzen folglich 

der Gemeinschaft nichts. Wie Malte lernt auch Hans Castorp sehen. Beide 

Charaktere kommen zur Einsicht und kehren als aufgeklarte Menschen in die 

altgewohnte Umgebung zuriick, aber sind au8erstande, die neugewonnene 

Kenntnis der Umwelt zugute kommen zu lassen . Auch Biberkopf lernt sehen. 

Im Angesicht des Todes sind ihm die Augen aufgegangen. Eine gewisse Hoher­

entwicklung hat mit seinem Gewinn der Selbsterkenntnis stattgefunden, so 

daB er sich sozial einzufiigen vermag. Als neuer Mensch verkorpert er einen 

neuen Humanismus. Kafka will die Gesellschaft sowohl aus der selbstver­

schuldeten Unmiindigkeit befreit sehen, als auch die Scheinwerte im Sinne 

Nietzsches entlarven . Seinen Charakteren gelingt es jedoch nicht, diesen 

Idealen gerecht zu werden, denn sie stagnieren in ihrer selbstverschul­

deten Unmiindigkeit. 

Schopenhauers Idee, daB die Welt fiir mich Vorstellung ist, ist mit Brochs 

Ansicht zu vereinbaren, daB Scheinwerte im Wege einer Hoherentwicklung 

stehen. Broch will wachriitteln, aufklaren, doch seine Schlafwandler 

schrecken vor der Erkenntnis zuriick. Boll will ebenfalls aufklaren, indem 

er die Augen fiir das Alltagliche zu offnen versucht, wahrend Grass' Haupt -
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protagonist, der sich aufgeklart wahnt, auf seine Art um das Humanistische 

kampft, doch ohne Erfolg. Grass will wie Boll kritisch beurteilen und 

tritt somit im Sinne Horkheimers und Adornos auf . Oskar steht der unmora­

lischen Gesellschaft seines Milieus abschatzig gegenuber. 

Die Frage liegt nahe, ob das Leben den Charakteren etwas genutzt hat, bzw. 

ob sie ihre Wesensidentitat mit dem Absoluten erkannt haben, worin nach 

Hegel Freiheit liegt . Heiner Meinung nach profitieren nur Franz Biberkopf 

und Hans Castorp aus ihren Erfahrungen, aus denen sie eine Lehre ziehen, 

aufgrund derer sie sich in die Gemeinschaft einzugliedern vermogen . 

Die Verbundenheit des Henschen mit der Natur kommt haufig in den behandel­

ten Werken zur Sprache, wodurch eine Verquickung mit Feuerbachs Theorien 

zustande kommt . Auch Horkheimer und Adorno pladieren fur eine Versohnung 

zwischen Mensch und Natur. 

In AnschluB an Schopenhauers Wertsetzung der Musik, muB erwahnt werden, 

daB Thomas Mann die Rolle der Musik mi teinbezieht, und daB auch Broch 

dieses Thema anschneidet . 

Bei den Dichtern Rilke und Thomas Mann kommt die Theorie der ewigen Wie­

derholung mit ins Spiel, wodurch der Zusammenhang dieser Autoren mit Hegel 

und Nietzsche hergestellt wird . Der Gedanke der ewigen Wiederkehr liegt 

den Geschehnissen des Schneekapitels im Zauberberg zugrunde. Nietzsches 

Doktrin der ewigen Wiederkehr ist auch in Kafkas Dichtkunst relevant und 

Broch, Boll sowie Grass gehen ebenfalls von dem Standpunkt aus, daB die 

Geschichte ein sich standig wiederholender ProzeB ist. 

4 . 2 Synthetisieren 

Die Forschungsergebnisse wurden unter folgenden Punkten angefiihrt : 

Alle Henschen sind gleich aufgrund ihres Menschseins und einer darf nicht 

von dem anderen ausgeniitzt werden . 

Das Sinnvolle des Humanistischen liegt in der Gesellschaft . 
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Rollenspiel. Das Apollinische und das Dionysische. Im Krieg gelten andere 

Werte als die konventionellen . 

Die Unzuganglichkeit des Menschen, wobei Aspekte der 

der Psychoanalyse beriicksichtigt wurden. 

Geworfenheit, Angst, Einsamkeit. 

Unvermogen, sich des eigenen Verstandes zu bedienen. 

Das Leben als ein Dasein zum Tode hin. Langeweile. 

Sehen lernen, aufgeklart sein. 

Hat das Leben den Charakteren etwas geniitzt? 

Natur. Musik . 

Ewige Wiederkehr. 

Psychologie und 

Aus vorliegendem Studium geht also hervor, da6 die Kunstfiguren zu leicht 

resignieren , um sich passiv dem Selbstbewu6twerdungsproze6 des Weltgeistes 

im Sinne Hegels zu unterwerfen bzw. um sich vom Weltwillen, wie Schopen­

hauer ihn verkiindigt, mitrei6en zu !assen . Sie akzeptieren weder ihr 

Schicksal im Sinne Nietzsches, noch bedienen sie sich ihres eigenen Ver­

standes, wie Kant es propagiert. Dieses Phanomen wird durch die Einfiihrung 

der Mentoren veranschaulicht . 

Kant sieht den Menschen als Gruppenkomponente und daher vertritt er, wie 

spater auch Jaspers, die Meinung, da6 das Sinnvolle des Humanistischen in 

der Gesellschaft liegt . Es entspricht jedoch vielmehr der Art der Roman­

charaktere, sich im groBen und ganzen von dem Gemeinschaftlichen zu 

distanzieren. Nach Hegel spiegelt sich in der Wirklichkeit die eigene 

Vernunft des Menschen und ein Riickzug aus dem Vorfindl ichen bedeutet 

folglich Verrat an dem selber Verursachten und offenbart mangelhaftes 

Verantwortungsgefiihl . 
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Schopenhauers Theorie, daB die Welt fur mich Vorstellung ist und somit fur 

jeden einzelnen eine andere Bedeutung beinhaltet, kann meiner Meinung nach 

am deutlichsten in Kafkas Werk erkannt werden, indem dieser Dichter uns 

seine Vorstellung skizziert. Kafka will gewissermaBen eine unvorstellbare 

Wirklichkeit schaffen, die in AnschluB an Kant einer Hochstentwicklung und 

im Sinne Nietzsches einer Umwertung aller bisher gultigen werte 

entspricht . Es wird sogar der Entwurf einer humanistischen Alternative zur 

vorfindlichen Welt konstruiert . 

Indem Kafka ein Umdenken veranlassen will, konvergieren seine Ideen mit 

Nietzsche, der einer Neubewertung aller bisher gultigen Werte Vorschub 

leistet. Vielleicht ist ein Umdenken, eine kopernikanische Umwalzung von­

noten, um der Menschheit die richtige Spur zum wahren Humanismus zu 

zeigen . Vorlaufig muB jedoch letztendlich mit Kant eingesehen werden, daB 

sich das 'Ding an sich' der menschlichen Erkenntnis entzieht, bzw. der 

Mensch sich selber im Wege der Erkenntnis steht. Broch konstatiert, daB 

Erfullung nur im Traum moglich ist und bei Grass he i Bt es : "Gluck gibt es 

vielleicht nur ersatzweise, Gluck immer Ersatz furs Gluck" . (S. 531) 

Es ware vielleicht ratsam, mehr Genugsamkeit an den Tag zu legen, d.h . 

sich abzufinden und zu bedenken, "was fur ein Gnadengeschenk es ist, zu 

leben, einfach zu leben" . (H/S . 242) Dadurch kann dem Ringen nach Uner­

reichbarem bzw. UnwiBbarem der Stachel entfernt werden und folgende Worte 

sind diesbezuglich aufschluBreich : "Die Subsumtion des Tatsachlichen, sei 

es unter die sagenhafte Vorgeschichte, sei es unter den mathematischen 

Formalismus, die symbolische Beziehung des Gegenwartigen auf den mythi­

schen Vorgang im Ritus oder auf die abstrakte Kategorie in der Wissen­

schaft laBt das Neue als Vorbestimmtes erscheinen, das somit in Wahrheit 

das Alte ist . "622 

Das philosophische Gedankengut, dem der Begriff der ewigen Wiederholung 

zugrunde l iegt , klingt hier an . Nach Nietzsche vollz ieht sich die Hoher­

entwicklung der Menschheit durch standige Wiederholung. In Kurze konnte 

also gesagt werden, daB es sich bei Kant um ein fortwahrendes Werden zum 

622 M. Horkheimer und T. Adorno (1972), S. 34 
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Sein handelt, bei Hegel um ein sich wiederholendes Sein und bei 

Nietzsche um ein sich ad infinitum wiederholendes Werden: "Alle Wahr-

heit ist krumm, die Zeit selber ist ein Kreis." 623 

Verfasserin geschieht die Entwicklung der Menschheit 

Nach Ansicht der 

aufgrund einer 

Kombination dieser drei Lehren, d.h. daB es sich bei der Entwicklung 

zu einem hochsten Ziel oder Zweck wohl um Wiederholungen handelt, aber 

mit Inbegriff des Fortschritts - man denke z.B. an die Technik und die 

Medizin. 

In ihrem Pladoyer fur Mitmenschlichkeit und ihrem Bemiihen, vermeintliche 

MiBstande ihrer Zeit aufzudecken, verhalten die Dichter sich im Sinne 

Horkheimers und Adornos kritisch der Gesellschaft gegeniiber. Den Romanfi­

guren gelingt es aber nicht, weitgreifende Veranderungen herbeizufiihren . 

4. 3 Wertung 

Aus obengenannten Resultaten laBt sich unzweideutig erschlieBen, daB die 

Dichter in ihrem Streben, ihren Auffassungen in Bezug auf den Humanismus­

gedanken Ausdruck zu verleihen, auf philosophische Diskurse zuriickgreifen 

und folglich auch heute noch eine groBe Wirkung von den Philosophen auf 

die Dichtkunst ausgeht. Obgleich die Gestaltungen der Autoren nicht immer 

einen gedanklichen Konnex der Philosophen explizit ausmalen, laBt sich 

ponieren, daB auch bei Implikation philosophische Einfliisse eine Rolle 

gespielt haben . Somit hat sich der Humanismusgedanke nicht nur als pragnan­

te Komponente im Literaturarsenal manifestiert, sondern hat sich auch 

<lessen Tragkraftigkeit bis in die Moderne hinein bewahrt . 

5 SCHLUB 

5.1 zusammenfassung 

Indem Oelmullers Gedanke der unbefriedigten Aufklarung noch einmal aufge-

griffen wird, mochte ich auf von Wilperts Befindung, die "Frage des 

623 F. Nietzsche, "Also sprach zarathustra", Werke in zwei Banden, hg. I. 

Frenzel (Miinchen 1967), S. 652 
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Humanismus nach dem Bildungswert antiken Geistes fiir ein neues Henschentum 

bleibt bis in die Gegenwart" 624 relevant, sowie auf Schischkoffs Konsta­

tierung, da8 wir im Philosophieren kaum einen Fortschritt seit Platen 

gemacht haben, 625 hinweisen. 626 

In diesem Angriff auf die Philosophie darf m.E. jedoch nicht jegliches 

Bemiihen vonseiten der Philosophen iiber Bord geworfen werden, denn wie dem 

auch sei, ist die Philosophie seit eh und je als kommunikatives Vehi kel in 

die Literatur integriert worden, da philosophische Entschliisselungen 

Klarheit und Richtung gewahren, derer der Mensch bedart. 627 Diese Tatsache 

geht auch unwiderlegbar aus der vorliegenden Arbeit hervor. 

Wenngleich der heutige Stand der Forschung in bezug auf die Philosophie 

au8erstande ist, gewisse Fragen unumsto8lich zu beantworten, darf aufgrund 

dessen der Wert des philosophischen Gedankenguts, und in der vorliegenden 

Abhandlung insbesondere der des Humanitatsgedankens, wie er seinen 

Niederschlag im Roman findet, nicht unterschatzt werden . Die Negierung 

philosophischer Grundziige wiirde eine Implosion literarischer Aufrisse 

bedeuten . 

Aus vorliegender Arbeit wird ersichtl ich, da8 der Humanismusbegriff, wie 

er zur Zeit Ciceros verstanden wurde, auch heute noch standhalt. Nach wie 

vor wird dem Hitmenschlichen eine hohe Wertstellung beigemessen, so daB 

Kants Ansichten bis in die Hoderne hinein eine kardinale Rolle spielen. 

Die Verfasserin mochte mit Braunroth befiirworten, da8 wir Kant - ja, die 

Philosophen - auch heute noch brauchen . "Seit Kant wissen wires wieder, 

da8 die Grenzen der Humanitat zugleich ihre Begriindung sind."628 Eine 

Antwort auf die Frage, ob die Henschheit als Gesamtheit der Hochstentfal­

tung nahergekommen ist, ist jedem einzelnen selbst iiberantwortet. 

624 G. von Wilpert, Sachworterbuch der Literatur (Stuttgart 1969), S. 338 

625 vgl . G. Schischkoff (1982), S. 53lf. 

626 vgl . auch H. Horkheimer und T. Adorno (19 72), S. 3, bei denen sich 

diesbeziiglich eine gewisse Ungeduld bemerkbar macht . 

627 vgl. auch F.A. Brockhaus . Achter Band (1969), S. 413 

628 E. Brunner (1922), S. l 
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Das Fazit, das Brunner var einigen Jahrzehnten gezogen hat: "Die Bewachung 

der Grenzen der Humanitat ist eine furchtbare Notwendigkeit geworden", 629 

gilt bis in die Gegenwart. Wenn man die heutige Weltlage in Augenschein 

nimmt, mu8 man sich schlussig werden, da8 die Grenzen augenscheinlich weit 

uberschritten warden sind und man fragt sich, wie weit die Grenzen gedehnt 

werden konnen, um den gewaltigen Anspannungen standzuhalten. was wird der 

sprichwortliche letzte Tropfen im Eimer sein, der diesen zum Uberlaufen 

bringt bzw. die totale Vernichtung der Erdbewohner veranla8t? 

Der in dem Entwicklungsproze8 des technischen Fortschritts engagierte 

Mensch sollte nicht die warnenden Stimmen ignorieren, denn der "Fluch des 

unaufhaltsamen Fortschritts ist die unaufhaltsame Regression." 630 Simultan 

mit der Vermassung findet die Vereinsamung und Entfremdung des Menschen 

statt. Die Schriftsteller versuchen, den Menschen Botschaften zu 

ubermitteln und Warnzeichen auszustrahlen, doch inwiefern sich die Theore­

tiker konkret im alltaglichen Leben durchzusetzen vermogen, ist schwierig, 

wenn uberhaupt festzustellen. Es bleibt allein die Hoffnung, da8 Kants 

Befindung, nach der der Mensch kraft seiner Eigenschaften imstande ist zur 

Hochstentwicklung, nicht vom Menschen selbst konterkariert wird. Die 

Ergebnisse unseres Tuns sind im Tun selbst angelegt. 

Notig ist nach wie var "ein militanter Humanismus, welcher gelernt hat, 

da8 das Prinzip der Freiheit und Duldsamkeit sich nicht van einem scham­

losen Fanatismus ausbeuten lassen darf; da8 der Mensch das Recht und die 

Pflicht hat, sich zu we hr en. Europa ist ein mit der humanistischen 

Idee eng verbundener Gedanke. Aber Europa wird nur sein, wenn der Humanis­

mus seine Mannlichkeit entdeckt, wenn er lernt, im Harnisch zu gehen und 

nach der Erkenntnis handelt, da8 die Freiheit kein Freibrief sein darf fur 

diejenigen, die nach ihrer Vernichtung trachten." 631 

Ich mochte anschlie8end daran zusammenfassen mit einem fur Empathie pla­

dierenden Zitat: "Ausbildung des Empfindungsvermogens ist also das 

629 ebd., Vorwort 

630 M. Horkheimer und T. Adorno (1972), S. 42; vgl. auch S. 43, 45, 48 

631 T. Mann (1961), S . 353 
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dringendere Bediirfnis der zeit, nicht blo8 weil sie ein Mittel wird, die 

verbesserte Einsicht fiir das Leben wirksam zu machen, sondern selbst 

darum , we il sie zu Verbesserung der Einsicht erweckt . 0632 Mit diesem Ziel 

vor Augen kann folgendem Unding, das als Erscheinungsform des modernen 

Henschen um sich greift, entgegengewirkt werden: "Die Verkiimmerung des 

Gefiihlslebens [ ... ] wird [ ... ] zu einem Erkennungszeichen der Wohlstands­

gesellschaft. 0633 

Das Noumenon Humanismus wird zu Recht oder zu Unrecht gewisserma8en aus 

dem Taglichen verbannt : zu Recht, weil es einfach ohne mehr zur Summe der 

menschlichen Infrastruktur addiert werden sollte und zu Unrecht, weil 

dieser Begriff irgendwie fern zu liegen scheint . 

5.2 Schlu8wort 

In dieser Arbeit wurde der Versuch unternommen, zwischenmenschliche Bezie­

hungen zu veranschaulichen. Der Mensch, wie er sich als in der Gemein­

schaft bzw . Gesellschaft befindlich, betrachtet sowie die wechselseitigen 

Einfliisse wurden geschildert. Aus dem Studium geht hervor, da8 der 

moderne Auter aus verschiedentlichen Grunden au8erstande ist, den wahren 

Humanismus darzustellen . Damit soll jedoch nicht gesagt sein, da8 in 

dieser Abhandlung samtliche diesbeziigliche Phanomene ausreichend ergriindet 

worden sind. Etwaige Unzulanglichkeiten konnten in einer moglichen 

weiteren Studie aufgearbeitet werden . 

Wenn es der Verfasserin jedoch gelungen sein sollte, mit dieser Abhandlung 

Anregungen zu weiteren Untersuchungen in bezug auf den Humanismusgedanken 

im modernen deutschen Roman erzeugt zu haben, sind damit sowohl ein Zweck 

als auch ein Wunsch erfiillt. 

632 F. Schiller (1976), S. 55 

633 U. Liewerscheidt (1976), S. 51 
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7 OPSOMHING 

Die humaniteitsgedagte in die moderne Duitse roman 

'n Histories-analitiese ondersoek 

Die humaniteitsgedagte, wat sy inspirasie in die antieke skoonheidskultus 

gevind bet en wat die harmonieuse ontwikkeling van die mens en sy vryheid 

vooropstel, toon in wese reeds 'n gewisse dialektiek van gees en lewe. 

Hierdie dialektiek van die Apolliniese teenoor die Dionisiese vind beson­

dere neerslag in die twintigste eeuse Duitse roman. 

Aangesien die humaniteitsgedagte sy oorsprong in ver terugreikende filo­

sofiese diskoerse bet, kan daar nie voldoende op hierdie tema ingegaan 

word sonder inagneming van sy geskiedkundige agtergrond nie. Na 'n kort 

oorsig 

Hegel, 

oor die begripshistoriese ontwikkeling is die teoriee 

Schopenhauer, Feuerbach, Kierkegaard, Nietzsche, 

Heidegger, Horkheimer en Adorno meer volledig bespreek. 

van Kant, 

Jaspers, 

Op grond van die paralleliteit tussen filosofie en literatuur, is hierdie 

studie gebaseer op die mate waarin die outeurs in hulle interpretasie van 

die samelewingsproses deur filosofiese denkrigtings bei nvloed is . In die 

romans wat ontleed is, om vas te stel in hoeverre die digterlike 

vergestalting en die teoretiese konsepte korreleer, val die fokus dus op 

die ontplooiing van die mens in die gemeenskap. 

Hierdie uiters aktuele tema is met inagneming van die volgende hipotetiese 

uitganspunte ondersoek: 

"Verdinglichung" van mens en wereld by Rainer Maria Rilke: Die Aufzeich­

nungen des Malte Laurids Brigge (1910); 

Dialektiese omkering van skoonheid en verval by Thomas Mann: Der zauber­

berg ( 1924); 
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Die "Menschheitsdiimmerung", soos dit voor die Eerste Wereldoorlog verkon­

dig is in Alfred Doblin se Berlin Alexanderplatz (1924); 

Die labirintiese gang van die mens deur 'n verontmenslikte wereld by Franz 

Kafka: Der ProzeB (1925) 

Das SchloB (1926) 

en Amerika (1927); 

Hermann Broch as betekenisvolle skepper van 'n eindtydperk: Die Schlaf­

wandler ( 1931); 

Die gebrek aan medemenslikheid in die moderne welvaartsamelewing by 

Heinrich Boll: and sagte kein einziges wort (1953) 

en Ansichten eines Clowns (1963); 

Die objektiewe sosio-kulturele struktuur van die moderne samelewing in die 

bewussyn van die pikareske held by Gunter Grass: Die Blechtrommel (1959). 

Deur middel van 'n analitiese ondersoek van die humaniteitsbegrip, soos 

dit in die tersaaklike romans geproblematiseer word, is daar gepoog om 

sowel 'n sintese tussen 'n betrokke romancier enersyds en verskillende 

romanciers andersyds daar te stel asook om 'n postulaat te definieer wat 

in staat mag wees om die filosofies-praktiese verbintenisse met betrekking 

tot die humaniteitsgedagte bloot te le . Die gevolgtrekking, dat die huma­

niteitsgedagte pertinent in die moderne Duitse roman te voorskyn tree, 

berus op die volgende bevindings: 

Alle mense is eenders op grond van hulle blote menswees en een mens 

nie deur 'n ander een uitgebuit word nie. Gedurende sy lewensloop 

mag 

stel 

die mens 

aspekte 

verskillende rolle op die proef en in sy ontoeganklikheid kom 

van die psigologie en die psigoanaliese ter sprake . Aansluitend 

daarby word die mens se blootstelling sowel as sy angs en eensaamheid aan 

die dag gele . 

Die opvatting, dat die lewe nie net 'n bestaan is wat op die dood gerig is 

nie, maar dat die lewe ook 'n mate van verveeldheid behels, word bevestig. 
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Hegel en Nietzsche se teorie, waarvolgens die wereldgeskiedenis as 'n 

ewige wederkeer beskou word, is hier relevant. 

Die karakters gee die stryd om hulle aardse bestaan te maklik gewonne, 

deur hulle aan die selfbewuswordingsproses van die wereldgees, soos Hegel 

dit verkondig , of aan Schopenhauer se wereldwil te onderwerp . Dat hulle 

n6g hulle noodlot aanvaar, n6g gebruik maak van hulle eie verstand, word 

deur die aanwesigheid van mentore bevestig. 

Kant en Jaspers beskou die gemeenskaplikheid van die mens as sinvolle 

bestaan, maar die romankarakters neig daartoe om hulle uit die gemeenskap 

te onttrek. Sodoende verraai hulle, in die lig van Hegel se teorie dat 

die werklikheid die mens se vernuf weerspieel, hulle eie wese en openbaar 

'n gebrek aan verantwoordelikheidsgevoel. Die romanfigure se oe gaan wel 

deur middel van hulle ondervindinge oop, maar die lewe as sodanig is vir 

hulle van min waarde, want hulle is nie by magte om ander mense deur hulle 

lewenslesse baat te laat vind nie . 

Schopenhauer se idee, dat elke mens 'n eie voorstelling van die wereld 

het, word baie duidelik deur Kafka uitgebeeld, deurdat hy sy unieke voor­

stelling bekendstel . Hy wil as't ware 'n onvoorstelbare werklikheid skep, 

wat aansluit by Kant se hoerontwikkeling en Nietzsche se ommekeer van alle 

tot dusver geldige waardes . Ofskoon Kafka selfs 'n konsep van 'n humanis­

tiese alternatief tot die huidige wereld aanbied, moet die mens tot tyd en 

wyl daarin berus dat die "Ding an sich" die menslike bewussyn ontwyk, 

oftewel dat die mens self in die pad van herkenning staan. Broch konsta­

teer, dat vervulling slegs in die droom bereik kan word. 

In hulle pleidooi vir medemenslikheid en in hulle bemoeienis, om wanver­

houdings van hulle tyd bloot te le, staan die digters, in ooreenstemming 

met Horkheimer en Adorno se opvattings, krities teenoor die samelewing . 

Alhoewel hulle romanfigure nie in staat is om verreikende veranderinge 

teweeg te bring nie, word dit egter uit hierdie navorsing duidelik dat 

daar steeds 'n hoe premie op medemenslike optrede geplaas word. 
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8 SUMMARY 

The concept of humanism in the modern german novel 

A his t orical - analytical review 

The concept of humanism, which found its inspiration in the antique cult 

of beauty and which considers the harmonic development of man as well as 

his freedom as the highest priority, inherently already bears signs of the 

dialectic between reason and life itself . This dialectic of the Apoll inic 

as opposed to the Dionysiac. i s manifested i n the 20 th century german 

novel. 

The concept of humanism has its origin in ancient philosophical discourses 

and can therefore not be adequately dealt with unless the historical back­

ground is taken into consideration . After a brief overview of the 

concept's historical development, the theories of Kant, Hegel, 

Schopenhauer, Feuerbach, Kierkegaard, Nietzsche, Jaspers, Heidegger, 

Horkhei mer and Adorno ar e discussed in more detail . 

Because of the parallelism between philosophy and literature, this 

is based on the extent to which the authors have been influenced 

study 

by the 

philosophical discourse in their interpretation of the community process . 

In the novels which are discussed in order to determine the correlation 

between practice and theoretical concept s, the focus is therefore on the 

deployment of man in the community. 

The investigation of this theme bears the following hypothetical points of 

departure in mind 

Reification of man and the world by Rainer Maria Rilke: Die Aufzeichnungen 

des Halte Laurids Brigge (1910); 

Dialectic reverse of beauty and decadence by Thomas Mann : Der Zauberberg 

(1924); 
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The eclipse of mankind ("Menschheitsdammerung"), as preached before the 

First World War in Alfred Doblin's Berlin Alexanderplatz (1924); 

The labyrinthine course through a dehumanised world by Franz Kafka: 

Der ProzeB (1925) 

Das SchloB (1926) 

and Amerika (1927); 

Hermann Broch as significant creator of an eschaton: 

( 1931); 

Die Schlafwandler 

The lack of compassion in the modern welfare society by Heirich Boll: 

Und sagte kein einziges Hort (1953) 

and Ansichten eines Clowns (1963); 

The objective socio-cultural structure of the modern community in the 

consciousness of the picaresque hero by Gunter Grass : Die Blechtrommel 

(1959) . 

By means of an analytical investigation of the concept of humanism, as 

problematicised in the relevant novels, the aim was to formulate a syn­

thesis between a particular novelist on the one hand and various novelists 

on the other hand, as well as defining a postulate which may be able to 

reveal the philosophical - practical connections concerning the concept of 

humanism . The conclusion that the concept of humanism plays a pertinent 

role in the modern German novel, is based on the following : 

All men are equal on the basis of them being human and one human being may 

not be exploited by another one . The individual tests different roles and 

in his inaccessibility psychological and psycho- analytical aspects are 

involved . Simultaneously the exposure of man as well as his fear and 

loneliness is revealed . 

The view, that life is not only an existence, which is directed towards 

death, but that it also contains a certain amount of boredom, has been 
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confirmed . In this context the theories of Hegel and Nietzsche, which see 

world history as a process of perpetual repetition, are relevant . 

The characters resign from their existence too easily, while submitting 

themselves to the process of becoming self-conscious of the world spirit 

as Hegel sees it, or to Schopenhauer 's world will. The fact that they 

neither accept their fate, nor use their own reason, is confirmed by the 

presence of mentors . 

The 

but 

community of man implies a meaningful existence 

the characters of the novels tend to withdraw 

to Kant and Jaspers, 

themselves from the 

community . In this way they reveal not only a lack of responsibility, but 

also betray their own essence, if one sees them against the background of 

Hegel's theory, which holds that reality reflects man's i ngenuity. 

Although their eyes are opened by their experiences, life as such is of 

little value to them, because they remain incapable of letting other 

people profit from their encounters . 

Schopenhauer's idea, that every human being has its own representation of 

the world, is very clearly portrayed by Kafka's very unique exposition. 

He strives to create an unimaginable reality, which meets the demands of 

Kant's elevation and Nietzsche's inversion of all the hitherto accepted 

values. Although Kafka himself offers a concept of a humane alternative 

to the contemporary world, man has to concede for the time being, that the 

"Ding an sich" evades the human consciousness in as much as man himself 

stands in his own way of recognition. Broch constitutes, that fulfilment 

can only be accomplished in the dream. 

In their appeal for compassion and in their endeavour to disclose the 

disproportions of their time, the authors are, in accordance with the 

views of Horkheimer and Adorno, critical towards the community. Although 

the characters of the novels are incapable of bringing about significant 

changes, this research reveals clearly the high priority of humane 

behaviour. 
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