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OPGEDRA AAN 

Dogter van Frans en Irene Myburgh 

''MEER AS EDELSTENE" 

Ons huwelik het begin op basis van die Skrifbitleg van Ps 127: 1 .  
By die onthaal mog ek verklaar: 

"Daar is baie knap vrouens. maar jy oortref hulle almal!" 
(Spr 30:29 - NAV) 

Vandag 7 
Dit is elfjaar, vier kinders wat getuisskool word. 

'n selfstandige plaaslike kerk. diep waters en hierdie studie later. 

Spr 30:29 is steeds my oortuiging. 
En. vrymoedig voeg ek proefondervindelik by: 

"'11 Knap vrou is baie werd, baie meer as edelstene" 
(Spr 3 1 : 10 - NAV) 



'N WOORD VOORAF 

Die studieperiode vir die huidige kwalifikasie loop met dic ingee van hierdie verhandeling ten einde. 

Alles in ag genome, moet hierdie studieverslag beskou word as die navorser se "eerste tree" in die veld 

van die Praktiese Teologie: Pastoraat in verhouding tot 'n AFrika lewens- en w&eldbeskouing. Dit is 

daarom gepas om my opregte dank uit te spreek aan: 

1. Vader wat in die hemel is. Uit U en deur U en tot U is alle dinge. Aan U behoort die heerlikheid tot 

in ewigheid! Amen. lMag hierdie stukkie mensewerk aan U eer toebring en mag U kinders in Afrika 

daarby baa! vind. 

2. Proff. G.A. Lotter en P.J. Buys wat opgetree het as studieleiers. U was 'n uitstekende kombinasie! 

Dit was waarlik 'n voorreg on1 onder u begeleiding te studeer. U het my voortdurend aangespoor om 

Skrifgetrouheid en wetenskaplike gehalte na te streef. Ek kan vrymoedig getuig dat ek onder u leiding 

'n groei- en vonningsperiode ondergaan het - nie net as student nie, maar ook as dosent. In besonder 

'n hartlike dank dat u steeds bereid was om my te help, selfs nadat ek in I999 emosioneel ineengestort 

het en dit byna gelyk het of hierdie studieprojek skipbreuk sou ly. 

3. Die raad van die Potchefstroomse Universitei t vir Christelike Hoer Onderwys Fakultei t Teologie. 

Dankiedat u met broedelike bewoenheid en pastorale ondersteuning aan my ekstra tyd beskikbaar gestel 

het vir die aihandeling van hierdie studie. 

4. Die raad van die Vrye Gereformeerde Kerk Pretoria-Maranata wat opgetree he1 as sendende kerk vir 

die werk in Marnelodi. As verpligte onderdeel van 'n missiongre bedienaar van die Woord onder u 

opsig en tug, se taakomskrywing, staan "verdere behvaming" geformuleer. Die begeerte tot verdere 

studie he1 sonder moeite ondersteuning en aanmoediging in hierdie taakforniulering gevind. Die 

s~udieresultate dien dan ook as deel van my ampsvervulIing. 

5. De Gereformeerde Kerken ('vrijgemaakt ') - Noord-Nederland, Sonder u belangstelling en finansiele 

ondersteuning ten bate van die Evangelieverbreiding in Suid-Afrika sou hierdie projek moeilik 'n 



werklikheid kon word 

6. Die Vrye Gereforrneerde Kerk Mamelodi - m y  eerste gemeenle en my eerste sendingenraring - 

vandag 'n amptelik-erkende selfstandige kerk binne die verband van Vrye Gereformeerde Kerke. Die 

openheid, gasvryheid en aanvaarding, waarmee u my reeds agt jaar lank in u midde ontvang. het ' n  noue 

band met Mrika moontlik gemaak asook 'n  bewuswording van uitdagings en problerne by my laat 

ontwaak. Predikant (Ds. Mogale, 'n voormalige student), kerkraad (veral broeder Bethuel Mogashoa. 

war gehelp het met die opbou van kerklike kontakte) en gemeente (veral die jeug wat gehelp het met 

dataversameling: Tshepo. Mpho. Jackie. Tshidi, Concelia. Martha, Petunia, asook Polina van Nellmapius) 

het entoesiasties hierdie studieprojek ondersteun en selfs daaraan meegewerk. 

7 .  Mukhanyo Theological College (veral die studente). U het my oe geopen vir die nood aan 

onnvikkeling van die vak: Pastorale sorg en berading. By name noem ek graag Jerry Mhlanga en 

Celemusa Zulu, wat gesorg het vir die vertaling van die vraelys in Noord-Sotho en Zoeloe 

onderskeidelik. 

8. Professore C.J.H. Venter en B. J. de Klerk, wat nos tyd nog moeite ontsien het, sodat ek tentamens 

kon afle. Dankie ook vir u deelname aan my eksamen. 

9. Die departement Statistiek, veral prof. Faans Steyn en sy personeel. Dankie vir hulp met die 

verwerking van die ingesamelde data. 

10. Gerard Hagg. Dankie vir hulp met RGN-inligting 

1 1 .  Die personeel van die Teolo~iese en Ferdinand Postma Biblioteke, veral Mev. M. Smit vir 

professionele diens en hulpvaardigheid Die personeel van Unisa en UP se biblioteke word hierby 

ingesluit . 

12. Mev. Olivia Steyn vir haar inspanning en tyd niei die taalversorging van die finale manuskrip. 



13. Die kerklike gemeenskappe wat ingewillig het om deel te neem aan hierdie ondersoek: 

Assembly of God, Mamelodi-00s 

KhutSo Evangelies Lutherse Parogie, Mamelodi-Oos 

Gereformeerde Kerk, ~Mamelodi-00s 

Sl Francis Anglikaanse Parogie, Marnelodi-Wes 

St Peter Claver's Rooms-Katolieke Parogie, Mamelodi-00s 

True Gospel Church, Mamelodi-00s 

Vrye Gereformeerde Kerk, Mamelodi-00s 

14. Stephanie. Hierdie studie word aan jou opgedra. Hartstukke dank vir jou meekwing, 

ondersteuning, gesprek en aansporing. Ure der ure is aan my sy, oor my skouer cn selfs met eie neus 

in die manuskrip en boeke en veral aan die bibtiografie bestee. 

15. Jolani, Franco, Lambert en Liandi. Dankie dat julle vir pappa afgestaan het aan die studeerkamer, 

ons speeltyd en selfs vakansie opgeoffer het en aandag verbeur het, sodat pappa die "M" kon klaannaak. 

16. Naaste familie aan die kant van Stephanie en myself vir onophoudelike belangstelling, 

bemoediging, ondersteuning en aansporing. By name noem ek graag die volgende: 

Toe ek die B.D.-skripsie opgedra het aan my ouers (Johannes en Catherina Francina Bosman) was dit 

vir my 'n voorreg. Na ongeveer tien jaar verloop het, is dit steeds 'n dankbare oomblik om te kan getuig 

van julle Christelike ouerskap. In besonder baie dankie dat julle my gehelp het om die dieptepunt van 

1999 te hanteer en daarna aanzespoor het om hierdie studie klaar te maak. 

My skoonouers (Trans en Irene Mybur&). Onbaatsugtigheid kan in meer as een opsig met julle 

geassosieer word. Dankie vir die "korrektiewe" lees van die finale manuskrip, om spelfoute te help 

uitskakel. Pa-Frans, in besonder d a k i e  vir die skets van 7.4 om die psigo-sosiokulturele 

verdiskonteringsbenadering visueel voor te stel. 

Human en Adliana Bosman. Adliana, jy het Human berekend aan my afgestaan, selfs toe sy gesondheid 

nie na wense was nie. Ek is geen rekenaarkenner nie en stem daarom in hicrdie opsig byna met 'n 



blirlde vertroue op horn. Hurnan. jou hulp en leiding met die fomaterin~ vari die dokurnent. asook die 

herbou van ' n  hele aantal srafiese voorstellirlgs was gewooii orlniisbaar Baie darlkie dat j y  gehelp het 

toe die bibliografie op 'n baie laat stadiu~n verlore geraak het I n  besonder dark~e \fir die rekenaarmatigc 

visualiseriug van die Woordverdiskonteerde holistiese benaderinz (vgl 7 5 )  

17. Graag wil ek ook erkenning gee aan die dagblad. 'l'hc. Star van 25 September 2002. wat die f b ~ o  

gepubliseer he1 van hoofsangoma Nokusho Bhengo - geneem deur K. Ngwenya. Die foto het gedien 

as '11 sprekende agtergrond vir die riielblad van hierdie studie. 



OPSOMklING EN SLEUTELTERME 

Pasrorcrr~t iicrn die A/irik+nrem is 'n Magister verhandeling, wat die hipotese ondersoek en bevind Iiet 

dat verdiskontering van 'n Afrika lewens- en wheldbesko~~ing in verhouding to! die pastoraat, die 

effektiwiteit van pastoraat aan Christene met 'n Afiika lewens- en wereldbeskouing bevorder. Die 

prakties-teologiese model van Heit ink word as navorsingsmetode benut. Dit hou in: 

Hermeneutics 

1. Om met die Skrif as basis, perspektiewe op die navorsingsbegrippe 'pastoraat' en 'lewens- en 

~ M d b e s k o u i n g '  a m  te toon. 

Empiries 

2. Om die hoofaspekte van 'n Afrika lewens- en wtreldbeskouing te beskryf. 

3. Om te bepaal tot watter mate 'n Afrika lewens- en w&eldbeskouing gelowiges se denke en 

Iewenspraktyk in ~Mamelodi beheers. 

Strategies 

4. Om te bepaal watter aspekte van 'n Afnka lewens- en ~Creldbeskouing relevant is vir die 

pastoraat. 

5. Om met die oog op effektiewe pastoraat aan Christene met 'n Afrika lewens- en 

~Creldbeskouing riglyne te formuleer. 

In besonder toon eksegese oor Moses en Paulus dat lewens- en ~Ereldbeskouing in ag geneern behoort 

te word in pastorale sorg. 

Johan Herman Bavinck se godsdiensfenomenologiese benadering tot religieuse besef dim, as basis om 

'n Afrika lewens- en ~Ereldbeskouing te beskryf in terme van totaliteitsbelewing, normbesef, hoer mag, 

verlossingsbehoefle en lewensleiding. Hierby word ook aandag gegee aan ruimte as 'n beskoulike 

kategone. 

vii 



Empiriese navorsing by sewe kerklike gemeenskappe in h/lameIodi toon dat 'n Afrika lewens- en 

w2reldbeskouing by CIiristerie steeds 'n  rol speel. 

I+-r.v~o~-cwrr mr die Afiikn-tne,j.s formuleer riglyne. nadat 'emic' en 'etic' bydraes oor Afrikaskap in die 

pastoraat ter sprake gebring is en bevorder as venrekpunt 'n psigo-sosiokulturele 

verdiskonteringsbenadering. asook 'u  Woordverdiskonteerde holistiese gespreksbenadering. 

Sleutelwoorde: Pastoraat. J.H. Bavinck. M i k a  lewens- en wet-eldbeskouing, kruiskulturee1. 

kontekstueel. Mamelodi. stedelike gebied. 



ABSTRACT AND KJ3Y WORDS 

Pmtormt a m  die Aji-iku-nlens is a Masters' thesis, which explores the hypotheses and find that an 

African life and worIdview must co~lscio~~sly be taken into account in pastoral care ro Christians with 

an African life and worldview in order to improve effective care. The practical-theological model of 

Heitink is being used as research method. This entails the following: 

Hermeneutically 

1 .  To show from Scripture as basis some perspectives on the research concepts 'pastoral care' and 

'life and worldview'. 

Empirically 

2. To describe the main aspects of an African life and worldview. 

3. To determine the extend to which an AFrican life and worldview still influence the thought and 

life of believers in Mamelodi. 

Strategically 

4. To determine which aspects of an African life and worldview are relevant for pastoral care, 

5 .  To formulate guidelines for pastoral care concerning Christians who are having an African life 

and worldview. 

Especially exegesis about Moses and Paul shows that life and worldview must be taken into 

consideration in pastoraI care. 

The religion phenomenological approach to religious consciousness by the Dutch scholar Johan Herman 

Bavinck serves as basis to describe an African life and worldview in terms of totality, nonn, higher 

powers, need of salvation and life between activity and passivity. The socio-cultural category of space 

is added. 



Empirical research among seven ecclesiastical congregations in Marnelodi points to the fact that an 

African life and worldview still has an efect on the Iives of Christians 

llnsruroar c l m  clir Afiikn-nrc?tr.r give guidelines for pastoral care, afier looking at some 'enlic' en 'etic' 

contributions regarding Afiican-ness in pastoral care. The depanure of a psycho-sociocuItura1 

hermeneutic approach to African life and worldvie\v as well as a Word-based holistic approach to the 

pastoral conversation is promoted. 

Keywords: Pastoral Care. Johan Herman Bavinck, African Life and Worldview. Cross-cultural. 

Contextual, Marnelodi, Urban Situation. 
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HOOFSTUK 1 

HOOFSTUKOORSIG 

1 . 1 .  Probleernstelling 
I .  I .  1 Orientasie - Kuliuurverskil le 
1.1.2 Orientasie - Pastorale Behoefle 

1.2. Doelstelling en Doelwiite 
1.2.1 Doelstelling 
1.2.3, Doelwitte 

1.3. Sentrale Teoretiese Argument 

1.4. Metode van Navorsing 

1.5. Hoofstukindeling 

1.6. Skematiese Voorsrelling 



1 . 1  PROBLEEMSTELLING 

1.1.1 Orientasie - Kultuurverskille 

1.1.1.1 Aanleiding 

Die ontstaan en uitbreiding van die Christelike Kerk in Afrika getuiy van '11 kn~iskulturele 

gebeunenis. Kultuurverskille bring spanninge mee Ten diepste word verskillende lewens- erl 

wtkeldbeskouinge ontbloot (vgl. Van Niekerk. 1996: 2. vgl. ook Van der Walt, 1997: i ) .  Christene 

van Europa het die Evangelie in verbygegane jare op die kontinent van A.fiika verkondig soos wat 

hulle dit verstaan het. En hoe het hulle die Evangelie verstaan en verkondig? Meestal i!olgens ' n  

"westerse" denkparadignla, gewortel in die Auklarung (Bosch. 1993:294 e . ~ . . )  '11 Ondervinding \:all 

Jan H. Boer ( 1993:-3-8) illustreer die uitdaging wat kruiskulturele kontak in Afrika nieebring. 

Benjamin: 

Pastor: 

Benjamin: 

Pastor: 

Benjamin: 

Pastor: 

Benjamin: 

Vandag word steeds deur sendelinge afkornstig uir Europa sendingwerk gedoen (vgl. Alrnanak. 

2002:24 en Gerneente-Handboek, 2002:;). Msorni (1992: 1 )  formuleer die steeds aanwesige 

problematiek komend vanl~it hierdie kruish~lturele ontmoeting: ". . . 7 hi?. riwe c~hnllc.~~~~eilpirr~~i~~~li-irI~~ 

b ~ t  Afric'n~~ c ~ t l r ~ r ~ d  ~ r o ~ m s :  th~. Afiic.011  as tlo tob111~1 rn.scr. How /her/ wir. the ..4firc'ort to bc~ 



q)/~fv)~~chrd:?" Masamba ma Mpolo ( 199 1.26) skryf dat dit in  die verlede i ir ~neniee Afrikane 

beteken het, dat on1 lidmare te ivees van die kerk. is ~ e l y k  daaraan "c~fhecoui~yq~r H ~ I I L ~ / ) L ~ O ) I  11 I ~ I  

( I  h/c[ck hkr~r" Bosch ( 1993:344) wys dan ook daarop dat die kruiskul~urele ervaring van sendelinge 

in inerbygegane jare, reeds in I959 vir Kraemer laat voorsrel het dat daar gesoek moet word na 'n 

nuwe teologiese paradigma 

1.1.1.2. lmpak 

Kurpershoek (1996:242) konstateer 'n algemene gebrek aan kennis van die Afi.fkcr-mens Shorter 

( 199 1 :36) i y  op die bydrae van verstedeliking \vat veroorsaak dat teenswoordige Afrikane hulself 

in '11 staat bevind wat as "k~~l /~~ree lg~~d;sor ic"r~ /~w.d"  beskou kan word. Mazwai (vgl. Makgoba, 

1999:4 10 e.v.). as Afrika-rnens, vrees selfs dat die M~ika-mens besig is om hornself te verloor. Die 

besorgdheid van Mazwai en andere het gelei tot 'n konferensie in ApriI 1997 met die titel " . + ~ C L I I I  

I<c~luis.w~rce: /be A h .  SIIW~RIP" (vgl. Makgoba, 1999:;-sii). Trouens. het hierdie konferensie faam 

gegee aan woorde van president Thabo Mbeki, wat op 'n keer in 1997 in 'n toespraak gesZ her: 

"l'hmcz who hmu ryes lo see. 1e/ /hrmser.. The Africatr rermi.wat~ce is ttyo~r 11s" (vat. Makgoba, 

1999:agterblad). "Aflcan-ness" word dus vandag met groot krag aktueel en selfs ver-ideologiseer. 

In die lig van die sterk eksterne invloede soos kolonialisering, industrialisering, globaliseriny. 

verstedeliking, Christelike sendingwerk en Islanutiese godsdiensverspreiding, kan yevra word ofdaar 

we\ 'n tradisioneel Afrikll-kultuur en -1ewensiisie bestaan'? Van der Walt wys op 'n konsensus onder 

navorsers dat dit we1 die geval is ( I999b:g 1. vgl. ook Van Rooy. 1988: 144- 160; 2000:440: Laney. 

I99 I ,38;  Waruta. 1995:6). Mtetwa (1996:22) wlys vanuit 'n binneperspektief op die omvattendheid 

en selfstandigheid van tradisioneel Afrika: "df,.ici,t find 119 ow11 idr.~~/ig.; i / . s  U W I  . s / ~ i / ~ i / / / d i g ~  L W ~  II .S  

ow~l ci\iliza/ion which 111 110 \~.iy* clnnto~~redfir u n w  s/~ecialrrr~elo/in~t o ld  or e111igh/e11111rt~", Dit 

ontlok die vraag: in watter mate beheers hierdie Afrika-lewensvisie die hedendaagse verstedelikte 

Afrika-mens? Daarom het die aandrang van Kurpershoek ( l996:2S9) bet rekking, naamlik dat kennis 

van die Afrika-mens in sy verstedeliking venverf moet ivord. 'n Ondersoek in blamelodi - '11 

stedelike gebied - kan hierin tot hulp wees. 

Tvdens navorsing is d i ~  ook relevant om te vra: Wat is die Afrika lewens- en w~reldbeskouing of re 

we1 "rhr ~ ~ I I S C ~ U I I . Y I ~ P . ~ . Y  c?f hei11g Afiicntl 111 /he ~ w . l J ' ?  Goba ( 1998126) wil dat dit verband hou mer 



gemeenskaplike interafhanklikheid. nianipulasie van kragte en met ritueel h~liiller en \ a n  Deventer 

(1998,263: vgl. ook Van Niekerk 1997-450) huldig die oortuiying dat " r h ~  co.wrolog~~-crl / i / k  trtrd 

~ ~ ~ u r l t l - ~ ~ i e u  fltrds irs nmr yr~~fu~/ trd  rxpressiort it1 rhr l~ou.w/tolcf'. Die Sot ho spreuk iblo~ho kc r~lorho 

k ~ 7  bn~ho (Vertaal naastenby as: "Die mens is mens deur rtiense") gee blykbaar daaraan uitdrukking 

Mtetwa ( l996:24) met venvysirig na Oosthuizen ( 199 1 :40-4 1 )  verklaar hierdie uitdn~kkins soos vols. 

" f t r  rhr cnrrrrxr uf ~ ~ ~ ~ ~ d ~ ~ i o ~ ~ o l  Africo, prcylr n1.r s~rn~o~~r~dr i l  ttur bj. rhittp.~, br/r bj. britrgs - rhc 

tneraphysicnl world is /ocdt>d wifh hrirrgr . , . ~vhich inrylit..~ 1/70l r~'rr?vhittg is irrrerdc.yrrrdrrtr c r r d  r r r  

rhr c~rallrm re11giorr.s ~ d r w  ". Met v e y s i n g  na literatuur word hierop nader ingeyaar~ en word dit 

in verband gebring met die pastoraat. 

1.1.1.3 Taak 

Makgoba et al. ( 1999:ix) ~ y s  daarop dat die definisie vir "African" drie wesentlike elemerite bevat. 

naarnlik geskiedenis, kultuur en bewssyn (consciousness): "tlfiic~7r1.s nrr dii~~r.sr /)rop/~' II./W L.IW 

lirrked bj. Africarr hisrorj.. 4 fricm crrltnrr nrrd rhe curscio~rs~rrss of beirr.~ Aficnrt i t )  //re i ~ w l i f '  

(Onderstreep: JB). Hierdie studie wil die hipotese ondersoek dat verdiskontering van hierdie 

"bewssyn" die pastoraat kan bevorder. Pastorale eKektiwiteit word bereik wanneer dit duidelik is 

dat die Heilige Gees die "corrscior~srr.s.s v f  brirrg Afr-icorr r r r  rhr world' van '11 persoon (en 

sarnelewing) binnedring en verander. Christus word gedien as die pastorant kan bely dat dit 

daadwerklik die Heiliye Gees is en nie ieniand niet sy/haar eie kultuur nie. wat binnedring en 

veranderinge teweeg bring. Sendelinge en ander kruiskulturele pastorale werkers in Afrika se 

pastorale teorie en prakt~k verkeer in die gevaar om '11 "Westerse" indruk te skep. in plaas varl 

"Christelik". Afrika het nood aan ' n  eie identifiseerbare. dog spesifiek Christelike pastoraat. ' n  Sludie 

van Mrika lewens- en wereldbeskouing is dus van kardinale belang. juis as dit blyk, dat volgens 

Afrika- teoloe. Westerse-teoloe maar weinig geleer het in die afselope dertig jaar. Van Niekerk 

antwoord Kgatla oor die terna buite- en binneperspektiewe op Afiika-godsdienste en heriuner darl 

aari woorde van Serote. wat steeds betrekking het (vgl. Van Niekerk. 1999: I 16): 



1.1.2 Orientasie - Pi~storale Behoefte 

1.1.2.1 Literatuur 

HesseIgrave ( 1984) het navorsing oor kn~iskulturele pastoraat as ' n  internasio~~ale behoefle aangedui. 

Msomi ( 1992: 12). asook Miiller en Van Deventer ( 1998:26 1 )  ~ i y s  op die betioefle daaraan in Mrika 

en in besonder in Suid-Afnka. Rekenaarsoektogte (Databasis. 2000a en 2000b) by die Ferdinand 

Postma Biblioteek. PU vir CHO. bevestig die skaarste aan literatuur insake die terna Afrika lewens- 

en wireldbeskouing in verhouding tot die pastoraat. In die Gereformeerde tradisie in Suid-Afrika het 

tot dusver byvoorbeeld seen diepgaande studie van die hoofaspekte van 'n Afrika lewens- en 

wireldbeskouing in verhouding tot pastoraat in stedelike gebiede. plaasgevind nie. Algemeen 

gesproke dui ontwikkelinge in die afgelope tien jaar op ' n  beginsituasie in Suid-Afrika 

1.1.2.2 Gebrek aan opleiding en bekwaamheid van pastorale werkers 

Dit Iyk, binne die Lutherse rradisie vir Mson~i (1992:253) en die Gereformeerde tradisie vir Loi~w 

(3999b:73). of die dissipline van pastorale sorg in Suid-Affika nog gewonel moer word in die .Afrika 

milieu. Louw (1999b:203) meld ook dat daar leemtes bestaan rakende ' n  pastorale antropologie 

wat kontekstueel vrugbaar is vir Affika, want hy skryf: "We a/so hmv ro adntir rhcrr ntcrrgm rhro~.ic~.v 

rqywdirig ypr, ren~perotne~rr mrd rrair rn.c ~ L W J I  u'irh wirhi/r a W~srerrl cc)rmJ.n wriJ do trot 

I I ~ J S . ~ ~ ,  r . I /  r e  I / I I  I I  1 1  ~ I I  O I I . .  Uitgebreide en indringende 

studies is dus nog nodig. met die o o ~  op relevante pasroraat aan die hedendaasse Afiika-niens. 

.As dosent in pastoraat seden 1997 aan Mukhanyo Theological College (geakkrediteer by die PL! vir 

CHO). vir studente met 'n  Afrika lewens- en w0reldbeskouing. was dit tot nog toe \!ir hierdie 

navorser ' n  stwd om leersrof voor te skn4: wat werklik kontekstueel vrugbaar is. Dit is klaarblyklik 

nie 'n  gei'soleerde geval nie. h3ulemfo (1998:243. vgl. ook Malewo. 2000:48) van die Universiteit 

van Pretoria ervaar ook tiierdie leemte. De long van Arkel ( 1995: 189) se opsoniming van die stand 

van sake is dus steeds van toepassing. Nie alleen wys hy op 'n groot tekon aan opgeleide werkers 

nie. maar stel dit so: "Afr-ica is i l l  some for111 ofhlorrh Arlmric.  cnpri~ir},". Dit is 'n  erfenis uit die 

koloniale era, met onkririese gebruik en toepassing van teoriee en sorg vanuit die "Wesre". Daarorn 

het sy evaluering van die teenswoordige situasie van die vak en praktyk van die pastoraat i n  Suid- 

.Mrika betrekking as hy stel: "lit Soltrh 4fi.ica ir i.v I V - I : ~ ~  c$etl uirher rtor l u l r ~ w ~ r  or ttor rrl~~rntrt 

e~l~~llgh". 



1.1.2.3 Konfrontasie op gerneentevlak 

hlaluleke ( 1994: 1 10) is van meniny dat, hoewel die lewe in die stedelike omgewing ("toi\.:riship") uir 

' n  aanskoulike vermengjng van .4frika en die Weste bestaan. dit beide in die slegste en beste 

betekenis, die meeste kerke onverskrokke vreernd bly in struktuur. kerkregering. aarlbiddin~ en 

pastorale styl: " / I  ha.$ hretr soid rnmy / i m s  lhur /hi. church is por t ) .  i r i lnpd  10 (111  ~ ~ r - h ~ l r ~  

er~\*ironnre~rr" (1994: 100). Heidense invloede word ook nie teengehou nie. BLfrika lewens-en 

wereldbeskouing vorm 'n yei'ntegreerde geheel. wat sin gee aan alle verhoudinge waariri die individu 

en kerklike gemeenskap staan met die oog op 'n belewiny van ':fnl/r~c.n qfhcvr~g lrr~nrinr" (Muller 

en Van Deventer, 1998:263). Gebeurtenisse wat in die media aandag geniet, bevestig hierdie sedagte 

Daagliks word die pastoraat aan die Afrika-mens met "African-ness" gekonfronteer. En hoe Iyk dit 

op gemeentevlak? Camagu Nkuhlu (2000: 158) hanteer. byvoorbeeld, die tenla "U'irchcr-q/r ~~rr.w.v 

ri~chrrolo~~" in die niaandblad True I m v  en skryf: " 'lrocli/io~r /rmhrs r e c h ~ ~ o / o ~ .  . .. / ~ O I I  ' 1  A I I O H .  

~760111 I.Y)II,  bur / \ I Y ) I I / ~  S ~ C I I I C Y  C I I I C I ! ~ ~ ~  n?j7 drcam.~, ow ris~r a stingonut rhm su/la  or^ soc~r~r!/lc. 

yrohnbilir). rheories". Selfs die hoogs ontwikkelde omgewing van TV,  verhoed byvoorbeeld nie vir 

Candy en Hlomla Dandala on1 aan Ptice te se: "Alrhorrgh we hnis d!fferenr cnltrtrus, we horh conle 

-/,.on? stnble~farnily bnckgrortr~ds crrdare trodiriorrcrlisrs" (vgl. ~Mvimbi, 200 1 : 13). In Oktober 2000 

vertel die maandblad True Love (vgl. Morobi. 2000: 150 e.v.) van Ternbeka Gamridana wat haar 

loopbaan in die parlement prysgegee het. Sy het opgegroei in ' n  Christelike huis Haar vader is 

predi kant . Geroep deur die voorouergeeste. is sy vandag " n j , / l - r i m  sinrgor??n nrrd ~ J Q J  (?f \he 

healer 's desk. for the Dcy~urrnw~rf o f  lidrrcnrio~~ irr , M / ~ I I I I ~ / ~ ~ ~ I ~ c I " .  

1.1.2.d Taak 

Navorsing deur die pastorale teologie insake Afiika lewens- en wereldbeskouing is onontwkbaar. 

Augsburger (1986: 161) is van meningdat navorsiny op Iewens- en ~Ereldbeskouingdie noodsaaklike 

diepte see aan pastorale sorg. Lewens- en wMdbeskouing veneenwoordig 'n spesifieke agtergrond 

van kulturele tradisies. perspektiewe en normes en kan dus nie ontbreek by terapeutiese intervensie 

nie. Wat is die stand van sake in die navorsing? Is die vreemdheid van die pastoraat waarna Maluleke 

en De Jons van Arkel venys. deurbreek? Het die pastoraat genoegsame relevantheid bereik en 

daarby spesifiek Christelik gebly? Louw se uitspraak van 1999, met venqsing na ivat in die toekoms 

sal moet gebeur. kommunikeer erkenning en toegewing aan die standpiinre van, byvoorbeeld. De 

Jong van Arkel. Maluleke. asook Kgatla. "African consciousness" korn dus nog nie genoeg in die 



pastoraat aan die bot nie. Louw skryf op '11 ander plek ( l W i : 3 c ) Z )  dat 'j~tr.vro/u/ L~OW hcc.orm~.\ 

.4 f i - IL - [ r r r  whnr ~r r'<flt'cv.~ rlw pk~/o.sopl?\. or- /IJJ r./m of  tlw Afi.lc.c-trr cwltrrrc~. ..-It] , < / I . I L , ~ I u  i w . w o r ~  (?/ 

l~mtor.ir/ cnrc. rherqfiwt. nwim rhr p . q c . 1  r~~jJr.~hrJ i r , ~  J c~ 111 hoi/rrJ it I ~:r~/~rrt.nl tc~rn7.s mcl c:otr/e~,nrid 

L T I I J ~ . I - ~ S I ~ ~ I I I C I /  /tfr I.S.SWS ". Die vraag is: Hoe hou hierdie "African-ness verband met die SkriP Is 

"gospel - enfleshed" nog werklik "gospel" of lyk dir rneer op ' n  "own civilization which in no way 

clanloured for some special revelation and/or enlightenment" (Mtetwa)? Sluit dit byvoorbeeld in '-'I 

M ~ J  r~hich i s  rnn~rfprtltrrrtl by orhrr , f i m x s .  c?.g.. ~?/chcrqfi "? Hoe moet dit deur die past orna t 

teoreties verwerk en prakties aan die orde gestel word'? Skrifperspektiewe ontbreek in s~udies soos 

die van Msornj en korn beperk voor by Miiller en Van Deventer. Hierdie studie wil Skrifperspektiewe 

navors wat die pastoraal-relevante aspekte van 'n Afrika lewens - en wireldbeskouing belig. 

1.1.2.5 Afgebakende Probleemfornlulering 

Afi-ika-teologiese navorsers betreur die feit dat "African-ness" (nog steeds) nie genoegsaa~n 

verdiskonteer word deur westerse teologiese navorsers it1 Afkika nie. of deur die beoefening van die 

konkrete pastoraat in Afika nie. Trouens, daar bestaan selfs twyfel oor die standaard en karakter 

van opleiding. met die oog op bekwaammahg van pastorale beraders vir 'n relevante pastoraat ten 

bate van die Afrika konteks. Wat is die "African-ness". wat gemis word9 Daar is steeds ' n  leenire 

in die kulturele identiteit !*an die pastoraat. 'n Studie van Afrika lewens- en wtkeldbeskouing kan 

rnoontlik die leemte help opklaar. 

Pasroraat het egter nie alleen ' n  kulturele identiteit nie. m a r  ook ' n  spesifiek normatiewe identiteit 

Skrifperspektiewe is nodig met die oog op lewens - en w&eldbeskouing. Deur die bevindinge tor 

riglyne vir pastoraat aan die Afrika-mens te venverk, kan die groot rlood wat bestaan aanyespreek 

word, hoewel nie op ' n  uitputtende en deunastende y s e  nie. Die grense en beperkinge van hierdie 

studie niaak dit verstaanbaar. 

Oork oepelenrl k nn die y rohleenlstelling w n  Iricrdie sturlie geforwu leer ~vortl (1s die sock e ncr 

rigijne vir pnsturtrtrt (run C'lrristene nret 'n Afrikn Iauens- en ~v~reldbeskuuing. 



Die volgende navorsingnme word aan die hand van Heitink se prakties-teoloyiese model (vgl 1 4 )  

aan die orde gestel: 

Hernieneut ies 

1 Watter perspektief bied die Skrif as basis op die navorsingsbegrippe 'pasroraat' en 'lewerrs- 

en wbeldbeskouing'? 

Ernpiries 

2 .  Hoe lyk ' n  Afrika lewens- en wbeldbeskouing in sy hoofaspekte? 
-a 
3 .  Tot watter mate beheers ' n  Afrika lewens- en w6reldbeskouing gelowiges se derike err 

lewenspraktyk in Mamelodi? 

Stratesies 

4. Watter aspekte van 'n  Afrika lewens- en ~Oreldbeskouing is  relevant vir die pastoraat? 

5. Watter riglyne kan geformuleer word met die oog op effektiewe pastoraat aan Christene niet 

'n  Afrika lewens- en w&-eldbeskouing? 

1.2. DOELSTELLING EN DOELWITTE 

1.2.1 DoelstelIing 

Hoofdoel van hierdie studie (Oorkoepelend geformuleer), 

Die formulering van riglyne vir pastoraat am Christene met ' n  Afrika lewens- en 

wereldbeskouing in stedelike gebiede soos Mamelodi. 

1.2.2 Doelwitte 

Vanuit die hoofdoel het hierdie studie die volgende doelwitte: 

Hermeneu ties 

l Om niet die Skrif as basis, perspektiewe op die navorsingsbegrippe 'pastoraat' en 'lewens- 

en w&reldbeskouing'aan te toon 



Empiries 

2 Om die hoofaspekte van ' n  Afnka lewens- en w~reldbeskouing te beskryf 

3 Om te bepaal tot watter mate 'n Afrika lewens- en w6reldbeskouing gelowiges se denke en 

lewenspraktyk in Mamelodi beheers. 

Strategies 

4.  Om te bepaal watter asyekte van 'n  Mrika lewens- en ~Preldbeskouing relevant is vir die 

pastoraat. 

5 -, . Om met die oog op effektiewe pastoraat aan Christene met ' n  Afrika lewens- en 

w~reldbeskouing riglyne re formuleer. 

1.3 SENTFWLE TEORETIESE ARGUMENT 

Verdiskontering van ' n  Afrika lewens- en wereldbeskouing in verhouding tot die pastoraat, bevorder 

die effektiwiteit van pastoraat aan Christene met ' n  Afrika lewens- en wereldbeskouing 

1.4 PIETODE VAN NAVORSING 

Hierdie ondersoek benut ' n  integratiewe prakties-teologiese benadering (vgl. Heitink. 1993.159- 166. 

174-230) vanuit ' n  epistemolopiese basis. wat Poythress (vgl. 200 1 :4;-54) "symphonic theology". 

noern Daarmee word die geldigheid van 'n multi-perspektiwiese (hermeneutiesej benadering in die 

teologie erken (vgl. in hierdie verband ook Frame, 1987:73-75. 89 e.v.. 162 e V.  235) 

Hierdie studie beoog on1 hermeneuliese, enipiriese en strategiese perspektiewe te integreer. tenk?l 

die verbeterinq b van die L qeloofspraktyk. waar God in sy Woord kom tot Christerre met 'n  Afrika 

lewens- en wbeldbeskouing. in gedayte gehou word. 

Die benadering tot navorsing is dus hermeneuties (vgl. Heitink. 1993: 106, 1 14 e.v.). waarin teoreties 

die beprippe 'begyp'. 'verklaar' en 'verander' sentraal staan Hierdie begrippe kan soos volg 

verduidelik word: 



'Begryp' dui op die hermeneutiese herpretasieteorie toegepas op die verstaan van ha~~delinge 

(Heitink, 1993: 160). ' Die 'wie doen wat' word verbind aan 'waarom' en 'waaroor' (Heitink. 

1993: 174). Daarin word die grondslag gel& vir die basisteorie van hierdie navorsing Die 

henneneutiese perspektief word ontwikkel deur literatuurstudie by wyse van anaiise en in~erpretasie 

(met behulp van rekenaarmatige soektogte) en eksegese volgens erkende metodes (vgl. Coetzee et 

al.. 1980: 12-26; Van Brusgen. 1'391; Lotter. 1993: I I ) .  Vanuit die Skrif as basis word die 

navorsingsbegrippe 'pasroraat' en 'lewens- en ~Zreldbeskouing' belig. Die hermeneutieseperspektief 

sluit ook in ' n  metateoretiese ondersoek na die begrip 'lewens- en wereldbeskouing', wat as begrip 

self. geen Bvbelse begrip is nie. 

'Verklaar' verwys na die e~npiriese benadering binrie die meriswetenskappe (Heit ink. 1993 160). Die 

'wie doen wat' word verbind met 'waar' en 'wanneer' (Heitink. 1993:212). 'Lewens- en 

w6reldbeskouiny' word daarom verbind met die kontekstuele term 'Afrika'. 'Afiika' word tweerlei 

aan die orde gestel: by i q se  van literatuurstudie. asook met behulp van vraelyste (kwantitatiewe 

ondersoek). om vas te stel in watter mate 'n Afrika lewens- en ~Zreldbeskouing gelowiges in 

Mamelodi se denke en lewenspraktyk beheers. Die teologiese kategoriee (\yf"magneetpunte") van 

Johan Herman Bavinck, wat hy teen 'n  Oosters-Asiatiese agtergrond ontwikkel het. dien as 

uitgangspunt (vgl. Hoofstuk 3). Dit is basies en omvattend genoeg. Daarby kwalifiseer Bavinck se 

model teoloyies. wysgerig asook psigo-antropologies as ' n  werkbare nietode. Lewens- en 

w&eldbeskoulike kernpunte wat vir die pastoraat as relevant gei'dentitiseer is en \vat sowel me; 

..Afrika' belig word aan die hand van literatuurstudie en vraelyste in Mamelodi is die volgende. 

1 .  Totaliteitsbelewing - Klassifikasie en SelUAnder 

2. Nomibesef 

3 .  Hoer Mag - Kausaliteit 

4.  Verlossingsbehoefte 

5. Lewensleiding - Tyd 

6. Ruimte 

'Verander' is '11 perspektief\!an 'n  ander orde as die voriye wee. Die '!vie doen wat' \vord \!erbind 

met die 'hoe' en die 'waanoe' (Heitink. 1993: 195). I n  werklikheid word teniggegryp op die 



dinamiek van ' begyp '  en 'verklaar' (Heitink. 1993. I6 1 ) Strategies word perspektief ontl~ikkel. deur 

met betiulp van terugkoppeling na die hermerleutiese en ernpiriese perspektiewe te kyk, na -pastoraat' 

in 'Afiika' of te we1 "Pastoraat aan die Afiika-mens". Op  Iiierdie punt word die Skrif ter sprake 

rrebring, wat pastoraal-relevante aspekte van 'n Afrika lewens- en w&-eldbeskouing beIi2 - 

Riglyie word geforrnuleer met die oog op  praktykveranderinge. Hierdie praktyk-teoret~ese voorstelle 

groei as't ware variuit die hernleneutiese en enipiriese perspektiewe. asook in kritiese gesprek met 

wat aangebied word as 'n "Afrika- relevante" pastorale benadering. 

Die model van Heitink word yrafies voorgestel as drie sirkels (duidend op die drie sirkulere prosesse). 

wat onderling in 'n dr iehoeksver toudn interaktief op  mekaar betrek is. As basis dien die bipolkre 

spariningsverhoudin& tussen teorie en praxis. 

HEITINK S E  PRAKTIES-TEOLOGIESE MODEL 



1.5 HOOFSTUKINDELING 

HOOFSTUK I : Inleiding 

HOOFSTUK 2: Skrifperspektiewe: Hertneneutiese SirkeI 

HOOFSTUK 3 :  Lewens- en WCreldbeskouing: Hermeneutiese Sirkel 

HOOFSTUK 4: ' n  Soeke naaAfrican-ness": Empiriese Sirkel 

HOOFSTUK 5: Mamelodi: Empiriese Sirkel 

HOOFSTUK 6: A.f?ika as perspektief in die pastoraat: Strategiese Sirkel 

HOOFSTUK 7: Riglyne vir pastoraat aan die Afrika-mens: Strategiese Sirkel 

HOOFSTUK 8: Slot: Samevatting en Opsomrning 



1.6 SKEMATIESE VOORSTELLING 

I KORRELASIE TUSSEN PUNT 1 . 2  EN 4 

PROBLEEM (1) 1 
Wmcr perspektic\\ e bicd die 

Skrif op die navorsingsbegrippe 

'pastoraat' en ' lewns- en 

\\ Ercldbeskouing"' 

Hoc Itk 'n Afrika lewns- en 

\ \Crc Idbeskou ing  in s! 

hoo faspchc') 

I in oancr mate bchccrs .n Afrika 

I Chris tcnc  s c  d rnkc  cn 

Warter aspekte \.an '11 AFrika 

lmens- en \\-2rcldbeskouing is 

r&\-ant \,ir dic pastoraat'.' 

Waner rigl>ne kan aangen?.s 

nard. met die 002 op effektizwe 

pastoraat aan Christenc met '11 

A f r i k a  I c ~ v e n s -  c n  

11-ircld beskouing'.' 

DOEL (2) 

HERMENEUTIES 

NAVORSINCSMETODE (4) 

Litcratuurstudic met behulp \ rtn 

rckcnaarrnatigc sockrogtc cn 

ckscgesr \ olgcns crkctldc 

eksegcticsc rnetodcs. 
I 

- 

Stcl vas in \tarter mare Christcnc Empiricsc rial-orsins ondcr I 

I3eskn.f '11 Afrikn lc\\-ens- cn 

\ ~ . S r c l d b c s k o u i n g  i n  s!, 

lmofaspektc. 

se denkc en le\\,ensprakh.k in Christcnc in hhnclodi d.m.\ I 

Literatuurstudic met hdirilp \an 

reken~mnatige socklogtc. 

Mamelodi drur '11 Afrika le\\.ens- \,rael!-ste en stat~stlese ontldng.  I 
en i\-Zreldbeskouing bellcers \\ ord. 

STRATEGIES 

Bepaal warter aspebe 'n 

A f r i k n  I e n e n s -  e n  

\vircldbcskoui.rlg is relci-ant \- i  r 

die pastoraat. 

W!s rigl!ne aan. niet die oog op 

effckticne pastoraat aan 

Cliristcnc met 'n  Afrika Ic\\cns- 

cn w6rcldbeskouing. 

T c r u g k o p p c l i n g  nn d i e  

hcr~nenel~ticse en clnplricsc 

sirkels. asook literatuursh~d~c met 

bzhulp \,an rcke~imr~nat~ge 

socktogtc. 

For~nulecr rigl!ne I-ir pasromt 

aan Chrisrcnc rnct 'n Xfr~ka 

lewcns- en \\Srcldbcskouing dcur 

tcrug te koppcl na hermcncu~resc 

cn c~ripiricsc perspckticnc 





HOOFSTUK 2 



HOOFSTUKOORSIG 

2.1 Inleiding 

2 2 Doel 

2.3 Pastoraat 
2.3.1 Inleiding 
2.3.2 'n Woordprent 
2.3.3 Eksegetiese Ekskurs 
2.3.4 Kerkhistoriese Ekskurs 

2.4 Lewens- en WCreldbeskouing 
2.4.1 Inleiding 
2.4.2 Tydperke 
2.4.3 Openbaringsgeskiedenis 
2.4.4 Kontoere van 'n Skrifgenorrneerde Paradigma 
2.4.5 ' Studiegevalle' 

2.5 Samevatting 

16 Pasroraar aatr die A frika-ma IS 



2.1 IN LEIDlNG 

Volgens die prakties-teologiese model. van Heitink ( 1993. I6 I )  begin hierdie studie deur te werk in 

die hermeneutiese (teoriese) sirkel en daarmee by die proses van 'begryp'. So  word die grondslag 

gelZ van hierdie navorsing: Die basisteorie. Wat is 'n basisteorie? Teorie bedoel bespreking, 

besinning en beplanning van waarhede wat vir die praktyk van belang is (Heyns. 1991 : i s )  'n Basis- 

teorie beskryf sistematies vanuit die Skrifopenbaring die wese en doel van dit waarmee ' n  mens 

prakties-teologies besig is (vgl. Venter, 1993:247; 1995: 198 e.v.; 1996:25-27). So word die 

teolocjeseuitgangspur~t en perspektief(paradigma) waarmee die prakties-teologiese taak verrig word. 

onder woorde gebring (Louw, l999a:2S e.v.). 

In terme van Heitink se model word daar in hierdie hoofstuk aan twee interpretatiewe ( 'begyp')  vrae 

aandag gegee. Ten eerste is daar die vraag: Wie doen wat? Van hieruit word aandag bestee aan die 

tweede (hoewel die eerste perspektiwiese) vraag: Waarodwaaroor? (Heitink, 1993: 156). Die 'wie 

doen wat ' word dus verbind aan 'waarom' en 'waaroor' (Heitink, 1993: 174). 

2.2 DOEL 

Die navorsingsbegrippe 'pastoraat' - ('wie doen wat') en 'lewens- en wireldbeskouing' 

( 'waarodwaaroor') moet vir die doeleindes van hierdie studie teoreties blootgeli word. Die tema 

van die srudie is: Rigiyrw vir yasroraur uarr C'hrisrene nwt '11 Afiika Lwera- err ~l'i.~-~idheskorri~r~, 

nrer .spesrjic.ke venvpsirrg rru A4un1elxl'i - 'rr sredelike gehied. Past oraat st a a n  dus in verhouding tot 

lewens- en w2reldbeskouing binne die konteks van hierdie studie. Beide hierdie begrippe vereis 

daarom 'n hermeneutiese (Normatief - Skrifluurlike) basis wil die riglyne wat aan die einde van 

hierdie studieverslag beoog word, as teologies-geldig kwalifiseer. Die perspektiewe wat basisteoreties 

hieruit ontstaan sal nuttig wees vir kritiese gesprek met outeurs war ' n  Afrika-relevante benadering 

in die pastoraat voorstaan. Eerste word gekyk na 'pastoraat' en daarna word 'lewens- en 

~Zreldbeskouing aan die orde gestel. 
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2.3 PASTORAAT 

2.3.1 Inleiding 

' n  Mens kan si :  Herderlike sorg het niillennia oue rege of te we1 regte van oudsher (Heitink, 

1998: 14). Die tegniese term uit die Latynse taal wat daaraan uitdrukking gee is cwa  m~imnrrtn~ 

(Letteriik: 'Sorg'genesinfierstel van die siel'), wat vertaal word as sueis-or@ (Dui~s) ofpnsrorni 

care (Engels) en gebruik word in die sin van liefdevolle aandag deur ampsdraers aan individueie 

kerklidmate (vgl. Heitink. 1998: 14). Gebruik van die woordprent (nietafoor) 'herder-kudde' word 

vandq op verskillende maniere waardeer (vgl. Heirink. 1998:28 e.v.; Louw, 1999a:27; Van der 

Meulen. 1999: 17 e.v.) Die kern van die saak betref we1 die mens ~.tibr God en God se konkrete 

bemoeienis trier die spesifieke of te we1 individuele huis op 'n baie persoonlike [nanier (vgl. Hand. 

20: 17-20). Skrif-eksegeties word die taak van 'herderskap' in die Nuwe Testamentiese kerk verbind 

met die amp van ouderling. waarby predikante ingereken moet word (vgl. Venter, 1986.5 e v . ;  Van 

Bruggen. l987:78- 107). 

Upsigters (vgl. Van Bruggen, 1987:97 e.v. vir hierdie spreekwyse) ontvang opdrag om uit te gaan 

na die herder-eienaar se kudde (skape). Die woord 'herder' kan ook weergegee word met 

'versorger'. Dit maak nie saak waar die skape is nie. Pany is nog nie by die kudde nie. Ander he1 

weggedwad. Nog ander kon gebalanseerde voeding. Sommige het seergekry. Weer ander is siek. 

Die opdrag lui: Vind hulle! Waar? Daar waar hulte is. ongeag die omsrandighede. En dan? Versorg 

hulle! "Pas My skape op . . . en . . . laat hulle wei". Volgens Reformatoriese insig beteken dit "om die 

Woord van God deur te gee" te midde van watter omstandighede ook al (vgl. Bucer - 

1538/1991:62). 

In kon kan 'herderlike' werk in die kerk dus saamgevat word deur te stel dat Kerklike dienaars 

(ouderlinge en predikante) aIles moet doen wat God in Christus Jesus as 'Herder' aan sy 'skape' 

toegesZ het (vgl. Bucer - 1 5381 199 1 :62-64). 

Dit betref 'skape' in hulle verskeidenheid, maw.  mense wat verlore, verdrewe, gewond en gebroke, 

asook siek is. Goldswonhy (1998.36) stel dit daarom tereg: "Pastoral theology occupies itselfwith 

the way the word of God touches people where they are and in whatever condition". Die studie van 

Buys (1989; let veral op 25 1-260) toon boonop, eksegeties, oortuigend aan dat gemeenteopbou en 
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gemeenteuitbou of te we1 -'kwalitatiewe en kwantiratiewe opbou" hand in hand rnoer fimksioneer: 

"Die konsoliderendeaspek en die uitbreidingsaspek van gemeenteopbou is so intiem inmekaanlerweef 

en op mekaar afgestem dar dit nie van nlekaar geskei kan word nie" (1989:52, vgl. ook p 58). Die 

Evangelie vorm self die verbindingskakel en kontinu'iteitsbeginsel (1989:73. 80 e.v . 95, I 18. 137. 

154 e.v., 173). Aan die eenkant geld dat pastoraat 'n sendingdimensie moet venoon (vgl. 1989: 1 3 5  

e.v.. 164, 170 e.v., 189, 221-225). aan die ander kant geld dat sending 'n pastorale dimensie moet 

venoon (vgl. 1989: 130. 226 e.v.). 

2.3.2 'n  Woordprent 

Teenswoordig (Louw. 1999a:61) word die woord 'herder' 'n metafoor (woordprent) genoenl met 

die oog op dit wat teologies omskryf word as 'pastoraat' of te wet 'pastorale sorg'. Louw 

(I999a:59) is van mening dat dit moeilik is om die volle lig van die Skrif oor die prakties-teologiese 

aktiwiteit 'sorg', onder woorde te bring met 'n enkele formule. Daarom word i.v.rn. pastoraat 

gebruik gemaak van die konsep 'metafoor' ofte wet 'beeld'. Louw (1999a:59-78) behandel behalwe 

die herdermetafoor ook nos 'dienskneg' as metafoor, asook 'paraklese' (Troos) en 'wysheid'. 

Wcrr is '11 'metnjmr'P 

Heystek (2000:42) vra insake sy prakties-teologiese ondersoek tereg: Wal is 'n metafoor? Skrywers 

verskil blykbaar nie werklik oor wat 'n metafoor presies is nie (Heystek, 2000:42). Distilleer 'n mens 

die insige waarna Heystek (2000:43) verwys. dan lyk die antwoord min of meer soos vols: 

W m o r  hulrdel die 'pcrsror ' meru foor ? 

'Pastoraat' is afgelei van die Latynse woord 'pastor', wat 'herder' beteken (van der Meulen, 

1999: 17). Die tern1 'pastoraat' word in aansiuiting by die Bybelse herdermotiefgebruik (vgl. Waruta. 

1995:4 e.v.; Louw, 1999a:60 e.v.). Trimp (1978:97) wys daarop dat die kerk "he! herdersbedrijf' 

veral uit die Ou Testament ken. Die herdermotief speel sowel in die Ou as in die Nuwe Testament 

'n belangrike rol (vgl. Van der Meulen, 1999: 18). 
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Esegiel 34 gekombineer met Johannes I0 staan uit as die "magna carta" van amptelike sorg (Trimp. 

1978:98). Jesus word beskou as die Pastor Roms ('Goeie Herder' - Joh 1 0: 1 1 ) (Heitink. 1 998:29; 

Van der Meulen. 1999:20). Van der SchyfY(1998: 14-20) ontwikkel na aanleiding van liierdie [wee 

hoofstuk.keselfs, wat hy noem"basisteoretiese perspektieweop herderlike bediening". Sodanige werk 

hoef hier nie oorgedoen te word nie. God se besondere - allesomvattende sorg staan sentraal: "Die 

doel van herderlike bediening is om God as Opperherder deur die bediening van sy Woord in die 

konkrete werk-likheid van die mens te bedien" (Van der Schyti 1998: 19). Dit omvat onder andere 

sekuriteit - ontferming (Ps 12 I :4; Matt 9:36; 1 Pet 2:24. 25). troos - bemoediging (Jes4O: 1 : Fil2: I )  

en hulp - redding (Ps 72; Eseg 34:20-23; Joh 10: 1 I). So stel ook Heystek (1998: 15): "In herderlike 

bediening moet God se sorgende omgang met die mens in nood aan die orde kom". Diepritrc~pirltn 

irru'~r~iu't~n/ior~is staan i n  hierdie begrip sentraal. 

Hierdie Bybelse wonels vonii 'n  skrille kontras met die misbruik van die herdermotief waanlan die 

geskiedenis en teenswoordige tyd verhaal (van der Meulen, 1999: 18; vgl. ook Campbell. I989:23 en 

Heitink 1998:28). Misvatting hou i n  hoofsaak verband met 'n beeld van die herder as '1otalit2r', 

'hierargies', 'paternalisties'. selfs 'terroristies' - 'n soort 'top-down' figuur. tenvyl skaap of te we1 

hdde  'passiwiteit', 'domheid' en 'gedwee volgsaamheid' oproep. Is dit die leer van die Skrif in 

verband met hierdie begrip? Heitink (1998128) antwoord tereg: "Dit kom echter niet overeen met 

de bijbelse wortels van deze nietafoor". 

Metafories vemys 3pl (rfi'eh) in die Hebreeuse grondteks en xo~pijv (yoim@r) in die Griekse 

gondteks na menslike leiers en na God (Jonker. 1997: 1141 e.v.; Wailis, 1993:571-575; Beyreuther. 

1986:564 e.v.; Soggin, 1984:793 e.v.; White, 1980:852 e.v.; Bauer, 1978:844 e.v.; Jeremias. 

I969:487 e.v.). Die Bybel vergoddelik egter nooit die menslike leier nie. Trouens, word die koning 

in Israel nooit betitel as 'herder' nie. Israel ken slegs vir Jahwe as 'herder'. Alle menslike (politieke 

en religieuse) leiers staan in die herderlike diens van Jahwe as enigste herder van Israel. I n  die Nuwe 

Testament ( I  Pet 5.4; Heb 13:20) heet Christus Jesus die 'Opperherder'. 

J / n /  is pasroraar '? 

Trimp ( 1978:97) stel: Poimeniek rig sig op die individueel toegespitste sorg vir die Iede van Christus 

se gemeente. So 'n  formulering. hoewel kernagtig is gebrekkig en vertoon leemtes. Trimp wat 



H M $ S I I I ~  2 - Skrifi)rr.sj)rkrie11,e 

origens sterk profileer as ieniand \vat die verbond ernstig wil neeni, werk nie die implikasies van die 

verbond uit in die rigting van die pastoraat nie, veral insake die kollektiwiteitsaspek. hoewel hy op 

dieselfde plek ( 1978:97) 'n dwarsverband 12 met die erediens as kollektiewe gebeurtenis. Velema wys 

tereg daarop dat die kollektiwiteitsaspek in die laaste aantal jare in die pastoraat op die agergrond 

geraak het (vgl. in die verband ook Buys, 1984.22-26, 71-83 oor die kollektiewe aard van die 

verbond in die Ou en Nuwe Testament): 

Heitink ( 1998: 127) wys ook nog op vier operatiewe werkinge van pastoraat, nl. heling, bystand, 

begeleiding en versoening. Nie slegs die enkeling nie, maar ook klein groepe gerig op persoodike 

omstandighede word teenswoordig ingesluit by die prir~ciyirrm irrdividrtntiorris (v_cI. van der Meulen. 

1999:85-88; Van Pelt, 1999:; 1 I e.v.). Die geestelike ofspirituele versorging van die totale mens in 

beide sy psigo-fisiese en psigo-sosiale dimensies staan sentraal. saamgetrek in wat genoern kan word 

n~errslike /ewe .~oo.s wnr dit gerig i s  op  God ert die dirtnmiese \whortdir~g met. usook dir rorcrle 

uflmrklikheid rnIr G d  (Louw, 1999:36). Hier is dus nie sprake van 'n gerigtheid bloot op die 

innerlike, psigiese lewe van die mens nie. '11 Eiesoortige versorging blyk duidelik. 

Reformatories ( Benoit, s.a. : 1 52) gesien word pastoraat gedien deur die "persoonlike gesprek" i .p. v. 

die bieg. Daarby word aandag geskenk am "vertroosting". vanwee gewetensvrae wat kwelling 

veroorsaak. Basies word tweerlei doeleindes nayestreef (Benoit. s.a.1152- 155): Teregwysing van 

diegene wat van die gemeenskap met God (in Christus: deur die viering van die nagmaal sigbaar tot 

uitdrukking gebring) 'n  bespotting rnaak, asook opheffing van alle besware van diegene wat nie niet 

God gemeenskap wil hou nie of hulle aan gemeenskap met Horn onttrek. Teologies-konfessioneel 

(Heidelbergse Kategisrnus Sondag 3 1 ) gesproke kotii 'n rnens tereg by die hantering van "die sleutels 
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van die korlinkryk van die heniel" (vgl. Trinlp. 198 1 :44-63). 

Op basis van die Sk.rif as normprinsipe wys Venter (1988:29-38) op die belangrikste riglyr~e vir 

gesprek uit die Nuwe Testament. naarnlik: 

b Woordbediening, met as kerninhoud die versoening, moet die sent rale moment wees. 

b Die Heilige Gees beklee die beslissende plek. 

b Individualiserende gerigtheid geld vir gesprek en gebed. 

b Deurgaans funksioneer ' n  intiem persoonlike pastorale verhouding. 

b Die totale mens rnoet i n  die fbkus wees. 

b Die gemeenskapsgedagte in tenne van die amp van die gelowige is imperatief 

b Gesprek word gegrond in amptelike diens en Woordgesag. 

Herderlike sorg is ontdekking dat Jesus nie alleen die 'warheid' is nie. maar ook die 'weg' en die 

'lewe' (Benoit, s.a.: 198). Dus, is hier van iets anders sprake as 'terapie' in die sin van hulp tot 

selfverstaan en aanvaardiny, met ontslui~ing van innerlike potensiaal om die menslike eksistensie 

suksesvol te kan hanteer. Die goddelose mens staan in die branding en nie die radelose mens nie (vgl. 

Trimp, 198 1 :28). Twee hoof~tromddenkskoie het in die loop van die twintigste eeu aan die lig getr-ee 

insake die beoefening van die pastoraat, Die kerugmatiese stroming is daarop gerig om God 

komende deur sy Woord, sy regmatige plek te gee in die pastorale gesprek. Die terapeuriese of te 

we1 'participerende' stroming het ten doel om die mens, asook die gespreksmatige aard van pastoraat 

ten volle ernstig te neem tydens die pastorale gesprek. 

Van Pelt (1999:7) wys daarop dat talle pogings bestaan om die pol2re teenstelling tussen die 

sogenaamde 'kerugmatiese' en 'participerende' (terapeutiese) pastoraat te oorwin. Voorbeelde is 

te vinde by J .  Firet. W .  Zijlstra. R. Ries, G. Heitink. J . J .  Rebel, D.S. Browning, D. Rossler. W .  

Jentsch. R. Bons-Stom, C.H. Lindijer, E.S. Klein-Kranenburg. Pastoraat as verkondiging is 

kenmerkend van Thurneysen en Tacke. Deelnemende (Terapeutiese) pastoraat is bevorder deur 

H h e r  en Clinebell. terwyl die nuweling nl. pastoraat as ontmoeting (hermeneutiese vertolking) weer 

onderskryf en ontwikkel is deur Firet en Heitink (vgl. Van Pelt. 1999:280 e.v.). 



In hierdie studie word veral aangesluit by Klein-Kranenburg (1990) se trialogiese perspektief: 

Pastoraat as trialoog, asook Van Pelt (1999) se verbondsperspektief Pastoraat as verbondsbediening. 

Klein-Kranenburg maak duidelik dat pastoraat as dialoog plek moet maak vir 'n teologiese 

uitgangspunt waarin pastoraat verstaan word as trialoog (vyl. 1990: 10, 36 e.v , 136- 160, 209-244): 

Thcologtsch gesyrokerr moer nrerr me/ de rr~ogel~jkheid rekerrerr dnr per1 dialoog door 

de Heer genraakl ~ ~ ' o r d  101 eerr 'rrialoog' ... HPI / ~ r o y r i ~ m  r w r  Je pnsrornle 

orrm~oerirrg l i p  irr hanr rrioloogkornkter: cr. syrekerr ergeerr / r r w  manr drw! (Klein- 

Kranenburg, 1990 38). 

Op hierdie punt deurkruis missiologie en pastoraat (vgl. Klein-Kranenburg, l99O:37 e.v.). ' n  

Pastorale sendeling beoog om die gesprek en diegene daarby betrokke te laat funksioneer binne die 

dialoog wat God her met sondaarmense - sy geskape arbeid - die kroon van sy skepping, insake 

bestaansredding. Pastoraar vind dus plaas onder 'n  "oop hemel" (vgl. Openb 19: 11; Klein- 

Kranenburg, l99O:4 1 ) en we1 spesifiek op so 'n wyse dat "het unieke van ieder mens zuiver bewaard 

en gerespecteerd dient te worden" (Klein-Kranenburg. 1990:46). Trialoog stel nie net God as 

DERDE in die pastorale gesprek aan die orde nie, maar op voetspoor van Heitink (vgl. 1992.233 

e.v.) ook die humaniteit van die mens (vgl. Klein-Kranenburg. l990:49) en we1 met inagneniing van 

die pluriformiteit van geloofsbelewing. Egte gesprek. gesprek in die diepte word slegs verkry 

wanneer aan die humaniteitsvoorwaarde voldoen word: 

Figurering van "die gesonde leer" in pastoraat, dien nie as dogmatistiese beoordelingskriterium nie, 

maar as "insprekingspunt" met die oog op n~enslike waarheidsworsteling, vanuit 'n erkenning wat 

voluit daaraan vashou dat "de mens mag er met zijn vragen en aanvechtingen helemaaI zijn, en zo, 



als werklijk mens mag en kan hij de waarheid Gods ontmoeten" (Klein-Kranenburg. 1990:50). 

Met verwysing na Berkelbach van der Sprenkel ( 1882- l967), y f s  KIein-Kranenburs ( l990:79) 

daarop dat dialoog word tot trialoog as pastor en pastorant saam optrek in die gesprek totdat beide 

pastor en pastorant staan voor die aangesig van God: Gesprek is pelgrimstog. Middelpunt van hierdie 

" s m  oprrek" is die werklike band wat die Here met die pastorant het, omdat Hy dit yewil het. Drie 

inmekaargelegde sirkels bied perspektief op hierdie "pelgrimstog" tydens gesprek. Die buitenste 

sirkel stel die kennismaking voor: Die pastorant word ontmoet met sylhaar leh2reId. Self tree die 

pastorant in ontmoeting met die vermoede dat lewensverandering in die weer is. Persoonlike 

geskiedenis en oonuiginge aangaande die wireld kan anders na die gesprek lyk, as wat dit daar te 

vore uitgesien het. 

Metafories staan die pastor naas die pastorant op "die drumpel van God se huis" en kyk saam met 

die pastorant op sylhaar lewensweg vanaf hierdie punt. Die pastor en pastorant is unlosmaaklik 

verbonde aan die kerk. 'n Volgende sirkel meer na die sentrum veneenwoordig die gemeente van 

Christus. En reg i n  die sentrum is die verhouding tot God gelee. He1 die gesprek gevorder tot in die 

sentrum, by die hanklop van pastorale gesprekvoering. dan is die trialogiese verhouding en aard van 

die pastorale gesprek geoperasionaliseer. Die Here is teenwoordig. Diaioog is trialoog. Gesprek 

vind plaas voor die aangesig van God. Alle maskers is af. Totale selfonthulling vind onbeskaamd 

plaas: hoop. vrees, klag en opstand. Dit is die moment waanydens die pastor moet waak teen e~iige 

vorm van inhoudlose woorde, asook woorde wat veroordeel. Die gesprek shit die geheim van die 

unieke verhouding oop wat God onderhou met etke individuele mens, maar kan self nie tot midde in 

hierdie verhouding inbeweeg nie. Die paslor hnksioneer as wegbereider van die verhouding God en 

kind van God ('n mens kan ook sZ verbondsgenoot). Trialoog. indien suksesvol. word op hierdie 

moment dialoog tussen God en pastorant: God self spreek tot die han van die pastorant. Hierdie 

dialoog hou am, selfs al het die dialoog/trialoog met die pastor opgehou. 

Van Pelt (1999:284-288) weer ontgin 'verbond' as proprium vir die pastoraat. Pastoraat hou verband 

met verbondsherstel (vgl. Van Pelt, 1999:285 e.v.). Pastoraat as Verbondsbediening "ziet zich 

geroepen om de verbondsrelatie tussen God en mens helder te maken en zet zich ervoor in dat die 

verbondsrelatie in alle opzichten tor zijn doel komt" (Van Pelt, 1999:285). Lojaliteit staan sowel in 
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verband met God as met die geskape mens. Verbondsonrgnng staan sentraal (Van Pelt. 1999:303). 

Hier is dus sprake van 'n  veelkleurige en lewend-dinamiese verhouding. 'n  liefdevolle betrekking 

tussen God en mens waarin alles deur genade gerig word op die eer van God en die heil vir mense. 

So gesien staan pastoraat in verband daarmee om mense in opdrag van God. namens God eri in 

afhanklikheid van Sy Gees in aanraking te bring met die verbondstrou van God. \vat konkreet word 

in die bediening van die Woord van die versoening. Gewonel in hierdie Woord kan Christene se 

lewenshouding omskryf word as 'n  lewenspraktyk wat nuutgemaak is en nuutgemaak word. deur die 

omgang met God wat drie-enig is (vgl. Van Pelt. 1999:287). 

'Verbond' is 'n verhouding tussen God en mens \vat reeds met die skepping in aanvang geneem he[ 

"Pastoraat hoef dus geen verbondsrelatie tussen God en mens tot stand te brengen. maar mag van die 

verbondsrelatie uitgaan" (Van Pelt, 1999:284). Die empiriese werklikheid is daarom ook meer as 'n  

neutrale landingsplek vir die Woord van God of te we1 'n willekeurige ontmoetingsplek van God en 

mens. Die empiriese werklikheid staan nie 10s van God nie en vanwee die sonde is dit ook nie meer 

'n volmaakte weerspieeling van die wit en die werk van God nie. 'n Skeppingsperspektief binne die 

verbond raak ook aspekte aan soos 'verantwoordelikheid', die mens voor en na die sondeval. God 

se bewuste keuse om die mens te maak en Christus se heil in die weg van die verbondsgeskiedenis. 

Pastoraat as verbondsbediening weerhou die pastordaarvan om as medium of intermedium op te tree, 

hoewel daar sprake is van ' n  'teenoor', sowel as 'n  'naas' aspek van die pastor in die pastorale 

gesprek (vgl. Van Pelt, 1999:304). 'Teenoor' staan direk in verband met 'Die Woord van God' en 

die ampskarakter van die pastor - in diensneming om die Woord te bring "Daarin ligt enerzijds de 

erkenning van de onmacht van de pastor om de ander tot heil te zijn en anderzijds komt erin uit de 

erkenning dat het in het pastoraat niet dechts gaat om de relatie tussen mensen onderling, maar eerst 

en vooral om de relatie met God". Verbondsbediening is nie op te neem as "diens aan die verbond" 

nie. niaar "bediening van die verbond". Derhalwe mag die pastoraat nie 'n vryblywende gebeurtenis 

wees nie. Daaraan 1e ten grondslag deurslaygewende aspekte soos roeping, toerusting en sending 

van die pastor deur God. 

Pastoraat as verbondsbediening bring die verhouding gemeente en pastoraat onontwykbaar in beeld 
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(vgl. Van Pelt. 1999:3 1 1-3 Id). Die pastorant is nie 'n vryblywende indiiidu of enkeling nie. Die 

pastorale verhouding is ingebed en figureer as werklikheid met ' n  verbondsdiniensie. Hersy in 

verbondsveragting of in verbondsgehoorsaamheid. moet die pastorant beskou word te midde van 

verhoudinge. Enkeling en gemeenskap is nie 'n  Bybelse teenstelling n.ie. Verbond open die oog vir 

die verhoudin~ God en mens. waar sowel die persoonlike as die gemeenskaplike kant ter sprake is. 

Pastoraat asgespreksrnatige Woordbediening beteken dat God hornself van pastorale 

gawes bedien. met die oog op Sy verbondsverhouding. om God vanuit die BybeI. as 

skriflelike neerslag van God se openbaringshistoriese verbondsomgang met sy volk. 

vir individue edof kleingroepe trialogies sentraal te stel, sodat pastorante hulle 

geloofs- en lewensvrae vanuit die sentraliteit van God in die heikhistoriese weg van 

Sy verbondsomgang kan verstaan en beleef ter ontwikkeling van 

~eloofsvolwassenheid. 

Kort saamgevat: Herderlike sorg is derhalwe 'n trialogies gespreksmarige bediening van God se volle 

Woord aan die volle verbondsmens voor God rnidde persoonlike omstandighede. 

Wie H K ~ . /  p~~srorod ' wrsorg P 

Tot sover is  v e m y  na terrne soos 'pastor' en 'pas~oraat'. In dieselfde lyn is dit aan te beveel om weg 

te beweeg van die gelade (generiese) term 'counsellee', as ontvanger van wat trialogies- 'pastoraal' 

plaavind, nl 'pastorale' optrede of re we1 die prakties-teologiese handeling van 'pastoraat' en 

'pastorale sorg'. 'pastorale berading' tydens 'n 'pastorale gesprek'. Die herderrnotief kan vir 
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duidelikheidsdoeleindes ook deurwerk tot dieontvanger. Die term 'pastorant' is daarvoor uitnemend 

geskik. As sodanig bedoel 'pastorant' nie soseer kerklidmaat nie. maar die (~~erbonds-)mens voor 

die aangesig van God Drie-enig (vergelyk Van Pelt oor skepping en verbond). Verder kan die term 

'pastorante-groep' diens doen om ook die pastoraat-ontvangende-mens midde sy persoonlik- 

kollektiewe dimensies in gemeente en sosiale betrekkinge aan die orde te stel. Die pastorantegroey 

is dan daardie klein groep, byvoorbeeld. ' n  egpaar, huisgesin of verteenwoordigers van 'n 

familiegroep of vriendekring. wat intiem betrokke is by 'n pastorant. 

2.3.3 Eksegetiese Ekskurs: Die Missiologiese Dimensie in Pastoraat 

Jakob (Gen 48: 15; vgl. ook Gen 49:24 - hoewel tekskrities onseker) is die eerste (vgl.Westennann, 

1982:214) wat van God sZ, Hy is: 3977 . l  ~'5987 Die God wat my ~eherder het). Hierdie vroee 

verbandlegging met God as 737 (herder) staan opvallend genoeg in die teken van persoonlike 

betrekking nl "'n& - my" (vgl. ook later Dawid in Ps 23). Jeremias (1969:487) maak die 

gevolgrrekking dat die toepassing van die herderbeeld op Jahwe "is embedded in the living piety of 

Israel". Die band russen God en Jakob as enkel-gelowige word dus hier aangedui. 

Jakob spreek van God as "my herder" (God wat my, my lewe lank "ge-herder" het, vgl. Hamilton, 

3995337). In die direbe konteks verbind Jakob se uitspraak hom met die verbondsgeskiedenis - 

'QX), asook met God se heilsontplooiing op aarde. Wat laasgenoemde betref \vys Von Rad 

(1981: 193 e.v.) daarop dat "die Engel'' (YH?~.);I, I .  Gen. 48: 16) verstaan moet word as God in 

menslike gedaante. 'n skadu van Jesus Christus, in wie Israel Jahwe se spesiale ondersteuning en 

verlossende aktiwiteit ontvang: "The 'angel of the Lord' is of course God himself as he appears on 

earth ..."( Von Rad. 1981:417). 

Jakob wat van God d. Hy is YlX 7917 . I C9?7!;l identifiseer God as dieselfde voor wie sy vaders 

('QJK) Abraham en lsak gewandel het. 7977 . I verkry daardeur 'n verbondshistoriese strekking. 

Abraham was 'n besliste beginpunt na die droewige tyd waarvan Genesis 1 1 :  1-9 die leser verhaal. 

Gen 1 1.1-9 moet egter nie gesien word as 'n losse stuk tradisie nie. Kanonies staan Gen 1 :26 e.v. 



in die agergrond, as deel van die begingeskiedenis waarvan Gen 1 tot I I vertel. Later gryp die 

apostel Paulus (Hand 17:26) terug op hierdie begingeskiedenis. wanner hy verklaar "inoiqai: rr: 6; 

Evb~ a i p a r o ~  n i b  r b  npoaonov rfjq yqj"  (Tekskrities lewer aiparoc; verskil van meting op. 

Teologies maak die verskil weinig tot geen verskil. Hier word die teks van Hodges en Farstad, 

19851436 nagevolg. Vgl. Kistemaker vir eksegetiese opmerking, 1992:634). Die mens (hoewel in 

volkereverskeidenheid) moet teologies beskou word as verhoudingswese. God is sy Maker en God 

het die mens geskep om in verhouding tot Hom te bestaan. Die mens mag selfs die titel aanklee 

"beeld van God". Toledor ("die geskiedenis van") hnksioneer as 'n soort afbakeningsforniule (\!gl. 

Gen 2:4; 5: 1 ;  6:9; 10: 1; I t : 10; 1 1 :27, asook 25: 12; 25: 19; 36: I ;  36:9), wat 'n progessiewe lyn \:an 

Godsvervreemding duidelik maak (vgl. Bosman. 2000:48 e.v.). Na aanleiding van hierdie kanoniese 

opbou lyk dit verantwoord om in terme van Gen 1 1 te praat van 'n  afgedwaalde mensdom of te we1 

wegged waaldes. 

Die vraag ontstaan dus; Hoe lyk dit by en met Tera in Haran, nadat verhuis is vanaf "Ur van die 

Galdeers" (Gen 1 1 :3 1 e.v.)? Hoe staan dit met die verhouding teenoor God? Genesis gee nie 

daaroor duidelikheid nie. Slegs weet ons uit Gen 12: 1-3, dat God dit nodig geag het vir "Abram". 

om "weg van" sy land. "weg van" sy farnilie en selfs "we2 van" sy vader se huis te gaan (vgl. 

Hamilton, 1991 :369-37 1 oor die irnperatief en die progressie in opdrag vanaf mins int ienie tot mees 

intieme leefhing, vgl. ook Cassuto, 1984:3 1 1 )  in die rising waarheen sy vader op pad was (die land 

Kanaan), maar nou as't ware agter God aan - waarheen God sou wys. as "Abra - ha - rn". Daarby 

word verreken dat God nadruklik met Abraham verbond sluit. Dit wil selfs lyk asofdit in teenstelling 

tot sy familiegeskiedenis gebeur. Josua 24: I 5 in verband gebring met Gen 12: 1-3 neem onsekerhede 

weg en maak die volgende beskrywing van Bavinck (s.a.'.:9, vgl. ook Beek. 198 1 :2 1 1 en Soggin. 

1988:23 1 e.v., 236) eksegeties verantwoord: "Abraham leefi midden in een heidens land, aan alle 

kanten van zijn huis staan tempels, die aan afgoden zijn gewijd. Daar midden in dat heidense Ur der 

Chaldeeen, ontmoet hem het Woord". 

God van Jakob, wat ook God van Abraham is, toon hom dus ;7Y7 teenoor Abraham op missiologiese 

b y e ,  indien ons Gen I :26 e.v. in gedage hou, asook die progressiewe Godsvervreemding wat 

piaasgevind het volgens Gen 1 - 1 1 .  God soek herderlik op wat aan hom behoort. a1 beteken dit te 

midde van verstokte heidendom. Hierdie verbondshistoriese perspektief gee a1 genoeg rede om met 

- -  - - 

Pasrorua~ nnrr die ~ f i i k n - r l n m s  



vwmoedigheid te stel dat die band tussen pastoraat en sending verbondshistories gesien, teologies- 

prinsipiele grond het . 

Jakob ken in sy eie lewe ook die geneigdheid tot 7237 T .. - ';148'n8 .. . (Gen 35:2). Sy oom Laban en 

sy lieflingsvrou Rachel se harte was verpand aan sutke 'vreemde gode' (Gen 3 1 : 19. 30). God se 

herderskap het dus beslis ook te make met hierdie baie belangrike aspek, ni. om aan die hart van die 

Herder gebind te word en verbind te bly in sy teenwoordigheid, teen die agergrond van 'n 

familiegeskiedenis en te midde van 'n  leefwereld waarin vreemde gode aanspraak maak op mense se 

harte. Daarby is die naggebeure by die Jabbok (Gen 32:24-30). in verlengde van Jakob se gebed in 

Gen 32:9-1 1. ' n  onveryeetlike keerpunt Voortaan is hy Israel. 7 7  . I c ' ; I $ F ~  ('.God wat my 

geherder het") in die mond van iemand wat baie rondgeswerf het en die kuddes van Laban versorg 

het (vgl. Gen 29: 15. 27-43). is dus waarlik 'n merkwaardige uitspraak (vgl. Tidball. 1997.3 1). 

Die kanon verhaal dat Jakob. aan die einde van sy lewe, van God d. Hy is. 7277 I r+ty (vgl. 

Gen 48: 15 asook Gen 49124). 7277 . I C ' ? $ ~ ; I  staan hier in verband met Josef Trouens herderskap 

was aan Josef en sy broers nje vreemd nie (Gen 37:2). Josef is binne die konteks van die boek 

Genesis nou verbind met die land Egipte. Jakob bevind hom ten tye van sy uitspraak op sy lame in 

Egipte. "In Egypt it is the God ofthe other world who is the shepherd and tends his flock. The term 

[shepherd, rc'eh] is applied to the gods generally" (Bauer, 19781844; Wallis. 1993:571 e.v.). In die 

woorde van Jakob klink dus ook iets van die apologetiese, rigting godedom van Egipte. God is 

'HERDER' te midde van ander pretensieuse 'herders'. wat geen 'herders' is nie. Dus, slegs Hy wat 

'HERDER' is. het Jakob en sy vaders 'ge-herder'. Daaraan moet Jakob se nageslag vashou. Nos 

voordat lsrael in getalslerkte as volk bestaan het, groei die gewaarwording en kom die belydenis van 

Jakob dat God 'Herder' is (vgl. Ridderbos. 1955:203). Wie dus voortaan aan God dink. moet sv 

aanspraak op 'herderskap'. te midde van 'n menigte pretensieuse 'herders', deeglik verreken. 

Gevolgtrekking: 

1 .  Die begrip 'herder' toegepas op God kom al baie vroeg in die openbaringsgeskiedenis voor en het 

'n verbondshistoriese strekking. Postt~roa~ m e t  die h e r d e r - m e ~ q r  dr1.v ~*c.rbo~rJvhi.s~i~rir.~ harww, 



2. God se verbondsmatige ' herderskap' vind plaas te midde van 'n  afgedwaalde mensdoni of te we1 

'n mensdorn wat Hom nie erken en bely as God nie. Ptrstornot rnort d m  rrie heskorr word as ' r r  

nar~geleerrtheid wat 1m.s mi ~errdi~rg- err e\~orrge/i.sa:a~it~~~~erk !tar .~prake korn r~ir. S'errdirrg- P I I  

erarrgelisasielc~erk rvrtoorl 'n pastornle knrakter. 

3 .  God is 'herder' te midde van 'n persoonlike verhouding ofte we1 'herder' van die enkel-gelowige. 

Pastornat i~r verbo~rdsper.spekr~eJmoet die persoorrlike auld iarr trerdcrskap wrrekerr, 

4. God se ' herderskap' geld lewenslank. Posforcmt nloet dr~solk ntelrslike crrrt~~~ikkelir~g.stodio ~ralrrit 

ns uvrkterrehl. Hierdie gevolgtrekking hou verband met Venter (1993:257) se basisteoretiese 

perspektiewe in verband met leeflydsfases en pastorale kommunikasie in die Nuwe Testament. 

5. God is 'herder' te midde van 'n menigte ander pretensieuse 'herders' of te we1 'gode'. Pnstoraot 

moet dnormee rekerrirrg ho~t dot alder religierrse sistenre ook daarop )/it is om aorrharrger,~ tt> 

versorg. 

6. Erkenning van God se ' herderskap' sluit 'n apologetiese element in, met die 006 op die 'gode'. 

P astoroat dro daoronr ' I ?  bewrts ele~rkticsc. korokter. 

Godgave Christiarrs o rr~ary-h~redhnt. /do  rrot hrnr n bijrlrcoted vie\{, oJcor~r~selir~g 

nrrd ermrgelisn~, arrd / do rrot thirrk that yo11 rt~illji~rd orre irr God's Wurd, So this is  

myjirst point: a system oJco~r~rseli~rg that will rrot of lorr- yorr to do e\a1rgefjsn7 o.s o 

part oJ that corr~rselirrg is rrot biblical ... ~Wrrch co~r~rselir~g today . . . is rror bibljcc~l 

becarrse it is rrot .YO corrpfrd with elw~rgelisnl (Adams, 1980:98. 107). 



2.3.4 Kerkhistoriese Ekskurs: Die Pastorale Dimensie in Sending 

Jesus. Opperherder van sy kudde (gemeente), rig die arnptelike bediening van die Evangelie peninent 

op alle volkere (Matt 28:19). Binne die kerke van die Reformasie: in besonder bekend as 

(~erqforineerde Kwke - in die omstreke van hedendaagse Nederland. word die ampsdiens van die 

predikant so vroeg as 1 586 (Formulier opgestel by die Synode te ' s Gravenhage) uiteengesi t en we1 

met gebruikrnaking van die herdennotief (Trimp, 1978:97). Die taak van die amp - geldend vir 

predikante en ouderlinge - is omskryfmet en afgelei van die naarn "herder" (Biesteweld, 1903 :288; 

vgl. ook Kuyper. 19 1 1 : 533 e.v.): 

Uir die lrmm self katr makltk afplei  rrm.d \vat hiwdir heilipe amp cr1lr.s brhels. ' , I  

Gr~tone herder tog laat die klrde \rut aarl honr toe~vrtrnlr is,  wet: fy lei, lw.rkerrn 

eri rcpeer hrrlle. flit is ook die werk vair die geestelikr l~erders, 11.nrit God stel htllle 

aarr our die krrddc~ lrwt H y  tot .ra/igheidroep err wat H y  cr.s die skap  rm .y weidtrip 

beskort. Die weidirrg waarvarr hierdie skape moct /ewe, is die verkor~digir~p Iwr die 

Godck?like Woord s m  nret die bedierrirrg varr die gebrde erl die .sakrnnrerrtr. DIP 

Woord varr Gud is nok die staf wacrrnree die ktidde peke; el/ geregeer rvoru'. 

(Klassieke Fornlulier. 1976142) 

Mrrrtin Bucer 

Gereformeerd Kerklike denke is nie goed te begryp sonder die gedagtegoed van die l6de eeuse 

Reformatore nie. Manin Bucer ( I49 1-1 55 1 ) skryf (anno 1538) die eerste 'Pastoraal' vanaf 

Gereformeerde gesigspunt (vgl. Biesteweld. 1923.84). Aanvanklik het sodanige publikasies meestal 

as 'Pastoraal' bekend gestaan (vyl. Kuyper. 1 894: 525). 

Gereformeerde skrywers het die teologiese vak Poinwrriek of te we1 'Teorie van herderlike sorg' 

bekendgestel (vgl. Biesterveld, 1923 :53). Bucer se publikasie heet I bit der rruhret, S tdsorp 

(Gedruk te Straatsburg deur Wendel Rihel. Vir die doeleindes van hierdie studie word gebruik 

gemaak van die Nederlandse venaling van Selderhuis. 1991). Sy inset vir die reformasie van die 

pastoraat hou in dat daar teruggekeer rnoet word na die Skrif (vgl. Selderhuis. 1994: 187). Hy 

pubIiseer hierdie boekie ongeveer denien jaar voor sy dood. Die grondlyne van die pastoraat soos 

geforrnuleer in hierdie boekie bly in sy latere publikasies ongewysigd (Van Pelt. 1999: 105) As eerste 
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teorie oor herderlike sorg I& dil die basis vir Gerefornieerde besinning oor pastoraat en vorm die 

agergrond vir verdere ontwikkeling (Tidball. 1997: 189). 

Hoewel Cahyn ' n  ereplek in die ontstaan van gereformeerde teologiese besinning gegee word, ioon 

hjstoriese ondersoek egter dat Bucer en Cahyn mekaar wedersyds be'invloed het. Dus. in die woorde 

van Van Pelt ( 1999: 10 1 ): "Wie Calvijn goed wil leren verstaan, kan aan Bucer niet voorbij". 

Bucer verbind sielsorg aan die "juiste herderlike diens". Die inhoud van sy geskrif wys dat sielsorg 

geen doe1 op sigseifis nie. maar die opbou van die hele gerneente en selfs die hele koninkryk van God 

dien (vd. Selderhuis. 199 I : 1 1 ). So rig Bucer hom dan ook tot drie groepe: I )  Owerheidspersorle 2) 

die Christelike gemeente (Hy praat van die "herdersamp van alle gelowiges") en 3 )  .bipsdraers in 

die gerneente belas met prediking en pastoraat (vgI. Selderhuis. 199 1 : 12 e.v.). 

Sentraal in Bucer se visie op sielsorg is die Bybel as norm en Christus as Koning en Herder in kerk 

en wireld (Selderhuis, 1991 : 1 I e.v.; vgl. ook Van Pelt 1999: 103 e.v. ). Die noue band tussen Woord 

en herderlike sorg het as oogmerk om die Bybel te laat hnksioneer as norm en struktuurprinsipe vir 

die pastoraat (Van Pelt, 1999: 103). Dieselfde leer van Christus wat in die openbaar bedieri word. 

moet ook tuis en by elkeen afsonderlik bekendgemaak, onderwys en op aangedriny word (Selderhuis, 

1994: 193). Wanneer Bucer skryf oor die doe1 van die "herdersamp" lees ' n  mens die volgende: 



As Bucer dir het oor die belangrikste take wat sielsorgers moet verrig dan grond hy dit eerslens in 

die "Herdersamp" van die Here Jesus (CsI. Selderhuis. 199 1.62). Daarna verduidelik hy in aansluiting 

op bogenoemde dat dit beteken "dat zij hen het Woord van God moeten verschaffen". waardeur die 

skape van Christus, wat nog buite Sy kudde en stal ronddwaal daar bygevoeg word Diegene wat 

reeds deel vorm van die kudde, moet by die kudde en in die stal behou word. Sou dit gebeur dat 

sulkes tog weer wegdwaal, dan moet hulle teruggebring word na die kudde. 

Bucer (vgl. Selderhuis, 199 1 : 125) fbrmuleer ook 'n duidelike visie waar die sielsorg moet geskied: 

"niet alleen in het algemeen. in de kerk en de samenkomsl . . . maar ook thuis en bij ieder af'sonderlijk, 

naar voorbeeld van Paulus". Dus, moet die Christelike leer en vermaning nie beperk word tot die 

kerkdiens en die preekstoel nie Per slot van rekening is daar baie mense wat die prediking (as 

algemene onderrig) meer van toepassing maak o p  ander as persoonlik o p  hulself Derhalwe is dit 

noodsaaklik, dat die skape van Christus tuis en dan veral afsonderlik met betrekking tot eie persoon 

en omstandighede onderr-g, geleer en in Christus aangespoor word. 

'n Mens sou kon dink dat Bucer midde-in die Rooms-Protestantse stryd sy woorde bedoel in terme 

van die Nederlandse Geloofsbelydenis artikel 29 me! 'n gedagtegang oor "die Ware en die Valse 

Kerk". as hy dit he1 oor binne en buite die 'kudde'. Sy pastorale gerigtheid strek egter uit oor alle 

mense sonder onderskeid en sluit ook die "vreemde volke" in, asook hoe die owerhede kan help om 

hierdie volkere te wen vir die Evangelie (vgl. Selderhuis, 1991:71). Bucer kla oor die rol van 

owerhede en skryf. "Nu zien wij echter helaas. dat men we1 bezig is om land en goed van Joden, 

Turken en andere heidenen in bezit te krijgen. maar dat men weinig ernst mee maakt om hun zielen 

voor Christus onze Here te winnen". Daarenteen is dit sy gebed (vgl. Selderhuis. 1991 :72): "bioge 

de Here onze vorsten en overheden her verstand en de bereidheid geven, om de  christenheid echt uit 

te breiden en op te bouwen". 

Kruiskulturele Evangeliewerk is in lyn met hierdie gedagtegang nie net wenslik nie, maar verpligtend. 

Evangeliewerk a m  die 'Jode' en die 'Turke' en alle ander 'heidene' nioet kerklik beskou word as 

herderlike werk. Bucer (vgl. Selderhuis, 199 1 :73)  onthefdie kerk nie van enige verantwoordelikheid 

nie. Die kerk moet eie inisiatief h l  ongeag die insette en oonuiging van die owerheid. Sy pleitrede 

en gebed gaan voon deur te stel dat die Enigste en Goeie Herder van die gemeente. naamlik Christus. 
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oral aan sy gemeentes werklik troue en ywerige oudstes sal gee en wel: "O~tds~en die niets 

achterwege laten in het zoeken van alle mensen, die ze maar kunnen bereiken en dus ook Joden. 

Turken en ander ongelovigen, voorzover ze die kunnen bereiken, om zo allen die bij Christus horen 

ook helemaal bij Christus te brengen". 

Op Bucer en andere, se reformatoriese aandrang insake Woordbediening, is pastoraat ontwikkel as 

Woordbediening. Kuyper ( l894:529) ~ y s  egter daarop dat nadenke en ontwikkeling van hierdie soon 

pastoraat, tot en met sv tyd, weinig tot ontwikkeling gekom het. In 198 1 konstateer Tri~np (1981 :9) 

dat sedert die dae van Kuyper geringe vordering gemaak is. Dit is egter 'n jarnmene dat Trirnp aan 

die grootse poging van J.E. Adams (Trimp se Amerikaanse tydgenoot). wa1 in daardie tyd aan die 

Westminster Teologiese Seminariums ( M A )  doseer het, erkenning misgun. Binne die konteks van 

Nederland, het selfs 'n  Brillenburg Wunh wein.ig bmikbare resultate opgelewer (vgl. Heit ink. 1992:46 

e.v.). Hoewel Sielkunde aandag ontvang het, kry Woordbrdierrer~de pastoraat weinig hande en voete. 

Trimp self, kon dit ook nie regkry om op sy Amerikaanse tydgenoot (Adams) te verbeter nie. Van 

Pelt ( 1999:289) gee aanleiding om in die lig van Trimp se "eerlike selfkritiek" 'n  soon onopgeloste 

onbehol penheid by gereformeerde pastors te konstateer. In besonder lyk hierdie konstatering vir 'n 

mens van toepassing waar die Adams-tradisie klakkeloos aan die kant geskuif word of waar kritiek 

in bedenklike vorm gesiet word. Adams het 'n betekenisvolle bydrae gelewer (vgl. Van Niekerk jr.. 

1979: 17 e.v.; Combrink, 1986; Powlison, 1996, Bosman, 1998). Dit is bemoedigend on1 te sien dat 

'n pastorale teoloog soos Lotter (2001 :3 17-329) in die verband poog om die skaal weer re$ te trek 

Pirstorirat en Sending in Nederlirnd 

Hierdie Reformatoriese gedagtes van Bucer maak dit dus verstaanbaar dal die kerke van 

Reformatoriese afkoms vroeg reeds begin n~eedoen het aan sending. 'Sendelinge' is volgens sodanige 

gereformeerd kerklike denke - in Nederland - bestempel as missionZre bedienaars van die Woord. 

Sendelinge is kerklik bevestig en uitgestuur volgens die klassieke fonnulier. 

Reeds Justus Heurnius (1587-165 1 )  venrek as predikant-sendeling na Java in 1623 (Praamsma. 

1980:368). Voetius, "naar tijds- en rangorde een der eersten onder de Gereformeerde theologen. die 

'Zendingsleeraar' mogen heeten" (Van Andel, 191 2: 16) beskou teenoor Cornelius Jansenius I imtio 

et~lclissto as 'n eenheid: "Want de verkondiging van het Evangelie aan de heidenen is een deel van den 
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arbeid in den dienst des Woords" (Van Andel, 19 12:76. 1 12 - 122. vgl. ook De Klerk. i 923: 15 1 ). 

Die bediening van die Woord verbind hy dan ouk met die begrip 'pastor': Pcls/or er.1 rnirris~er o 

('hrisloper ecclesiom rioca/tts ("'n Herder is 'n bedienaar van Christus perivanwee kerklike roeping") 

(Van h d e l ,  19 12:74), hoewel gemeentelede nie van sendingarbeid uitgesluit is nie (Van Andel. 

1912:88, 110 e.v.). 

Sendingarbeid neem die Heilige Skrif as arbeidsmiddel (Van Andel. 19 12: 153 e.v.). Hoewel die 

bearbeide persoon(e) in status verander vanafat/d/ures *cntechnmerri *con~pe/en/es lo/ menrhi-cl 

ecclesicrr bly God se Woord die bedieningsniiddel (Van Andel. 19 12: 169 e.v.). Voetius n e i ~  in die 

verband egter om aansluiting te vind by Thomas Aquinas. met toevlug tot argurnente u i t  die 

natuurlike rede. Heurnius en Teellinck kies egter vir die eenvoudige verkondiging van Christus 

sonder aanwending van skoolse betoe m. b.t. die sendingtaak (Van Andel, 19 12: 174). Die 

sendingtaak hou nie op alvorens "de geloovigen daar ter plaatse zich saamgevoegd hebben tot een 

kerk" (Van Andel, 1912: 186). Die pastorale taak is dus van meetaf aanwesig te midde van die 

sendingdimensie. Op 'n stadium gaan die pastorale taak oor vanaf die sendingdimensie tot die 

ekklesiologiese dimensie. So kan voortaan gestel word dat herderlike sorg in Woordbediening as't 

ware dien as die verbindingskakel tussen 'sending' en 'kerk'. 

Kerklike verval in die na-reformasie periode bring mee dat in Nederland besinning oor die roeping, 

opdrag en taak van ' n  sendeling eers weer sterk onder die aandag koni in die negentiende eeu. toe 

konfessionele ontwaking opgebloei het. Hier kan gedink word aan die Nederlandse kerkgeskiedenis 

met ds H.D. van G e ~ i p  (in die amp bevestig op 12 Junie 185 1 te Meeuwen) wat uitgestuur is deur 

die Christelik Afgeskeie Kerk (Bouma, l984:246). Hoewel begelei en voorberei deur ds. Helinius 

de Cock het Van Gennip self ook begeer om deur die kerk uitgestuur te word. Binne die latere 

Gereformeerde Kerke, na die vereniging van 1892. beslui t die Sinode Middelburg 1896 dat alleen 

predikante met volwaardige opleiding uitgestuur word (Boersema, 1992: 155). Die kerke wat nie 

meegegaan het met die vereniging van 1892 nie, bIy voortbestaan as Christelik Gereformeerde Kerke 

en lewer die eerste "Missionaire Dienaar des Woords" uit sy geledere in die persoon van ds. A. 

Bikker (vgl. Drayer. 1992: 177). Hy word uitgestuur deur die kerk te Hilversum. nadat hy aan die 

Teologiese Skool sy opleiding ontvang het. Op 3 Oktober 1927 vertrek gesin Bikker na Nederlands- 

Indie en vestig hulle in Mamasa. Die sendinggeskiedenis van die Gereformeerde Kerke 

Pclsrornn~ a a ~  die AJrikcl-nwrs 3 5 



('vrijgemaab') getuig daarvan dat die besluit van Sinode Middelburg 1896 nie losgelaat is nie (vgl 

Haak. 19941247-275). Sending is herderlike Woordbediening! Dit kan ook gestel word dat sending 

kerkhistories gesien onlosrnaaklik verbind is met pastorale/herderlike sorg. 

Pasioraai en Sending in Suid-A frika 

Kerklik en teologies was daar in die 'Gereformeerd' kerklike arena nog dtyd 'n baie sterk band tussen 

Nederland en Suid-Afrika (Bosman, 1993:2 e.v.). Hierdie konstatering geld ook met die oog op 

sendingwerk. 

Die  eer:sre serldeiir~g w r r  die IVG Kerk 

Die Nederduits Gereformeerde Kerk orden sy eerste sendeling op 14 November I826 (Crafford. 

1982:37 e.v.). Leopold Marquard is in 1815 as sendeling uitgestuur na Suid-Mika deur die 

Nederlandse Sendinggenootskap. In 1826 neem die NG Kerk op Marquard se versoek die werk in 

Clanwilliam vir kerklike rekening. Na eksaminering en ondertekening van die. toe nuur opgestelde, 

"Acta van Onderteekening voor Zendelingen" sit Marquard sy werk met volle regte, as KG- 

predikant, voort. Hierdie regte behels eger volgens die geformuleerde reglement (Dreyer. 1936:28 1 

e.v.) "bedienen der Heilige Sacramenten onder en aan de Heidenen, die tot het Christendom over 

gebragt en tot eene Gemeente verzameld zyn". 

Crafford ( 1982: 38) konstateer. tereg. in die kerklike denke van destyds 'n skeiding tussen pastoraat 

en apostolaat. Sendelinge se arbeid en werkkring word streng afgebaken tot die "heidene". Hierdie 

konstatering van Crafford moet eger beskou word as 'n dogmaties-ekklesiologiese perspektief 

Dogmaties is dit ironies om "leden der Christelyke Kerk genoemd te kunnen worden" en tog as 

"Heidenen" te kwalifiseer in onderskeid van "ander Christenen", wat nie saam aan een nagmaalstafel 

van die een Here en C hristus mag aansit nie. 

Missiologies gesien word die band tussen pastoraat en apostolaar wel gehandhaaf Die werk van die 

sendeling (Dreyer, 1936:283) sluir we1 in I )  oorbring vanuit die heidendom na die Christendom. 2) 

versameling van diesulkes tot 'n gemeente en 3) bediening van nagmaal en doop "overeenkomstig 

de Kerkformulieren". Punte 2 en 3 veronderstei duidelik die pastorale dimensie. Verder kan 

opgemerk word dat hierdie werk we1 verrig moes word volgens 'n "Dedaratie" (vgl 



Dreyer. 1936:283 e.v.). waarin die sendeling verklaar "dat wy de leer. welke overeenkomstig Gods 

Heilig Woord in de Formulieren van Eenheid der Nederlandsche Hervormde Kerk vervat is hartelyk 

omhelzen, belovende dezelve by ons Godsdienstig Ondemys aan en onder de Heidenen getrouwelyk 

te zullen volgen en leeren . . .". 

GKSA ell die amp \m, ' ~ c ~ ~ d e l i ~ ~ g '  

9 Julie 1858 amveer ds. Dirk Postma in Suid-Afiika (Van der Vyver, 1958: 178) op lasgewing van 

die Christelike Aigeskeie Kerk in Nederland - maar vir watter doel? Boersema ( 1992: 15 I ;  Bouma. 

1984:249 e.v.) skryf; "... Voor het werk onder de Kaffers in Zuid-Mrika". Dit is egter ' n  standpunt 

wat betwis word. Reeds in 1958 toon die navorsing van Van der Vyver (1958: 170 e.v.) in eie 

woorde: "Kragtens die aanloop. behandeling en finaiisering van die hele aangeleentheid is die 

objektiewe. histories verantwoorde beeld dat die motief vir Postma se ahaardiging eerstens was hulp 

aan die Transvaalse Kerk en tweedens om ' n  ~eopende deur vir die sending te vind". Hoewel 

verhinder deur omstandighede was Postma "deur en deur sendingbewus" (Jooste, 1958: 1 64. vgl. ook 

De Klerk. 192;: 136 e.v.). Hy formuleer wat beskou word as 'n "sendingbeleid" (Jooste. 1958: 167) 

op die vraag van ds J .  Lion-Cachet aan die sinode van 1869: "Wat kan die Gereformeerde Kerk in 

Suid-Afrika (GKSA) doen vir die sendingsaak?" 

Konkrete sending word eers in 1897 ' n  kerkiike werklikheid toe Humpata - Angola gekies is as 

arbeidsveld (Jooste, 1958:332, vgl. ook De Klerk 1923: 139). Die sinode van 1897 keur ' n  

sendingorde goed wat bepaal dat "Die persone wat die Kerk vir daardie werk gebruik moet 'n wettige 

dienaar van die Woord wees" (Jooste. 1958:334). Proponent P Biewenga word egter eers in 1903 

bevestig "as predikant van die sendinggemeente" aldaar (Jooste. 1958:337). 

Hiermee is die pastorale dimensie in sending soos beoefen deur die Gereformeerde Kerke. vasgestel. 

Die sendingorde. soos goedgekeur op die sinode van 1924, verdien nos vermelding. Dit vul selfs die 

arbeid op die sendingveld in deur duidelik te stel: "Die arbeid op die sendingveld sal bestaan uit: 

bediening van Woord en Sakramente, besoek aan krankes, uitoefening van kerklike tug. kategetiese 

ondemg, elementere onderwys en verjening van mediese hulp" (vgl. Jooste. I958:342). Hierdie 

bewoordinge maak die band tussen pastoraat en sending onweerlegbaar. 



Dit is dus verstaanbaar dar die latere /.'ormrr/ic.r- ~~irdicr h~?tv~rigiq \ w r  . s t~~de/ iqe  (vgl. Psalniboek, 

1987.643 e.v.) praat oor "die instelling en ampswerk van herders of bedienaars van die Woord war 

uitgestuur word om die evangelie aan die heidene te verkondig". Met verwysing na Paulus as 

voorbeeld van herderlike werk wys die formulier (vgl. Psalmboek. l987:645) daarop "dat hy in die 

openbaar en in die huise onderrig gegee het". 

I. GKSA err die arny ~wrr 'str)rde/ilrg' 

In kodik met en naas die GKSA. vanwee '11 Nederlands-kerklike kwessie, ontstaan in 1957 op Suid- 

Mikaanse bodem "Die Vrye Gereformeerde Kerke in Suid-Afrika" (VGKSA). Meer as veenig jaar 

lank egter, fimksioneer die VGKSA as 'n soon Nederlandse buitepos (met net drie kerke, besraande 

uit immigrante wat vir ' n  goo! aantal jare selfs Nederlands as amptelike kerktaal behou het) van die 

Gereformeerde Kerke ('vrijgemaakt ' )  te Nederland (Bijzet et al., 199 1 : 1-6). Hoewel ondenussen 

(twee) kerke van inheemse oorsprong daarvan deel geword her, weerspieel formuliere en standpunte 

(in Afrikaans vertaaide vorm) hoofsaaklik die van die Nederlandse susterkerke. 

Die Fornrrrlier I oor De Bevesligir~g F'arl Mi.ssior~aire Dierrai-er) Dus Woords (vgl. Gereformeerde 

Kerkboek. 1985:546 e.v.) van die Gerefornieerde Kerke ('vrij~emaakt') in Nederland, niaak ook 

gebruik van die herdermotief. Bevestiging as missionlre bedienaar van die Woord word gegrond op 

"war de Heilige Schrifl leert over het ambt. van dienaren des Woords". God "roept zijn schapen niet 

alleen uit Israel, maar uit alle volken en leidt hen naar zijn stal, zodat het zal worden een kudde, een 

Herder ... De Heilige Geest heefl van de tijd van de apostelen af de gemeente opgedragen bepaalde 

niannen, die God hiertoe geroepen heeft. af re zonderen tot dit werk". 

Wanneer die formulier uitwy oor die taakstelling van die sendelins, word die pastorale aspek van die 

missionitre amp verreken (vgl. punt 2). Diegene wal dissipels van Christus geword het. nloet die 

doop ontvang en alles leer onderhou wat Ctuistus sy gemeente beveel het. In die midde van die 

vergadering van gelowiges moet die nag,maal bedien word. Diegene wat sonde doen moet verrnaan 

word en waar nodig die sakramente ontsZ word. (Punt 1 betrek die oproep tot versoening met 

Christus en punt 3 die aanstel van ouderlinge en diakens.). 
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Gevolgtrekking 

1. In die lig van hierdie ekskurs kan gestel word dat die verhouding pastoraat en sending 

reformatories gesien, by~nekaar hoort. Kruiskulturele Evangeliewerk is reformatories gesproke nie 

net wenslik nie, maar verpligtend. Kerklik moet dit beskou word as herderlike werk. 

2. Dit staan sonder twyfel dat vanuit 'n  histories-kerklike perspektief, Nederlands-fikaanse 

gereformeerdes 'n  sterk verbintenis maak tussen sending en die amp van die bediening van die 

Woord. Nie iedereen word beskou as ' n  'sendeling' nie. Die begrip 'sendeling' en 'sending' word 

verbind en gereserveer met die oog op die amp van die bedienaar van die Woord. Kruiskulturele 

pastorale arbeid is dus amptelike diens. 

3 .  Die amp van missionZre bedienaar van die Woord siuit onteenseglik 'n  pertinent geformuleerde 

pastorale dimensie - verantwoordelikheid - in, ' n  Sendeling kan (mag) kerktik gesproke nie anders 

nie. as om 'herderlik' op te tree teenoor diegene wat sonder Christus is. 

4. Op 'n 'herderlike' wyse moet onder hulle wat sonder Christus is. diegene geroep word wat 'skape' 

van Christus is. Daarby word nie bedoel dat die volkere benader moet word as ' n  soon 

klasseverdeling nie (Die roepstem van die Here gaan uit na almal), maar dat hulle wat aari die 

roepstem van die Herder gehoor gee, erkenning moet ontvang deur die kerk as 'skape' van die 

'kudde'. Reeds hierdie missionere sremgewing van die 'roep' van die Here (Die 'Herder') is integraal 

deel van die 'herderlike' taak. 

5. Die Rehrmatories-kerklike tradisie beweeg pastoraal gesproke in lyn met die Skrif. deur 

evangelisering en herderskap ten nouste aan mekaar te verbind (vgl. 2.3.3 gevolgtrekkings 5-7). 

W a ~ e e r  ontkoppeling van hierdie verbintenis plaasvind. kan verwag word dat sending afstootlik en 

pastoraat sinkretisties word. 



2.4 LEWENS- EN W~RELDBESKOUING 

2.4.1 Inleiding 

Die Heilige Skrif het nie 'n spesifieke hoofstuk of 'n vers wat die begrip 'lewens- en 

w6reldbeskouing' bevat of verduidelik nie. 

In die verband het die missiologie (vgl. Du Plessis, 1963; Van Rooy, 1990:89- I 32) 'n waardevolle 

bydrae met betrekking tot 'Afrika' gelewer. om SkriFperspektiewe in verhouding tot lewens- en 

~Zreldbeskouing te ontwikkel. Perspektiewe is ter sprake soos die volgende: 

Vanuit 'n sterk antitetiese gerigtheid, om nie die Evangelie sinkretisties te verbaster nie. word 

daarop g e y s  dat die Evangelie nie na die mens is nie (Gal 1 :  11) Lewens- en 

wbeldbeskouing word benader vanuit "aansluitingspunte". met 'n goo;  versigt igheid vir wat 

"heidens" kan wees (vgl. Van Rooy, 1990: 103). Die Bybel het nie veel respek vir religie buite 

die openbaring van God nie. Daarorn is dit vergeefse moeite om na iets positiefs te soek in  

die Bantoweligte (vgl. Van Rooy, 1990: 108 e.v.). Eerder is 'n SkriFperspektief soos die van 

Jer 1: 10 van pas, naamlik "om uit te ruk en om uit te gooi en te vernietig en te verwoes" en 

pas daarna "om te bou en te plant". 

Redding staan voorop (vgl. Hand 2:40; Ps 1 19: 120) binne ' n  multi-n~otiefbenadering, nl. die 

kosmologie, die eskatologie, die kuriologie en die soteriologie as motief vir kruiskulturele 

kommuni kasie (vgl. Van Rooy, 1 990: 1 10- 1 20). 

Ou Testamant en Nuwe Testament gee aanleiding tot ' n  sterk antiteties-konfronterende 

benadering. Trouens, "die versoeking [is] groot om heeltemal in die konfronterende 

benadering op te gaan as dit jou eers gepak het" (Van Rooy, 1990: 124). Gen 1 skop af met 

' n  skeppingsperspektief. asook 'n verbondsperspektief. Gen 3 bring die kosrnologiese 

dishamonie binne die totaliteitsbesef ter sprake. God en selfs Adam is nie die gawe kosmiese 

"Oupa" (Great-great ancestor) van die Bantoe nie (vgl. Van Rooy. 1990; 12 1 ). Die sentraliteit 

van God kan in die lewens van Job, Abraham, die geskiedenis van Israel. (ingeslote 

prominente karakters soos Dawid. Elia en Elisa) duidelik aangewys word. in teenstelling tot 

die mensgesenfreerdheid van die Bantoe. 
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Nuwe Testamentiese gesigspunte sluit aan by die antitetiese gerigtheid van die Ou Testament. soos 

bpoorbeeld Rom 8: 18-25 wat aansluii by die kosmiese dishannonie waaroor Gen 3 dit het. 'n Nuwe 

totaliteitsbesef in sy volle kosmologiese omvang word aan die orde gestel met Jesus Christus - 

Immanuel op aarde (vgl. Mat 5: 1-12; Mat 6:33; Ef 1 :  10; Ef 3,: 14-22). Die lewenswet van die 

konirlkryk sny regdeur die Bantoe-idee van beperkte kosnliese goed (vgl.  mat 5:3. 5. 10; 20: 16. 25- 

28; Mk 8:35; Luk 12:32; Joh 12:24; Fil 217-9). Christus se menswording, hemelvaart en Pinkster 

staan kontra die Bantoe-belewing dat God "Deus absconditus" is. Die sakramente staan teenoor die 

Bantoe-beoefening van ritueel (vgl. Van Rooy. 1990: 129-1 32). Hand 17126 wys op die reikwydte 

van bloedgebondenheid (vgl. Du Plessis, 1963: 1 5). Dit omvat nie net die farniliegroep. of stam nie, 

niaar die hele mensheid. 

Sulke insette (wat met 'n menige ander vermenigvuldig kan word) vanuit die missiologie kan nie 

negeer word nie. Wie dit doen vermil op 'n baie diepe vlak Christelikheid vir politieke korrektheid 

en sosiale aanvaarbaarheid. Van Rooy (1990: 103) is reg as hy formuleer: "In hierdie opsig is daar 

seen verskil tussen my Friese voorouers in Dokkum wat die sendeling Bonifatius vernioor het, en die 

rooi Xhosa wat met minagtiny op die Christen en sy boodskap neersien, die Griek wat dit as 

dwaasheid vind en die Jood vir wie dit 'n struikelblok is nie". Net vir interessantheid deel die huidige 

navorser aan die kollektiewe skuld van Van Rooy se Friese verlede. Vanuit Afika word teenswoordig 

veelal oor "die Wesre" veralgemeen. asof "westerlinge" nie ook 'n "heidense" verlede (en trouens 

ook hede) ken nie. 

Die pastoraat het egter nodig om in te sien hoe die verskynsel lewens- en wireldbeskouing in die Skrif 

figureer en hoe God daarteenoor staan. Die pastoraat wil teoloyiese relevantheid en effektiwiteit 

bevorder. Lewens- en ~Zreldbeskouing moet dus teologies benader word en nie net bioot psigo- 

sosiaal nie. 

Vir die doeleindes van hierdie hoofstuk word die begrip lewens- en w6reldbeskouing gebruik in sy 

mees eenvoudige betekenis. naamlik 'n menslike handeling waarin 'n bepaalde kyk op die w6reld 

plaasvind en tot ontwikkeling kom. In die volgende hoofstuk sal metateoreties in meer diepte op 

hierdie begrip ingegaan word. Met die oog op pastoraat lyk 'n fenomenologiese benadering tot die 

ontwikkeling van Skrifperspektiewe vrugbaar. 



In  die Bybel word verskillende persone. groepe en kulture in die kollig van God se selfbnthulling en 

heilshandelinge geplaas. Juis die feit dat God se Woord kom tot verskillende persone. op verskillende 

tye. te midde van verskillende kulture. gee reg van spreke insake die verband tussen Bybel en lewens- 

en ~Zreldbeskouing. Trouens. wanneer 'n mens die BybeI lees. word jy blootyestel aan verskeie 

'lewens- en w2reldbeskouings' soos Nomadies, Landelik. Stedelik. Egipties. Kanaanities. Babilonies, 

Persies. Grieks. Ronieins. Dit kan ook nie anders nie. Ongeveer twee duisend jaar dien as agtergrond 

vir wat Christene aanvaar as die kanon (die 66 boeke van OT en NT). Landro ( 1987:257 e v.)  ~ v s  

daarop dat God ontvanger-georienteerd is in sy Selfonthulling aan sy volk: "He spoke to people 

within certain contexts. used their terms and thought patterns". 

2.4.2 Tydperke in die Bybel 

Loewen (2000: 19-3 1 )  identifiseer agt lewens- en ~Zreldbeskoulike tydperke in die geskiedenis \vat 

deur die Skrif gedek word, te wete die Patriargale, Egiptiese, Woestyn, Landinname of te we1 Intog, 

Monargale, Ballingskap en Herstel, Intertestamentbe en Nuwe Testamentiese. Op basis hieman stel 

Loewen (2000.30) dit dat openbaring nie tot 'n lee gemoed ('mind') kom nie, maar "to one which 

already has a deeply established worldview". Openbaring, aldus Loewen (2000:30) bring nuwe 

inligtiny "of course. but that new information was framed at ieast partly in terms of the euisting 

cultural matrix". Die eksegetiese ekskurs in 2.3.3 onderstreep die waarheidsgehalte van so ' n  

standpunt. God as 'Herder' is te verstaan teen die agtergrond van Jakob se lewens- en 

w2reldbeskouing. Oorsigtelik kan die uiteensetting van Loewen (2000.19-3 1) soos volg saamgevat 

word. 

1 .  Die Patriargale Tyd 

Die lewensstyl was nomadies. God figureer persoonlik. Met verloop van tyd kom die 

dimensie van opeenvolging by. God figureer in ~yds- en familieterme: "God van Abraham. 

Isak en Jakob". 'n Sterk antropomorfiese karakter kleur hierdie periode: God word beskou 

as manlik, wat saam met mense loop en gesprek voer. Hy eet saam met mense en besoek 

mense. 'n Menslike aardsheid kenmerk God se interaksie met die nlens, wat in terme van 

normaal menslike aktiwitei~e opgevat word, behalwe vir die ekstra dat God almag~ig en 

soewerein is. Opvallend van hierdie tyd is die huwelik. Abram trou ' n  halfsuster. lsak trou 

'n broerskind en Jakob trou twee oomskinders. Verder. nlense hnksioneer in die 



hoedanigheid van slawe en slavinne. 'n Slavin kan ook as byvrou geneern word. Die dood 

staan in verband met %s$ ("Die onderw2reld7'). Onderskeid tussen regverdiges en 

onregverdiges word nie gemaak nie. ook nie tussen mens en dier in terrne van die hiernamaals 

nie, i)l~$ ("Die ondewi%eld'*) is 'n  donker plek waar die Skepper nie geprys word nie, in 

werklikheid donker en ver vanaf God. 

2. Die Egiptiese Tyd 

Slegs die begin (Josef) en einde (Moses) van hierdie periode is bekend. Hoewel steeds 

herdersbevolking verander die lewenstyl vanaf nomadies na 'n gevestigde vorm van 

herderskap. Ornvang vergroot vanaf familie na volk. Ontrnoeting met ' n  nasionale 

regeringsvorm (monargale politieke stelsel) vind plaas. Slawerny en gevarieerde gevestigde 

arbeid word deel van die daaylikse ervaring. Die rnensbeskouing ontwikkel onder invloed 

van die Egiptiese godsdiens om die onderskeid liggaam en siel in te sluit. ' n  Gewaanvording 

groei ook in verband met finale ('ultimate') beloning en straf. Hoewel God steeds in terme 

van die patriarg Jakob (dus farniliaal) opgevat word, ontwaak die beskouing van 'n nasionale 

ornvang en selfs die universaliteit van God. Bewustheid onder Egiptiese invloed groei ook 

almeer van 'n voortgang van die lewe in die hiernarnaals. 

j. Die Woestyntyd 

Dit is 'n tyd van swenving. 'n Besliste verskuiwingspunt in Godsbeskouing vind phas. 

Jahwe is nie rneer net die God van die vaders nie, rnaar God van die volk. Korporatiewe 

waardes rree in. Ontwikkeling van 'n eie weennag en sosio-politieke (siviele) stelsel. 

Huweliksregulering soos in die tyd van die aartsvaders verander. Sentralisering van die kultus 

vind plaas. God figureer steeds rninder antropomorfies. BetreRende die lewe in die 

hiernamaals word almeer 'n onderskeid gemaak tussen skeiding van regverdiges en 

onregverdiges. 

4. Die Tydperk van Landinname (Intog- en Rigtersperiode) 

Die lewensbestaan verander na gevestigdheid. Die herdersbestaan gaan vir 'n groot deel oor 

in 'n agariese bestaan. 'n Mate van desentralisering van die kultus rree in. Gesinsgode tree 
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weer te voorskyn soos in die tyd van die aartsvaders. Onder invloed van die Kanawiniete vat 

'n  territoriale godsbeskouing pos, asook onderskeid tussen manlike gode (baals) en vroulike 

gode (astarte). Jahwe beklee in rangorde die eerste plek. maar is nie meer die erligste wat 

vereer word nie. 

5. Die Monargale tyd 

Wereldgelyh~ormigheid vervaag die beeld van God as koning tot 'n letterlik menslike koning 

soos in die geval van omringende volkere. Sentralisering van die kultus (Tempel in 

Jerusalem) vind plaas. Vera1 onder Dawid en Salomo is gepoog om die Jahwe-verering [e 

versterk in teenstelling tot die wenlelende politei'sme. Die Godsbeskouing staan hoofsaaklik 

in verband met die koningshuis. Hoewel die profete 'n streng monote'isme probeer bevorder 

het, vind 'n verswakking daarvan plaas met die skeuring van die ryk, soveel so. dat polite'isme 

sterk kompeterend, selfs verdringend raak. In besonder die godin van vrugbaarheid raak 'n 

trekpleister wat die aandag vasvang. Die hemelryk word ook almeer in vroulike terrne 

opgevat (Jer 7: 18; 44: 15-30). Religieuse aktiwiteite in die lyn was ook oonvegend 'n 

vroueverskynsel. 

6. Die Tyd van Ballingskap en Herstel 

'n  Radikale verandering in iewens- en w&eldbeskouing tree in .  Jahwe-verering koni in ' n  

krisis (Ps 137). Die beskouing van God as nasionaal-territoriaal beperk, ontvang drastiese 

aanvegting. 'n Besliste verbreding in Godsbeskouing in tenne van God van die wZreld tree 

in. God as transendent vat met groot spoed pos. God is nie meer naby nie ten spyte daarvan 

dat sommige probeer het om God te lokaliseer in die wet (Tora). Kanonisering van geskrifle 

in omloop. begin. Onder invloed van Zoroastrisme (Geleerdes stem nie almal hieroor saanl 

nie - Loewen, 2000:24, 7 1 e.v.) tree skerp onderskeidinge in soos goed-kwaad; god van lig- 

god van duisternis; God-Satan; Engele-Bose geeste; Paradys-Hel. Skerper onderskeid lussen 

regverdiges en onregverdiges tree in, asook sake soos die opstanding van die liggaam en 'n 

verlosser. Vervrouliking van die godsbeeld word versterk. Die naam Israeliete word vervang 

met Jode. 
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7 Die Intenestament2re Tyd 

Baie Jode bevind hulle buite die grense van Juda. Groor lewensbeskoulike verskuiwings vind 

plaas. Dit is veral die apokriewe boeke wat hierdie verskuiwings aan die lig bring. Die 

Griekse taal en lewens- en wbeldbeskouing domineer. Die Romeinse in~perium is aan die 

opkom. Die Griekse sewe-trap hemelbeskouing word algemeen. Die Grieke stel ook die 

inkamasie-konsep bekend. Judai'sme ondewerdeel in hoofstrominge (Sadduseers. Fariseers. 

Esseners, Selote). Die Griekse kosmologie bei'nvloed veral die Fariseers. 

8. Die Tydperk van Die Nuwe Testament 

God en geloof in God verkry 'n  w6reldwye fohus. Vergeesteliking van die 

koninkryksgedagte vind plaas. God se koninkryk is oral daar waar mense hulIe onder die 

heerskappy van God buig. Vergihis van sonde verkry naas versoening 'n  sentrale plek. Jesus 

is die inkarnasie van God. Opstanding van die liggaam kry in Jesus 'n besliste plek, asook die 

skeiding tussen regverdiges (hemel) en onregverdiges (hel) in die hiernamaals. 

2.4.3 Openbaringsgeskiedenis 

Daar moet in gedagte gehou word dat hierdie tydperkindeling en beskrqwing van Loewen op 

rekonstruksie berus. Verder berus die rekonstruksie op die basiese aanname dat kultuur met tyd 

verander: "One reason for cultural change is culture contact . . .  Changing situations, new locations. 

new challenges sustained over a long period of time can also bring culture change" (Loewen. 

2000: 19). Dit ontlok die m a g  na absolute waarheid. Christene beroep hul immers op die geskiedenis 

insake die openbaring van God. Hieben ( 1992: 1 13) wys juis daarop dat hierdie beroep van Chrislene 

"makes little sense to those who see all history as merely a figment of their imaginations. To them 

the biblical stories are myths, not records of facts". 

Loewen (2000: 16) antwoord dan ook die vraag: "Is there no absolute truth?'' met: "Yes, there is'' 

en verduidelik dan "but it does not lie in one worldview, any worldview, or even all worldviews 

together". Die rede daarvoor vind Loewen in die beperktheid van die menslike versrand. Maar, kan 

gevra word: Wat van God se openbaring? Loewen (2000: 16) antwoord: "We do have God's 

revelation to lead us towards the truth, but the worldviews of the Bible are not able to contain 

absolute truth any more than are other worldviews". 



Indien Loeweo na die subjektiewe gebeure in die mens, 10s van God se verbonds~natige optrede in 

openbaring verwys. kan met hom saamgestem word. Diz is so, onderskeid moet getref word russen 

alles wat in die Skrifie opgeteken staan en spesifiek dit wat deur die Skrifie ('geleer' - Rorn 15:4) 

onderskryf word (Ramm. 1993: 190). In  terme van die outonomie van die individuele mens (3 Pet 

1 :20), is die Skrifle nie bedoel vir willekeur nie. Trouens, Skrifgebruik is ten nouste verbonde aan 

die gawe en opdrag "wat die woord van die waarheid reg sny" (2 Tim 2: 15). 

Bedoel Loewen egter, dat dit wat tot 'lering, weerlegging, teregwysing en ondenvysing' in die 

Skritbpenbaring ontvang is, nie 'absolute' waarheidsgewig dra nie, dan is sy oortuiging problernaties. 

Loewen (2000:3 I) is ongemaklik met die afsluiting van die kanon. \vat we1 daarop kan dui dat hy tog 

relativisties teenoor die Bybel staan, met ' n  skeiding tussen Bybel en Openbaring. Die gevaar \vat 

die post-modernisme ('n teenswoordig populZre lewens- en w2reldbeskouing) inhou. korn derhalwe 

in beeld. 

In  teme van die postmodernistiese standpunt bestaan die versoeking om tot die slotsorn te kom dat 

' n  "final analysis of reality", asook "absolute" waarheid 'n onmoontlikheid is (vgl. Janse van 

Rensburg, 2000:5,37). So ' n  uitgangspunt kan nie aanvaar word nie. Die hele Skrifverkondig slegs 

&n God - Hy wat hemel en aarde geskape het. Dit staan vas vir sowel die Ou Testament as vir die 

Nuwe Testament (vgl. Eks20:2,3; Deut 6:4-5; 1 Tim 2:5; Jak 2: 19). Dit is 'n Christelike absolute wal 

op God se werk van selfbekendmaking (openbaring) berus. Hierrnee is die kern van die Christelike 

lewens- en w5eldbeskouing aangedui. 

Nicholls (1979:46 e.v.) is van mening dat die geskiedenis van God se openbaring dit duidelik maak 

dat God nie summier op die kulturele basis die gebou van sy openbaring oprig nie. Openbaring bly 

supra-kuitureel, hoewel in interaksie met die kultuur. Trouens, deurlopend vind "progressive de- 

culturalization of elements conflicting with divine disclosure" plaas (Nicholls, 1 979:46 e. v ). 

Byvoorbeeld, in die tyd van die aartsvaders moes ontworsteling plaasvind aan die Kanaanitiese 

konsepte van El en die Baals. In die Egiptiese periode. die woestyntyd, asook tydens die intog en 

landinname het stryd onder andere teen afgodery. heidense seksuele rnoraliteit en korrupte 

ekonomiese en politiese praktyke plaasgevind. Vanaf die tyd van die Rigters. het die profete tot op 

Johannes die Doper voortdurend gepreek teen valse kontekstualiseringspoging~, aldus Nicholls. Selfs 



ingeburgerde Nuwe Testarnentiese begrippe soos kwios (heer), logos (woord) en solrr (verlosser) 

kon nie met die voile lading van die grieks-filosofiese agergronde klakkeloos oorgeneem word nie. 

nlaar vertoon ' n  eie gebruik ooreenkomstig en steekhoudend met die gedageraamwerk van vroeere 

openbaring in die Hebreeus-Aramese Ou Testament. 'n  Srrenge skeiding as sou God die Evangelie 

bring en die mens kultuur ontwikkel is dus onhoudbaar Wat in die Skrif gegee is, is nie bloot produk 

van tydsgees en omstandighede nie, maar eerder die interaksie van God met h-ultuur. waarin 

herorientasie plaasvind 

Derhalwe waarsku Nicholls op ' n  ander plek ( 198 I :50e.v.) dat "Existential contextualization. lacking 

a normative theological framework of belief and practice, runs the risk of syncretism and 

universalism". ' n  Duidelike onderskeid in die werk van die Heilige Gees betrefende inspirasie en 

verliging (illuminasie) kan dien as 'n  keenval teen openbaringsrelativisme. Nicholls (198 1 :53) 

herinner ook daaraan dat "there is a uniqueness about biblical theology. so that only with qualification 

are we able to say that the way biblical writers used their cultural foms serves as a model for our own 

contextualization". 

Poythress (2001 : 18) wys dus tereg daarop dat die Skrif nie net lewens- en wikeldbeskoulik van aard 

is nie, maar selfs duidelike lewens- en w&eldbeskoulike merkers aandui. En hoewel die Christelike 

(Skrifgenomeerde) naas 'n velerlei ander lewens- en w&-eldbeskouings bestaan en een van 'n menigte 

vom, kom daarmee die uniekheid en die enigste aanspraak op waarheid nie in gedrang nie. Die 

beiydenis staan vir die gelowige vas, naamlik: Die Skrifgenormeerde beskouing is korrek en die ander 

is verkeerd. Natuurlik is dit so. die mens - in iedergeval die individuele mens. maar ook die 

korporatiewe mens - is beperk, slaan dinge oor. laat dinge uit beeld, fouteer. ens. Voongaande 

werk sal dus in die verband bly bestaan. 

2.4.4 Kontoere van 'n Skrifgenormeerde Paradigma 

Die Skrifte van die Ou en Nuwe Testament gee aanleiding om drie fundamentele dimensies m.b.t die 

werklikheid te identifiseer (Wolters, 1992: 10 e.v.): Skepping, Sondeval en Herskepping. Redding 

beteken in Christelike terme dat "'n deur die sonde totaal verdorwe skepping" herstel word. Die 

Heilige Skrifse beginwoord is skepping. Vir ' n  Christelike besinning op lewens- en w&eldbeskouing. 

gee hierdie vertrekpunt ' n  konstruktiewe begin. Die belydenis, van God as Skepper van hemel en 
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aarde. voorsien die hoeksteen en grondslag van alle kennjs en wetenskap (vgl. Bavinck, 1904: 17. 2.3). 

So gesien hou skepping verband met "die samehang tussen die soewereine (vrymagtige) 

werksaanlheid (aktiwiteit) van God as Skepper en die geskape orde (werklikheid)" (Wolters, 

1992: 12). In die noue betrokkenheid van God as Skepper by sy skepping as werklikheid vind 'n  mens 

' n  teologiese dieptepunt. Bavinck (1 904:24, 30) skryf: 

As werk van God is die geskapene te beskou as 'goed' (Gen 1 :3 1. vgl. die tot ses rnaal herhaalde 

kwalifikasie 'goed' in Genesis 1). En hoewel die geskapene tans in 'n staat van onderworpenheid 

verkeer, is dit we1 ter wille van God (Rom 8:20 - VQI. in die verband Greijdanus, 1933:375 e.v.; 

Cranfield, 1985:4 14; "Romeinen 8.20 breng ons bij Genesis 3: 17" - Van Genderen. 1992:242). 

Sonde het nie 'n einde geniaak aari Gbd se skeppingswerk nie. Sonde is nie die eerste en ook nie die 

laaste woord nie (vgl. Weber, l964:612). Sonde is 'n tweede. dus 'n ondergeskikte. 'n soon 

middelwoord. Chnstelik beskou is die Westerse skeiding tussen 'heilig' en 'sekulir' onhoudbaar. Die 

hele skepping bevind sigself in die hande van God, sowel voor as na die sondevaf. 

Taak en doel van die skepping, in besonder die mens, is nie om lewensin te vind in sondeoonvinning 

nie, maar juis in Godsverheerliking. Natuurlik, in die proses van Godsverheerliking vind 

sortdeoorwinning vir die herskape mens 'n plek. Die gedage van Godsverheerliking vind 'n mens 

terug by Calvyn in sy kategismus (1 545) as hy die leraar laat vra: 



my1 (vert: Simpson. 198 1 :5; vgl, vir dieselfde motief ook die Kategisn~usse van 

Westniinster vraag en antwoord nomrner een. Trouens. Durand [1982:27] is \.an 

mening dat. in die beklemtoning van hierdie doksologiese aspek, die spesifieke bydrae 

van die Ortodoksie in navolging van die Reformasie, tot die skeppingsleer gevind 

word). 

Van Genderen (1992:243) noem dit selfs 'n  hoohotief van die gereformeerde leer. Skeppin~ neem 

daarby sy inset en herskepping (in die weg van genade as antwoord op die sonde) maak voortgang 

daarvan 'n  moontlikheid en 'n werklikheid. Trouens. Bavinck (1904:77) verwoord: "In die 

skeppingsplan ligt het heilsplan opgesloten". 

Herskepping is 'n pneumatologiese kategorie, wat uitgaan van Christus se volbragte versoeningswerk 

(Heitink. 1992: 132; vgl. ook Noordmans, 1979:299 e.v.). Die Heilige Gees is herskepper van die 

geskapene (vgl. Noordmans, 1979:309; vgl. vir die 'skadu-sy' van Noordmans se visie Wentsel. 

1995:864 e.v.. 872). Lotter (1993:55) in die lig van sy eksegese op 2 Kor 3:3 (en soortgelyk in die 

lig van 2 Kor 3: 18 - p 74, asook 2 Kor 5.5 - p 83,89 e.v.) beskryfgrafies hierdie werk van die Heilige 

Gees in gelowiges vanwee Christus. Dit kom pragtig uit aan die hand van die "Inkv-metafoor: "Enige 

mens kan met gewone ink skryf, maar God alleen kan deur Christus . . .  met hierdie "Ink" (die Gees 

van die lewende God) skryt". 

Tussen die Gees se werk in skepping en sy werk in herskepping is daar ooreenkoms (Berkhof, 

1965: 109; vgl. ook Wentsel. 1995:894). God knoop in sy werk van herskepping aan by die werk van 

sy skepping (Wentsel, l982:63). Harte van vlees, word harte van die Gees (vgI. Lotter, l99;:6O) Dit 

gaan oor die "mens", wat verander word na "gelowige" en in wie se lewe die Heilige Gees op ' n  baie 

(die mees) intieme en innerlike manier vernuwend te werk gaari (vgl. Lotter, 1993: 126). 

Wentsel (1995: 101) i v y  op die getuienis van die Heilige Gees - objektief en subjektief 'n 

Objektiewe getuienis van die Heilige Gees bestaan in die onbesielde skepping (Ps 1912-7). in die 

geskiedenis (Ps 33: 10-22). en in die dier (Job 40, 4 1). Daar is ook 'n  subjektiewe getuienis in die 

rnens. met name in sy hart. bewussyn (eksistensie) en gewete (Ps 139; Jona 1 :5. 13- 16). Met die 

besondere getuienis van die Heilige Gees in die gelowige in die orde van die herskepping 
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korrespondeer die algemene getuienis van die Gees in alle mense in die orde van die skepping en die 

Noagitiese verbond. Die Vader spreek deur die Seun, tenvyl die Gees dit toepas op die mens: 

daarom is daar 'n lewende dialoog tussen God en alle ~nense gaande. Ferguson ( 1996: 243) wys ege r  

daarop dat 'n mens met hierdie denktrant naby aan die standpunte van Karl Rahner oor die sg. 

"Anonieme Christen" kan kom. Di; is nie die bedoeling nie. Dit is dus nodig om byvoorbeeld Rorn 

2:4 en 2 Pet 313-9 as teologiese konteks aan te dui. Calvyn bied ook wysheid in die verband, wat 

maan om versigtig te wees. om die Heilige Gees sy werking te ontsii in die heidene: 

Die Gees is dus ook in die heidene die subjektiewe kenprinsipe van Godskennis. wat deur hulle 

stelselmatig verdring word en hulle tot verskuldiging gereken word (vgl. Rom 1 : 18-32). Vanuit die 

algemene openbaring bly die mens aanspreekbaar. Dit is ester die evangelie wat skeppend, her- 

skeppend, die eintlike brug van komniunikasie bou (vgl. Wentsel, 1982:63). Die Gees se algemene 
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werking in goddeloses moet nie verwar word met "anonieme saligheid" nie. Aan die anderkant. 

herskepping is herstel en vernuwing van die skepping en nie 'n tweede of nuwe skepping nie, hoewel 

daarby inbegrepe is. kontinu'iteit en diskontinu'iteit (vgl. Van Genderen. 1992:794). Daar is 

diskontinui'teit tussen die heilige en die sondaar, tussen openbaring en die (pseudo)-religie. Daar is 

kont inu'iteit tussen algemene en besondere openbaring, asook die algemene en reddende werking van 

die Heilige Gees. Dit is dan ook geen vreemde saak nie dat die OT die tegniese en kulturele prestasies 

van die heidene hoog aanslaan en selfs bewonder (vgl. Wentsel. 1995: 102 wat wys op byvoorbeeld 

Gen 4 e.v.; Num 13: 12-33; Jes 45: 1). Maar dit maak sulke heidense prestasie nog nie 

saligheidskriteria nie of te we1 stappe van saligheid nie. 

Die eenheid tussen skepping en herskepping word goed voor oe gestel, waar rekening gehou word 

met die Skriftuurlike hnksionering van die verbondsleer (Wentsel, 1982: 148 e.v.). God, sluit in 

Adam, met die hele mensheid 'n  verbond. Adam is die (anti)tipe van Christus wat die verbroke 

verbond herstel (vgl. Rom 5: 1 1-2 1). Die mens word in die herskepping nie omhooggelig tot 'n  

goddelike hoogte nie en kry ook nie deel aan God-gelykwaardige deugde nie. 'Nuwe skepping' (2 

Kor 5: 17) kan nie so opgevat word. dat daardeur die werk van skepping ontkrag word nie. Dit is 

imrners dieselfde God (2 Kor 4:6) wat in sowel skepping as herskepping aan't werk is (vgl. Wentsel 

1995:514 e.v.). 

Die mens word herstel na die beeld van God - sy Skepper (vgl. Ef 4%; Kol3: 10). Christus kry as 

Seun van God die volledige heerskappy oor die kosmos in hande (Matt 28: 19, 20). Onder sy 

heerskappy is die mens weer in staat om as koning oor die kosmos te regeer. Die verbond van genade 

sluit aan by die werkverbond. In 'n  gevleuelde woord skryfWentsel ( 1987:508): "Als we uitgaan van 

Gods plan en het panoramisch tot en met de finale van de herschepping van hemel en aarde voor ons 

zien, dan vormen schepping, verlossing en voleinding een machtig, consistent oevre". Skepping is die 

veronderstelling van herskepping (Wentsel. 1987:5 1 1 ). 

Die eenheidsband tussen skepping en herskepping het duidelike impli kasies. Wentsel ( 1995: 5 15-520) 

nys op d ie :  



- - - - - .  

I .  God, Die Heilige Gees. ~ e b n ~ i k  die struktureel-aanwesige, voorhandene en veworivene 

in sy diens. 

2. Die mens, wat deur die Heilige Gees herskep word, word in die totaliteit van sy persoon 

omgeskakel, vernuwe, geheilig, bekragtig. toegerus en in diens geneem. 

3. Juis die herskepping en heiliging veronderstel en vorm die grondslag vir die pc..~knpc' niens 

om toegerus te word met charismata. 

2.4.5 'Studiegevalle' 

In die Bybel word verskillende persone, groepe en k-ulture in die kollig van God se selfonthulling en 

heilshandelinge geplaas. Juis die feit dat God se Woord kom tot verskillende persone. op verskillende 

tye, te midde van verskillende kuiture, gee reg van spreke insake die verband tussen Bybel en lewens- 

en w2reldbeskouing. Hoewel van 'n  sosiaal-korporatiewe aard is lewens- en w2reldbeskouing ook 

'n baie persoonlike aangeleentheid. Om die studietema verder te belig, word gekvk na Moses en 

Paulus as 'srudiegevalle' insake lewens- en w6reldbeskouing. Waarom word gekonsentreer op 

hierdie twee figure? 

1. Beide speel ' n  befangrike rol in die openbaringsgeskiedenis. 

2 .  Beide ontwikkel in 'n multi-kulturele omgewing. 

3 .  Beide ontmoet 'n allerbelangrike religieuse kruispunt in hulle lewens. 

4. Beide bevestig die aanwesigheid van 'n lewens- en ~Oreldbeskouing ten tye 

van God se ontmoeting met hulle. 

2.J.S. I Moses 

Moses is seker die enkelgroot figuur uit die OT. In die woorde van Hoheier  ( I  9%: 135); "No 

figure casts a greater shadow in the pages of the Old Testament than Moses". Dit betaam dus 'n  

boek soos die van John Van Seters (The Lij2 o ~ I M O S ~ S ,  1994) om 'n totaal van 524 (!) bladsye te wy 

aan Moses, waarin hy die sogenaamde Jahwis as geskiedkundige, vanuit die materiaal in Eksodus en 

Numeri navors. Wanneer Herbert Schmid in sy Die GesrnltdesMo.se ( 1986:66-83). ' n  bestekopname 

doen oor die navorsingsgeskiedenis van die pentateug sedert 1960, ontbreek daar 'n blik op Moses 

in sy vroee jare. Slegs die volgende beeld word ons voor oe gestel: 



Moses is 

1 .  Leviet en priester 2. Profeet 3.  Kneg en man van God 

4. Charismatiese leier 5.  Regeerder en welgewer 6. Godsdiensstigter 

7. Voorspraak (Aurelius, 1988) 8. Held (Coats, 88). 

Sedertdien verskyn in 1993 van die hand van Jonathan Cohen 'n monografie: The ortgir~~ ard 

ev01111iori uf rht. Moses nuri~dty story. Basiese gegewens insake ~Moses se vroee jare, waarin sy 

lewens- en w&eldbeskoulike vorming plaasgevind het, tree in Eksodus 1-4 aan die lig, waarvan 

hoofstuk twee die eintlike kern vorm. Vir die doe1 van hierdie studie is die verse I0 en 1 la van 

hoofstuk 2 belangrik. Die eksegetiese doel kan geformuleer word in terme van die volgende vraag: 

Watter lig werp die Skrif in Eks 2: 10. 1 1  op Moses se lewens- en w&eldbeskoulike vorming? 

Natuurlik kan betoog word dat hy van afkoms 'n Hebrecr is (vgl. Eks 2: 1 e.v.). Dit is nie die saak 

in geding nie. Met lewens- en w&eldbeskouing in gedagte, is dit belangrik on1 vas te stel watter 

beskoulike vorming Moses ondergaan het. 

Eksodus 2: 10, 1 1 (Biblia Hebraica Stuttgartensia, 1990) 



Literbe AnaIise 

a.  Makro-konteks 

Eksodus 2.10 en 1 1 vorm deel van die gedeelte van die boek wat Egipte as agergrond het. Eksegete 

verskil eger oor die presiese bestek van hierdie hoofdeel. Sommige wil afsluiting daarvan aan die 

einde van die tien plae hi?, dus 1 1 : 10 (vgi. Schabert, 1989; Braumer. 1996 en Propp, 1999). Daar is 

ook eksegete wat wjl afsluit met die pasga (vgl. Fensham. 1970 en Durham. 1 987) In hierdie geval 

eindig die Egptiese agtergrond by 13: 16, sodra die Israeliete se 'trek' die toneel verskuif in die riging 

van die woestyn. 

Saam met Bosman ( 1999: 72; vgl, ook Du Plessis, I958 en Schmidt. 1988) word hier gekies vir ' 11 

ruimer benadering (vgl. Cassuto, 1987:2 1 I wat die eerste gedeelte tot by 17: I6 Iaat strek met die 

domhante motief van 'volksverkiesing en volkswording', deurdat Jahwe, lsrael as s j  volk onder sj; 

wet uitroep). Dan eindig die Egipriese agtergrond by 1 S:2 1 .  Die woestynlewe kom eers werklik 

vanaf 15:22 in beeld as die volk Israel by wyse van spreke "die woestyn invaar", 

Sodoende (om by Bosman se teosent riese verdeling te bly) word Eks 2: 10 en 1 I benader teen die 

volgende makro-kontekstuele agtergrond: 

1 : 1 - 15:2 1 God se bevrydiny van Israel 

1 5 :22- 18:27 God se onderhouding van Israel 

19: 1-24: 18 God se ontmoeting met Israel 

25: 1-40:38 God se teenwoordigheid in Israel 

b. Wkro-konteks 

Die Masoretiese indeling toon die rnikro-konteks as 1:8-2:22 (vgl. Houtman. I986:Z 17). Biblia 

Hebraica Kirtel (BHK) en Biblia Hebraica Stungartensia (BHS) laat sien 1 .I-7 as inleidende gedeelte. 

Daarop volg L :8- 14 en 1 : 15-22. 2: 10 is ' n  selfstandige eenheid, asook 2: 1 1-22, wat gevolg word 

deur 2:23-25 as oorgang om opnuut te begin met 3: I .  Pafly eksegete wil die perikoop 2: 1 1-22 

(Childs. 1979; Houtman. 1986; Schmidt, 1988; en Van Seters. 1994 hanteer die perikoop as 'n 

eenheid) nog @ner verdeel (vgl. Braumer, 1 996; Bosman. 1 999 en Propp. 1999). Dus 2: 1 I - 1 5a en 

1%-22 (Braiimer, 1996 verdeel dit as 1 1 - 14 en 15-22. Coats. 1993.24 wil selfs nog finer verdeel. 



met 2: 1 1 -  l4a, 14b- 17, 18-22). Die groot rede is die dramatiese toneelverskuiwing vanaf Egipte na 

Midian. Literer beskou, is daar eger  geen tekstuele breuk wat in v 15 plaasvind nie (vgl. Van Seters, 

1994:jl). Eks 2:lO en 1 la vorm dusdeel van twee perikope, nl. 2: 1-10 en 2:l 1-22. 

Situasie- Analise 

Eks 2: 10 en 1 1 moet verstaan word teen die agergrond van Israel se verblyf in Egipte (Trouens. 

Hoheier ,  beskou 2: 1 - 10 as ' n  baie ou oorlewering. want die tekseenheid bevat 'n aantal woorde van 

Egiptiese oorsprong: "It seems that the Egyptian setting of the story is itself responsible for the 

Egyptian features in the pericope" - 1996: 138 e.v.). 

Hierdie verblyf het vanaf 'n seenryke tyd. met Josef as onderkoning, verander na 'n tyd van 

verknegting, toe daar ' n  nuwe Farao die troon bestyg het ( 1 :8). Hy het in Israel 'n bedreiging gesien. 

Wie was hierdie Farao? Vermoede bestaan dat hier sprake is van die "Nuwe Ryk" (vgl. Hofiieier, 

1996: 142 e.v.; Kaiser, 1998:86-92). In  hierdie ryd was votksvreemde prinse en prinsesse nie 

ongehoord aan die Egiptiese hof nie. 

Kaiser (1998:87-90) is van mening dat die begrip 'farao' op meerdere persone kan dui. nl. 

Arnenhotep I (1546- 1526 vC), sou die bevel gegee het dat alle babas van manlike geslag gedood 

moes word. Thutmoses 1 ( 1526- 15 12 vC) sou die algehele moordbevel uitgereik het in die tyd van 

Moses se geboone (1 526 vC), tensryl Moses volwassenheid bereik het i n  die tyd van Thutmoses 11 

( 1  5 12- 1504 vC) en koningin Hatsheput (1 503- 1483). Thutmoses I11 sou dan die farao wees wat 

Moses se lewe gesoek het (Eks 2: 15). Moses keer na SY selfopgelegde ballingskap (wat ongeveer 

1486 vC plaasgevind het - vgl. ook Merrill, 1988:62 e.v.) uiteindelik in die regeringstyd van 

Arnenhotep 11 (1450-1425) weer terug vanaf Midian om die eksodus (1446 vC - vgl. vir hierdie 

datum ook Merrill. 1988:59) te bewerkstellig. 

Daar is ook '1.1 gedagtelyn wat steun op berigte oor die voorraadstede Pitom en Rameses. 'n  

Verbintenis word dan gemaak met die jare van Rameses I1 ( 1292- 1225 vC) (vgl. Kroeze 1965: 139; 

ook Cassuto, 1987: 1 1; Burden. 1993:96 e.v.). Die naam Rameses is van 'n baie oiler datum en val 

nie noodwendig saam met die gelyknamige farao nie (vgl. Kaiser, 1998:85). 



Childs (1979: 15) wys egter daarop dat "it is a mistake for modem commentators to try to bring this 

vague reference into sharper focus by leamed discussions of Egyptian history". Vir die skqwer was 

dit net belangrik on1 klem te Ie op 'n veranderde situasie en dus slegs te vewys na 'n  "nuwe" koning. 

Tydens die verknegting vind progressie plaas, wat alie huisgesinne van Israel raak - dwangarbeid 

(Eks 1 : I I), vroedvroue kry bevel om moord te pleeg (Eks 1 . 1 9 ,  algehele moordbevel (Eks 1 :22). 

Die situasie bereik 'n klimaks in Eks 1 :22 toe die Farao beveel on1 alle seuntjies van twee jaar in die 

Nyl te laat verdrink. Geografies speel die Nylrivier 'n belangrike rol. Nie alfeen moes die pasgebore 

babaseuntjies in die Nyl gewerp (Eks 1 :22) en Moses in die Nyl tussen die riete versteek word nie (L.  

3). maar ook het die Egiptiese prinses die Nyl gebruik om daar te bad (v  5) 

Teen die agergrond van hierdie doodsbenouende tye "zoom" die verteller in op 'n huisgesin in Israel. 

van die Levitiese stam. In hierdie huis vind 'n  geboorte onder haglike omstandighede plaas Die Here 

lyk ten tyde van die hele geskiedenisverloop afwesig en tog sluimer Hy nie en Hy slaap ook nie. Deur 

sy voorsienige hand stuur hy die lewe van die kindjie op so 'n wyse dat sy volk daarna kan verkondig: 

Waarlik Jahwe is getrou aan sy verbond! 

Detail-Analise 

y>lJ , .  ( v  10): Letterlik: 'Gegroei'. Kies eerder 'n vertalins soos 'Toe hy sterk genoeg was' of selfs 

'Toe hy gespeen is' (Koehler & Baumgartner, 1985: 17 1 ; Brown et.al, 1979: 152). Childs ( 1979:G; vgl. 

ook Cassuto, 1987:20; Van Seters, 1994:30 en Propp, 1999: 152) wys dan ook daarop dat dit hier oor 

die speenbare ouderdom gaan. 7;7?J';fl ( v  9): Waw konjunktief + Hiti1 Imperatief 2 vr ekv + Sufiks 

j ml ekv van ZJ' (soog) versterk die gedagte. Verder. Cassuto ( 198712 I ) venqs na 7+: . . (seunskind) 

as 'n sleutelwoord in die perikoop Eks 2: 1 - 10. Die woord kom sewe keer voor: v 3, v 6, v 7. v 8. 

v 9 s 2, v 10. Die feit dat Moses in hierdie perikoop nog maar 'n kind was, word deeglik as 

dominante fokus bewerkstellig. 

Die doel van die versorgster was om die kind te soog en dan terug te bring (vgl. Houtman. 

l986:274). Die feit dat die kind by oorhandiging na soging 'n  naam gegee word, pleit ook daarvoor 

dat die kind nie 'groot' in die sin van 'n gevorderde stadium van volwassewording was nie, maar 

gewoon net sterk genoeg. Presiese ouderdom is egter moeilik om re bepaal. I Sam 1 :20-24 susgereer 



'n  periode langer as wat teenswoordig die geval is. Epter moet met beslistheid die gedagte afgeuys 

word (soos by Vosloo. 1986:26) dat'Jogebed ongehinderd ' n  lsraelitiese grondslag kon 16. voordar 

die seun na die paleis toe geneem is om as Egiptiese prins opgevoed re word. Daarvoor geld die 

reeds genoernde klem op die jonkheid van die seun. Meer waarskynlik kan aan 'n ouderdom van 

ongeveer drie jaar gedink word (vgl. in die verband ook Gispen, l985:36; Houtman. l986:274; De 

Vaux, 1986143; Schmidt. l988:72; en Braumer. l996:58) Met voorafgaande asook C'ill' ;i't'% 

- drie mande (v 2) in gedagte sou dit beter weer om 135 - . .  met klein seuntjie re venaal (vgl dan ook 

die sinspeling van die NAV). 

Oor die naam 'Moses' gee Cassuto (1989:20 e.v.; vgi. ook Currid, 2000:64) 'n meer aanvrtarbare 

verklaring en staan teenoor sulke Skriflcritici soos Hyatt (1983:65), war beweer dat die veneller aan 

die Egiptiese prinses ' n  kennis van Hebreeus toedig. Volgens Cassuto ( 1987, vgl. ook Childs, 1979.7 

wat wys op 'n algemene konsensus dat die naam van Egiptiese oorsprong is.) is die veneller gewoon 

taalgevoelig. Die naam Moses sluit gewoon aan by die gedagte van 7P';1'1 , ;-, (v 1 O), naamlik da! 
, y  

Moses 'n seun van die prinses geword het. Hy was hare en sy het hom 'seun' (Egiptiese basis van 

die naam) genoern. Waarom dan C7?3;1170 ,- ' 2  , .  ? Cassuto verklaar dit kredietwaardig as 'n  

horniletiese atleiding, om die gedagtes te begin voorberei vir die groot bevrydingsrol wat Moses nog 

sou speel. so asof dit wil sZ: God se voorsienige en sturende hand is op hierdie kind. Hou hom dop! 

lndien Hyatt (1983:65; vgl. ook Te Stroete, 1966134; De Vaux, 1978:329; Hofheier, 1996: 140 e.v.; 

Taylor & Harvey. 1997:949; Kaiser. 1998:89) en Currid (2000:64) reg is, dan sit daar ook 'n  ander 

sinspeling in die naam, naamlik dat Moses op hierdie moment heeltemal Egipties geword het. Sy 

naam werk daaraan mee om God se leiding en bestuur uit te bring. Hyatt verklaar die naam dan ook 

as deel van ' n  groter geheel. war waarskynlik vensrys het na ' n  Egiptiese godheid. soos wat dit die 

gewoonte was met koninklikes. Die veneller sou doelbews hierdie deel van die naani weylaat. om 

daarrnee die nie-werklik-deel-wees van Egipte en sy godsdiens by die leser te onderstreep. Met ander 

woorde Moses - kind in die hande van Jahwe - Israel se God. Dit is eger vertelstrategie. I n  

werklikheid her Moses 'n voluit Egiptiese lewe begin. 



Sy nioeder nioes hom aan God se sorg en leiding oorlaat. Moses word toegeeien as 'n weggooi-kind 

(vgl. Schmidt. 1988:73. Hier is dus nie sprake van 'n pleegsorgteorie nie. Adoptering vind ook nie 

in die normale sin van die woord plaas nie. Vergelyk ook Houtnlan, 1986:274 vir melding van sulke 

verstaansmoontlikhede). Hout man formuleer: "De schrijver gaat het eroni duidelijk te maken dat 

~Mozes ten gevolge van de vriendelijke welwillendheid van de dochter van Farao ui tgroeit tot eeri 

volwassen man in het huis van Farao self' ( 1986:274). Die prinses was nie bekend met die identiteit 

van Josebed, as nloeder van die baba nie. Ter wille van die kind sou Jogebed dit ook nie laat gebeur 

het nie. Dit is egter 'n stelling wat met reg as 'n  veronderstelde ysigologie gekenmerk kan word. Die 

konteks van Eks 1 :  1-2:25 gee we1 deeglik hiertoe aanleiding. Die dominante tenia is slawerny. 

gepaardgaande met geweld. Hoofstuk 1 :22 sluit af met die uitbarsting van vetwoede moord. wat juis 

gemik is teen nuutgebore babaseuntjies. In die rnjkrokonteks van hoofstuk 2: 1 - 10 vind die stelling 

basis in die kontras tussen die algemene stand van sake wat deur 122 benadruk word en die optrede 

van die kindjie se moeder en suster: 7?l39SRl (v 2) met 'wegsteek' as woordkern; die versteking in 

' n  nlandjie van biesies tussen die riete; die neutrale aanduiding van die kindjie se suster, verwysende 

na die kindjie se moeder, naarnlik "n vrou' (v 7); die ontvanging van betaling vir die opvoeding van 

haar eie kind (v 9); die gedwee teruggee van die kind na die soogtyd (v 10); asook die laat 

naamgewing deur die prinses. 

Na die transaksionele van die soogyd beeindig is met die terug oorliandiging aari die Egiptiese 

prinses, was Moses vir alle praktiese doeleindes 'n Egiptiese seuntjie aan die koninklike hof. sonder 

die "serviele slavenmentaiiteit van de Israelieten" (vgl. Houtman. 1986276). "The tale places Moses 

in an Egyptian culture. Moses would spend his childhood, at least From his weaning to his passage 

into manhood. in the Egyptian court" (Coats, 1988:44). Hoewel Moses dus 'n Hebreer is, is die 

ironie en kontras dat hy 'n 'Egiptiese' lewe lei (vgl. Coats. 1988:45 vir die effek van ironie en 

kontras). Sy 'Egiptiese' vorming maak van Moses iemand wat geskik is on1 die 'Egiptiese' 

iewensuitkyk en ideale in die openbare lewe van Egipte te bevorder (Te Stroete. 1966.35; Harrison. 

19881575 e.v.; Kitchen. 1988:795). Houtman is gereserveerd om in meer detail daarop in te gaan 

( l986:276,278). De Vaux ( IW8:33O) is maar skepties oor die inhoud van Moses se 'Egiptiese' lewe. 

hoewel hy toegee dat dit. histories gesien. nie so vreemd vir 'n Semitiese seuntjie sou wees om in die 

Egiptiese koningshuis groot te word nie. 



Teen die ouderdom vier het Moses waarskynlik soos die ander kindenjies aan die koninklike hof sy 

format iewe opvoedingstadiurn betree (vgl. Sarna, 1986: 3 3). Die skool kurri kulum het hoofsaaklik 

tees, skryf en rekenkunde behels. met 'n groot klern op drilwerk en memorisering. Dissipline was baie 

streng en lyfstrafwas algemeen. Hierdie identiteitsontplooiirlg wat op afstand van die Hebreeuse volk, 

in die hanklop van die Egiptiese leefhkeld plaasvind, is nie ligtelik op te neern nie (vgl. Propp, 

1999: 152, 165). Ook buite-tekstuele bronne (Esegiel die treurspeldigter, Philo, Josephus. 7'ihor 

~tiorc~e - 'n  Samaritaanse ~Midrosh. NT - Hand 7:22) ondersteun die feit dat Moses opgevoed was 

as 'n  Egiptiese prins (vgl. Cohen, 1993:38, 44, 70). Dit gee 'n  besliste rigting aarl hoe die verdere 

verloop van die Moses-venelling verstaan moet word. Moses bevind hom in die vaarwaters van die 

religieuse politei'sme (vgl. Packer & Tenney. 1980: 12 1 - 125; Kitchen, 1988:306) en rnagie werkinge 

(Currid, 2000: 10 I). 

$ 7 ~ 1  2 I '7'1 (v I I) gesamentlik bewerkstellig die gedagte 'Na & n  verloop van tyd'. 
c -  : . -  2 '  v - '. :- 

'3'1 dien as 'n  merker van tyd (vgl. Bernhardt, 1978:374; vgl. ook Gernser. 197512 13). wat venaal 
J '  : 

kan word met 'Toe het dit gebeur'. Die waw konsekutief + imperfehum van h ' 7  in kombinasie 
< -  : ' -  

met die waw konsekut ief + imperfektum van '711 , . dui op die begin van 'n selfstandige onderdeel (vgt. 

ook Waltke & O'Connor. 1990154). Dit is dan ook verstaanbaar dat eksegete soos Cassuto die 

vorige perikoop by v 10 laat eindig en v I 1 as die begin van 'n nuwe perikoop beskou. VgI. op hierdie 

punt ook vir Cohen 1993: 14. Vir eksegete soos Wellhausen vgl. Childs. l979:28 wat werk met die 

JPDE-bro~ehipotese. lewer hierdie tekssegmentering probleme. 

Dit gee ook aanleiding om die 'groei' waarop $ 7 1 ~  dui te assosieer met volwassenheid en nie met 
i- : . -  

spening nie, soos in v 10 (vgl. Childs. 1979129). Childs is van mening dat hier van 'n bewuste 

skryfkunsvaardigheid sprake is. om die aandag te help. sodat die leser in gedagle kan wegbeweeg 

vanaf die algemene omstandighedevan die verdrukkingstyd, na die besondere situasie van die roeping 

en rol van Moses. 

Op hierdie wyse beweeg die veneller met spoed, asook met enorme spronge deur lang periodes van 

tyd. 'n  Mens kan sZ dat die veneller as't ware slegs aan die pieke van tyd raak om die leser vas te 



hou by God se sturende leiding. niet die oog op die vervulling van sy verbondsbelofies en die verhoor 

van Israel se srneekbede. Openbaringshistories 16 in die verbondsverhouding van God tot die 

nakomelinge van Jakob die teosentriese kruks. Jahwe as God van die verbond lei sturend. teen 

verwagtinge en die verloop van gebeurtenisse in. Kanonies gesien het Hy die lewe van Josef, tot seen 

gelei, hoewel dit rnenslik gesproke vir 'n groot deel tragies verloop het. Dieselfde gebeur nou met 

Moses. Menslik gesproke is daar vir hom en die volk Israel - die kinders van Jakob nie veel hoop 

nie. Die lewensgolwe slaan die paaie wyd uiteen. Wie hierdie verbygaan van tyd in normale aksie 

beskou, en dit tot en met die tydstip van volwassenheid op horn laat inwerk, kom deeglik onder die 

indruk van die impak wat die dag-tot-dag van elke dag. jare lank, op die lewe en 'struktureel- 

aanwesige' van Moses te weeg gebring het. 

~ $ 3  EvD'2: Letterlik: 'In daardie spesifieke dae, na 'n verloop van tyd- Die Nuwe Afrikaaase 
.' . I '  T - 

Vertaling doen dus beter diens as die Ou ATrikaanse Vertaling, deur te vertaal met Moses se 

volwassenheid in oog: 'Toe Moses a1 'n volwasse man was'. Tog gaan daar iers van die spesifiekheid 

verlore, wat weer deur die OAV opgevang word: 'En in die dae'. Miskien sou dit we1 goed wees om 

soos volg te verlaal: "Na verloop van baie jare. toe Moses a1 'n volwasse man was, het hy op 'n  

sekere dag uitgegaan" (vgl. in die verband Cassuro. 1987:2 1 ). 

Die aandag is suksesvol verplaas. Dit is 'n  nuwe toneel - bergpiek in die lewensverloop van Moses. 

Dit is baie jare later (Rondom die ouderdorn van veertig jaar - vgl. Houtman. 1986:284). Moses, 

baie jare opgevoed as 'Egiptiese' man, stap op 'n keer uir om die harde werk van die dwangarbeiders 

te bekyk. "Das Zusamrnentreffen des Mose rnit seinen Briidern is kein Zufall ... Das Hinausgehen 

zu seinen Briidern war demnach nichts anderes als eine inspektionsreise zu den Fronarbeitern" 

(Braiirner. 1996:63). As 'Egiptenaar' kennende die wet van Egipte en die sentirnente van die Farao 

tree hy teenoor die dwangarbeiders op - irnmers hy het by wyse van spreke onder die oe van die Farao 

Binne die mikrokonteks 2: I 1-25 domineer hierdie 'Egiptiese' perspektief. Perikoop 1 : v 1 1 - 15 stel 

Moses teen die agtergrond van sy Egiptiese opvoeding. sy kennis van Farao en wegvlug van Farao. 

Perikoop 2: v 15-22 teken Moses as vreemdeling met 'n Egip~iese agtersrond (vgl v 19 Z'F 



Letterlik: ' n  Man - 'n  Egptiese' [vgl. Brown et a]., l979:596], waarin 'Egiptiese' adjektief is tot man. 

besknwing van afkoms) "The emphasis falls on the unusual circunistances that an Egyptian rescued 

them" (Childs. 1979:3 I ) .  Perikoop 3 :  v 23-25 gee afronding aan hierdie 'Egiptiese' van Moses. sowel 

met die oog op Moses as op die Israeliete. wanneer die koning van 'Egipte' tot sterwe kom. Aan die 

lot van die Israeliete het nog niks verander nie. Moses en die Israeliete is nog nie met mekaar verbind 

nie. Vers 24 e.v. begin eger as 'n soon oorgang voorberei daarop dat daar iets in die weer is met 

die Israeliete en met Moses. 

1 -RK-h :  , .,. 'na sy broers' en l97K?J mr . 'uit sy broers' (v 1 I b) moet beskou word as homiletisering van 

die gebeure. Hierdie venellerskommentaar dien daanoe om ~Moses steeds in solidariteit met sy 

a~tergrond te bly beskou. Dit beskqfegter nie Moses se innerlike geneentheid teenoor die Hebreers 

(sy eie volksmense) nie ( v ~ l .  Braiimer. 1996:64 vir ' n  lys van moontlike kwaliteite wat volgens 

Joodse uirleg 'n rol kon gespeel het). Hy word dus nie gedtyf deur hero'isme nie. Die kensketsing 

van Moses moet in ander rigtings gesoek word. Die reaksie wat sy daad ontlok, versterk die gedagte 

aan die afstand tussen Moses en die Hebreers (vgl. v 14). 

Daar is nie herkenning van Moses as 'n medevolksgenoot nie. Moses word ook nie erken as 'n 

gesagsdraer nie. Hy word gewoon koel herinner aan sy eie misdaad. Het hy dalk impulsief opgerree? 

(vgl. Bosman, 1999:77, vgl. ook Eks 32: 19 en Num 20: 1 I en Allis, 195 1 :6 1 - "A man of powefid 

emotions"; amok Bruce. 19903 13). By heilshistoriese lig i v y  Stefanus (Hand 7:25 e.v.) daarop dat 

hier sprake is van ' n  niisverstanegeregtigheid en onbaarsugtigheid (vgl. Childs, 1979:34,44 e.v.) "tot 

eigen schade" van Israel (Grosheide. 1942:221). Hebreers 11:24-28 trek die heilshistoriese 

(Christologiese) implikasie van Moses se optrede deur na ' n  bewuste geloofskeuse. Die groot vraag 

is: Waarna v e y s  Hebreers? Menings verskil (vgl. Attridge. l989:342 en Bruce, 1990:3 12 e.v.). 

Grosheide konkludeer tereg: "Veel verschil is er over de vraag, of ~arBAurcv nioet verstaan Mozes' 

caan uit Egpte naar Midian of van den uittocht der Israelieten. 0.i. is he1 laatste he1 juiste" - 
(1927;332; 1955:274; vgl. ook Calyn, 1989:297; Staten Bijbel Dee1 3. 1980.478; Wolmarans. 

1999: 1698). 

Die gevolg? Moses moes vlug vir sy lewe! - Dus, die afstand tussen hom en die Hebreeuse volk 

vergroot nou nog meer. Net God kan daar 'n verandering aanbring (vgl. Eks 3:J-4: 16 en Nuni 1 I : 17). 



Dit is as'r ware of die skrywer konirnunikeer: Let opl Jahwe moet eenvoudig getrou wees aan sy 

verbond. Slegs die krag en werkiny van sy verbond (Eks 2.24, 3:6. 1 5 e.v.) kan Israel tot redding 

wees en Moses in die hart gryp. Langs hierdie weg verskuif die fokus na Midian. by wyse van spreke 

"onder die dak" van ' n  "pagan priest" (Packer & Tenney. 1980:30), na alle waarskynlikheid '11 politei's 

(Currid. 2000: 70). 

Op 'n  dieper vlak beskou. maak sy totale 'vreemdeling-wees' in Midian - so deur God bestier (!) 

vir Moses gereed om juis vir God te ontnioet - sy God - Jahwe van die verbond. wat horn vasgehou 

het. sy lewe bestuur het. sonder dat hy aan hierdie God van Abraham. die God van Isak en die God 

van Jakob en sy volk eersgedink het (vgl. 2:24 e.v.; 3:6. 13- 15; vgl. ook Grosheide, 19421222). Wie 

was Moses? (vgl. Eks 3:  11) Egiptenaar (!). met ' n  sernitiese gelaat, in Midian - vroeg reeds 

losgeskeur van die volk wat aan horn geboorte geskenk het, sonder die moederlike ontferrning van 

die nasionaliteit waarmee hy opgegroei her - vreemdeling in die vreernde: Gersorn! (venvant aan lj: 

'vreemdeling in die vreemde' - vgl. Brown et al.. 1979: 158; Koehler & Baumgartner, 1985: 192; vgl. 

ook Allis, 1949:302). 

Wat dus menslik gesproke na onrnoontlikhede lyk, is vir Jahwe juis 'n geleentheid on1 aan te toon 

WIE Hy is en HOE Hy is. nl.: "Ek is" - ook war betref die individuele lewe van 'n  Moses - die 

vreemdeling. Hoewel 'n 'Egiptenaar' in Midian, tree Jahwe na vore. gryp vir Moses in sy hart, deur 

Hornself aan Moses te openbaar en sy magies-polite'istiese lewens en - wSreIdbeskouing re onderwerp 

aan openbaringskritiek. Teen die agtergrond van vreemdelingskap - in alle opsigte: "By asking 

God's name. Moses shows he does not know it" (Cumd, 2000:90) - openbaar God die werklikheid 

van kindskap. God stap ook die ekstra rnyl deur daarvoor te sore dat Aaron. Moses se broer horn 

opsoek (Eks 4: 14). 

Die impak daarvan is lewenslank. Jahwe se selfopenbaring aan Moses raak hom in die kern van sy 

bestaan en lewensuitkyk. Moses sal voortaan sy hele lewe lank in dims van Jahwe optree - sowel 

Egipte, as die kinders van Jakob sal sonder twyfel leer beset Moses tree op in die NWlM van EK 

IS. 



As 'n  mens nie meganisties met die Skritj.etuienis waarin Moses optree, omgaan nie, kan talle 

voorbeetde identifiseer word waarin Moses se Egjpties-Midianitiese agteryrond 'n  rol speel. Dit rus 

Moses toe om kommunikatiewe aansluiting te hZ by die reliyiositeit en verwysingskader van sy (vera! 

Egiptiese) hoorders. Beskoulike aspekte waarin dit duidelik uitkom is, byvoorbeeld, die volgende: 

1 .  Kultuursimbole soos byvoorbeeld die "staf'. "kierie" staan nie meer in diens van magie nie, maar 

in diens van Jahwe (vgl. Eks 4:2. 7:8-13). 

2. Godsbeskouing in terme van familieverhoudinge word teosentries getransformeer in teenstelling 

tot die tradisioneel Egiptiese horisontalisme (vgl. Eks 4:22 e.v.; 1 1; 12). 

3 .  Gesagsbeskouing neem sy vertrekpunt by God as Jahwe en is nie oop vir interpretasie te midde 

van 'n  religieuse godedom nie (vgl. Eks ti: 1 e.v.; 7: 1 e.v.). 

4. "Ek is ..." - identifikasie van Jahwe bly dieselfde as waaraan ~Moses gewoond was, maar 

konfionreer die "Ek is . .."-aansprake van die godewbeld en koninklike gesagsvoerders (vgl. Eks 6:2, 

6-8; 7: 17). 

5. Tradisioneel Egiptiese idiomatiese spraakgebruik word aangewend om teologies korrekte 

uitdrukking te gee am die waarheid, byvoorbeeld "Farao se hart is swaar" (Eks 7: 14 - vgl. Currid. 

2000). Die Egiptenare het geglo dat wanner iemand sterf, so 'n persoon in die onderwZreld 

geoordeel word. Die individu se hart - wat gereken is as die essensie van 'n mens - is geweeg op 

waarheidskale. Op 'n weegskaal sal aan die eenkant 'n persoon se hart geplaas word en aan die 

anderkant ' n  veer van waarheid en geregtigheid. As die hart van die gestorwene die swaarste weeg, 

dan is gglo so 'n persoon is onregverdig, veroordeeld en verworpe. Slegs harte wat suiwer was mag 

lewe voortsit in die 'Egiptiese' hiernamaals. 

6. Religieuse ("divine") simboliek word onderwerp aan openbaringskritiek (Eks 7- 1 1 ; 32: 1-32). In 

byvoorbeeld Num 2 1 :4-9 onderwerp ~Moses ook - ten aansien van sy eie volk - omringende volkere 

se verering van slange aan openbaringskritiek. 



Gevolgtrekkings uit Moses se lewe n1.b.t. lewens- wi?reldbeskouiag in pastoraat: 

I .  Hoewel slegs die besin en einde van die Egiptiese periode bekend is en nie alle detail \.an Moses 

se lewe nie, kan gestel word dat God vir Moses roep as iemand wat psigo-sosiaal as 'Egiptenaar' 

gevorm is. Die Skrif bekiemroon dat ~Moses van baie jongsaf aan Egipte, en daannee aan ' n  heidense 

lewens- en w&eldbeskouing, uitgelewer was. Die basis van Moses se lewensuitkyk is dus gclee in 

Egipte. Yt~stornar me/ die oog op lewerjs- err w~re/dbe.~korri~rg o~rr\~onr dlrt besko~rlikr sornlir~g 

y/nosw'~rd, mmr tlor dir )lie '11 rrellrroke geher~rre)ris is rrie. 

2. Moses het nie maar net allerlei toerusting by die Egiptenare verkry soos 'n Suid-Mrikaanse 

student wat in Europa of Amerika 'n studieperiode meemaak nie. Nee, op ' n  baie vroee ouderdom 

word Moses opgeneem in die hanklop van die Egiptiese leefk2reld. weg van sy biologiese en 

geest eli ke a fkoms. I'osroroi7r mocr d m  irt og mm dot leivnrs- ell rt3rekdbr.skojri1 rg yrin121. '11 .so.sinlc. 

\!cr.sky r.wl IS. 

3 .  Sy Egiptiese vorming maak van Moses iemand wat geskik is om die 'Egiptiese' lewensuitkyk en 

ideale in die publieke lewe van Egipte te bevorder. God ding dan ook in sy ontmoeting met Moses 

deur tot die kern van Moses se politei'stiese (beskoulike) agterzrond deur die openbaring van sy Naam 

as 'n unieke gegewe aan Moses te kommunikeer en nie as maar net nos ' n  naam van vele nie (Eks 

3:  14 e.v.). Ook gryp God vir Moses in die hart om horn op die vlak van die Egiptiese magie te 

konfi-onteer (Eks 3 : 19 e.v.; 4:  1-9). Hierdie gewlgrrekkwg, met die nog up yosluroor, briug rjwe otrj 

re .ore/ dot /m,c.trs- L'II  \i-t+eldbe~ko~rir~g rut die ken1 foe broos ruuk. \rVo)rrteer. tlie Lewer~de (;otl 

oprree. s e i f i d  ws ienmrd '11 ~w-teerm-oordiger vorr die religiertse har/kloy Iarr '11 hc'yna/& krrltrrr~r~. 

4. Die hele struktuur van Moses se lewensuitkyk was deur en deur Egipties. indien die gelewerde 

eksegese water hou. Ook in Midian kom hy aan en word ge'identifiseer as Egiptenaar. Dat sy verblyf 

in Midian beslis 'n verdere impak en invloed op sy lewensbeskouing sou h6, is met sekerheid aan te 

neem. Dil vind egter plaas op basis van en in konfrontasie met wat oor jare heen reeds in Egipte 

vom aangeneem het . Hierdie gci~u/gtrekkirrg nrer die uog up pasruraur bn I rg nxe om re stel, dbr o/ 

virrd ~ ' issel i~ rg err r~crlrrrderirrg 11 I '11 ir rdi~vdu sti /ewe plum, lewera- eu w2reldbeskor1irrg rrie 
. - .  geb-kluprd \rro~rdcr 11 re, 1 rortert.~, '11 rodikalti werktr.tg w r r  God ~tford I wer.r, otrr /or 

C;o~l'gese~ttreerdheiiI 111 /r\i~ert.s- etr 1t~0relilbc..skor11rtg le korrr. 
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Hoo$strtk 2 - Skrifi~er.l;j~ek/it'\~~c 

5. God ontwyk Moses rlie vanwee sy beskoulike agtergrond nie. Trouens, God ontmoet Moses 

ondanks sy agtergrond. waarin Godsy verbondstrou duidelik maak. Hieruit kan ' n  merls aflei dat 

hoewel die mens in 'n kaleidoskoop van wisselende situasies en selfs beskouings kan verkeer. God 

in die geskiedenis op pad is met sy werking van heil. God in sy Selfopenbaring is die konstante te 

midde van die menslik beperkende veelheid van wisselinge en beskouinge. H~erJie gcvolgfrekkir~g 

releveer die felt vir yastoraat dar dl/ oy C'hristefike srarrdy~r)~~ rrod~g kart rvees orrt ~ematrdse lawrv- 

~ I I  ~~2refdbeskol~irrg te korrigeer. 

6 .  Die Skritbpenbaring reken Moses se Egiptiese vorming tot 'n  voordeel (Hand 7122). ' t i  Mens kan 

dus rustig stel dat lewens- en wbeldbeskouing nie iets is om, as sodanig, met argwaan te bejeen nie. 

Dit is 'n  stmktureel-menslike gegewene wat in diens kan en behoort te staan van God. Self neeni 

God vir Moses met sy menslik-stmkturele (ingeslote 'n  Egiptiese lewensuitkyk en vorming) i n  diens. 

t 'trrdiskm ferirrg vnrr fewerrs- err wireldbesko~rirrg as 'n nrerrslik-str~rktrrrele osyek itr cfie fm.stornnr, 

IJM dtrs '11 verarrfir~wrdbare yfek. I~lrdi.skor~rerirrg hrrekerr rrie, om sfegs rregorief IL* wees rrir. 

Sowel yositjef US rregariewe hanterirrg vnrr Iewors- err wdrefdbeskonirrg behoorr die yns-rornle 

~ T Q I  rdlto~~i~r tg re beyaal. 

7. Na sy bekering kan voorbeelde ge'identifiseer word waarin Moses se Egipties-Midianitiese 

agtergrond 'n blywende rol speel. Dit ms Moses toe om kommunikatiewe aansluiting te hZ by die 

religiositeit en vemysingskader van sy (veral Egiptiese) hoorders. Pastornnr moet drrsdnnrop h e d q  

nws  waftrr nsyekre irr 'tr beynnlde 1ewe11.s- err \~!ireldbeskorrg brrrikbare cf~errs CMII srriwer 

guifsdie~).~ kart leuw el) wr/ier nspekte r~yenbart~~gskritirk be)rodig, tell eirrde reologiese qfekti~ vireit 

re bevorder wnar God ill s~. Sutfoyer~barir rg se~rrrm f knrr srmrr vir ge1ow;grs elr rrir -gelorr~ip~.s. 
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2.4.5.2 P;lulus 

' n  Tweede 'sludiegeval'. waarin selfs meer te berde kom as in die eerste, word nagegaan - hierdie 

keer uit die Nuwe Testament: Saulus - Die groot yweraar vir Moses! Gedagig aan lewens- en 

wbeldbeskouing kan ons die vraag stel: Wie was Paulus toe God. die Heilige Gees. vir Paulus 

herskape het? Nou is dit moontlik om hierdie ondersoekvraag te opponeer met ' n teenvraag wat die 

geldigheid daarvan in gedrang bring, venvysend na die feit dat Paulus tog ' n  voluil 'Bybelse' 

agtergrond gehad het . Is die ondersoekvraag dan we1 geldig? Wei, as in ag geneem word dat Paulus 

se gewoneldheid in die Skrifte, van die Ou Testament hom. ironies genoeg, verhoed het om Jesus van 

Nasaret te erken as Messias - Die Seun van God (vgl. Hand 8: 1-3; 9: 1 e.v., Fil 3:5-6). Dit sou '11 

daad van God self vereis om van Paulus 'n  instrument in sy hande te maak. 

Rl~irebrw \?cur die l~~or-C'hri.nclikc. PUII~IIS 

Om antwoord te verkry op die vraagstelling is 'n niens afhanklik van Skrifgedeeltes soos Hand 8: 1-3: 

9: le.v.,l I ,  14,21; 16.37-38; 21:39;22:3-6.25-29; 23:6, 16.27.34; 26:9-12; Ron1 l I: 1 ;  Gal 1 :  13-14; 

Fil3:5; 2 Kor 1 1 :22; 1 Tim 1: 13. Die beeld van Paulus wat uit hierdie Skrifgedeeltes vorm aanneem, 

kan volgens Van Brugen (200 1 : 19-3 1 ), soos volg opgesom word. 

Paulus 

is gebore van Ortodoks-Joodse ouers (Seun van 'n Fariseer - vgl. Hand 2316; ook Dl1 Toit. 

2000:392); 

was ' n  Tarsier; 

was ' n  Romeinse burger; 

niaak tydens sy jeugiare intensief kennis met die kul~uur en opvoeding van 'n Griekse stad ( in hierdie 

opsig is dit merkwaardig dat Van B r u ~ e n ,  2001:21 ' n  verband tussen Paulus en Moses ( I )  16: 

"Mozes werd opgevoed aan het Egyptische hof en heeft later veel te danken aan deze vorming" ), 

is getoe in Jerusalem; 

is deur Gamaliet ondemg - ouerlik opgevoed ("voedstervader !") - in die 'vaderlike' wet; 

was 'n  finatieke wetsonderhouer, eintlik meer as 'n  Fariseer - ' n  Religieuse radikaal: 'n Jood van 

harte! - radikaal pro-Jerusalem en 

was '11 aktiewe en sistematiese Christenvervolger. 



Hoqf:s~tik 2 - Skt -( fpr r y ~ r  krir w 

Uit die lewe van Paulus word duidelik dat hy 'n  man was van d m  wirelde (Van Bn~ggen, 2001 :23; 

vgl, ook Wallace & Williams. 1998: 1-7. 33). Ten eerste was hy ' n  persoon van die regionale of 

nasionale starnkultuur en godsdienste. waarvan die Joodse sless een uitgernaak het. Ten tweede was 

hy afkomst ig van die internasionaal- hellenistiese kultuur: Die Griekse gedagtew2reld. Ten slotte was 

daar die bestuurlike. die juridiese sfeer van die Ronieinse w2reld. 

Dieper mvraag 

Machen ( 1973:43) wat jare gelede ( 1923) 'n Skrifgelowige standpunt gepubliseer het oor The Origitl 

of f'nrti's IWigior~. wil egter dat daar nos dieper gegrawe moet word. Volgens honl word vrae darl 

aktueel soos: Op watter stadia het Paulus in kontak sekom met sy orngewing? Wat was die 

moontlike geleenthede vir Paulus om met die historiese Jesus in aanraking te koni. asook die vroee 

Jerusalemse kerk? Wanneer het hy sy Judai'sme ontwikkel? Waar kon hy i n  sy lewe, as dit sou 

gebeur het, invloed ondergaan het van sy heidense leehkeld? 

Die antwoord op sulke vrae bring ons nader aan Paulus - "the origin ofhis thought and experience" 

Die kern van die saak sentreer rondom die vraag: Wat is die mees aanvaarbare beeld van die voor- 

Christelike Paulus? (vgl. Du Toit. 2000:375). Ook werp dit lig op Paulus se Iingu'istiese en teologiese 

ontwikkeling (Du Toit. 2000:377). 

Prof A.B. du Toit (2000, 378-388) maak in verband met Hand 22:; op lingui'stiese. retoriese en 

narratologiese gonde oortuigend 'n einde aan Van Unnik se aanspraak dat Paulus opgegroei het in 

Jerusalem vanaf sy vroegste kinderjare. So open die moontlikheid dat Paulus eers in  sy adolessente 

jare (om en by op vyftienjarige, miskien daarna - teen sy twintigste jaar. aldus Murphy-O'Connor. 

1997:5 1 )  na Jerusaleni gegaan het vir verdere opleiding onder Gamaliel (Du Toit, 2000:377, 401). 

En as ons saam met Gnilka ( 1996:23; ook Hengel. 199 1 :35 en Becker, l989:32 e.v.) aanvaar dat 

Paulus tussen 0-10 n.C, sebore is, dan kon Paulus moontlik in Jerusalem gewoon het in die tyd van 

Jesus se openbare opt rede. Murphy-O'Connor ( l997:6 1) deel dieselfde oonuiging. hoewel met 'n  

iet wat ander ouderdomsvoorstel. 

Die verhouding Paulus - Tarsus kry dus groter ruimte en belang in die lig van Paulus se vormjng en 

ontwikkeling. In  besonder Paulus se verrnoe om tuis te wees in en te dink in die Griekse taal asook 



- - - - - - 

sv afhanklikheid van die Septuaginta (LXX) as weergawe van die Heilige Skrif. moedig die sedaste 

aan dat hy vir 'n  langer periode in Tarsus woonagtig was (Du Toit, 2000:-398 e ,v ;  \,el. ook Becker. 

1989:38). Hengel (I991 :38) vermoed selfs da; Paulus in sy ouerhuis Grieks as hooflaal gebruik her 

I n  ieder geval maak Lukas dit sy doelwit om Paulus te verbeeld as 'bi-l.ing~al' en 'bi-cultural'. in beide 

die Griekse en die Ararnese wcreld (vgl. Hengel, 199 1134). 

Burgerskap van 'n stad soos Tarsus is verkry via die weg van nakomelingskap (Wallace & Williams. 

1998: 146). Trouens, Tarsus kan beskou word as Paulus se domicililmr. Hienroor word die feit 

voorgehou dat Paulus Tarsier (vgl. Hand 9: 1 1;  21 :39) heet en die feit dat Lukas (Hand 9: 1 I .  30; 

11:25; 21~39; 22:3; 23:34; 26:4), hoewel verspreid, konsekwent na hierdie 'geen onvernlaarde stad' 

as agtergrond venvys. Dra Paulus se religieuse fanatisme, so asof iemand wat as buitestaander 

honiself in Jerusalem moes bewys, psigologies gesien, nie ook by tot '11 lanyer Tarsiese verblyf nie7 

(vgl. Du Toit. 2000:391) Tarsus bly selfs na Paulus se bekering ' n  betekenisvolle rol sped (Dl1 Toir. 

2000:391). Ander faktore (vgI. Du Toit. 2000:400) om in ag te neem is Paulus se waardering vir die 

positieweaspehe van nie-Joodsegodsdienste (Rom 1 : 19-25; 32; 2: 14- 16; vgl. ook Aalders. 195 I .74 

e.v.. oor sy jeugjare in Tarsus en die feit dat by Paulus later "geen sprake van een prae van de Jood 

boven de Griek" was.). sy openheid t . 0 . v .  die Romeinse staat (Rom 13: 1-7) en sy universele 

('kosmopolitiese') lewens- en w2reldbeskouing. 

Tarsus was 'n  antieke (vgl. Gnilka, l996:2 1 ; Den Heyer. 2000: 3 I) ,  dog Grieks-hellenistiese stad 

(Antiogs Epifanus verleen in 171 vC aan Tarsus die status van 'n Griekse stadstaat) wat teen die 

Romeinse tyd vanwee haar ligging meer as net regionale betekenis gehad het (vgl Murphy-O'Connor, 

1997:33). Ongeveer 66-67 vC val die stad in die hande van die Ronleine in die regeringstyd van 

Pompeius. Henget ( 199 1 :5) beskryf hierdie stad se lojaliteit teenoor Caesar, asook die veraridering 

in welvaart teen ongeveer 43 vC, na die moord op Caesar. toe nlenige van die stad se inwoners as 

deel van ' n  boete in slawerny verkoop moes word. Na die stryd van Filippi ontvang die stad die 



status van cil*iros lrhr~ur. Aan dieyene wat as s law verkoop is. is hul vryheid weer teruggegee met 

volle Romeinse burgerskap. 

In die tyd van Paulus was Tarsus die welvarende nterro/~oli.r van die provinsie Silisie (Wallace & 

Williams, 1998: 13, 18 1 ; vgl. ook ]Murphy-O'Connor, 1997:35 en Gnilka, 1996:22). Om op te groei 

in so 'n  stad kon beslis daartoe bygedra het dat Paulus "... raglich Jje OJfel~heir zrtr Wclr rrleher~. 

Mer~scher~ arderer Krrlrr~re~r rod EI)r.r/el/~nrgen warelr ihw r~ichr.fremJ.. ." (Gnilka, 1996:23). 

Nadat Alexander die Grote Tarsus verower het. het dit behoorlik geheljeniseer. soveel so. dat die stad 

kulturele bekendheid verwerf het vir sy voorliefde vir die Griekse filosofie, 'n soort ivyyerige 

sentrum, wat selfs eie filosowe van naam voortgebring het (Wallace & Willianis. 1998.18 1 e,v.: ook 

Du Toit. 2000:400 en Den Heyer. 2000:3 1 ) .  

Murphy-O'Connor meld dat Joodse kinders Euripides. Homeros, Menander en Demosthenes moes 

lees (1997:48, vgl. ook Aalders, 195 1 :  143-1 55 oor Paulus en kennis van literatuur). Dit was i n  

Jerusalem die geval, dus soveel te meer in die Jiaspra!  Hengel (199 1 :3) bevestig dat Paulus in 1 

Kor 15:22 aanhaal uit lMenander se 7hnis. niaar verset horn daarteen dat Paulus eriige kennis van die 

Griekse digkuns. Homeros en die Griekse tragedies gehad het. 

Dir is ook baie waarshynlik dat Paulus, gesien sy retoriese vaardighede in sy briewe. sy srudies in 

Tarsus voortgesit her by 'n Retoriese skool (vgl. Murphy-O'Connor. l997:5O: Hengel, 199 1 :3  is 

ester hieroor maar skepties). tot tyd en wyl hy sy tentmakersambag by sy vader bemeester en voltooi 

het (vgl. Du Toit, 2000:40 1; vgl, ook Hengel, 199 1: 15 e.ir. vir inligting insake sy ambag, asook oor 

hoe hierdie gevoel vir onafhanklikheid in Paulus se latere lewe steeds aanwesig bly). Strabo 

(aariyehaal en verklaar deur Murphy-O'Connor, 1?97:35: vgl ook Gnilka, 1996.22) ivys op die 



Tarsiers se leergierige geaardheid wat oor 'n bree terrein gestrek het. Dit was ' n  algemer~e verskynsel 

dat Tarsiers hulle akademiese opleiding in die buiteland voortgesit het. 

Ten spye daarvan dat die Tarsiese gees ' n  sterk intellektuele orientasie in die Griekse riging vertoon 

het, is daar ook sprake van 'n innerlike stryd met 'n sterk 'Oosterse' gees (vgl. Murphy-O'Conr~or. 

1997:35; ook Gnilka. 1996:22; asook Wallace & Williams, 1998: 100 e.v.. 12 1.18 1). Paulus sou in 

die jare van sy jeug sonder twyfel kennis kon maak met die ryke skakering van religieuse pluralisme 

wat toe bestaan het. In Tarsus he! daar verskeie tempels gestaan (vgl. Den Heyer. 2000.3 1). As ' n  

Jood van die CJiaspura het Paulus opgegroei in 'n wbeld waar heider~se idees en denkbeelde 

gedomineer het (Den Heyer, 2000:3 1 ; vgl. ook Wallace & Williams. 1998: 12 1 - 123). Wallace et al. 

( 1  998: 12 1 - 123) asook Aalders bring dit onder die aandag deur te stel: 

Nou is dit so, dat die drie genoemde w6relde direk by geboorte deer vorm van Paulus se konteksruele 

agtergond - sy 'struktureel-aanwesige'. Paulus het waarskynlik vroeg reeds sowel .barnees, as 

Grieks gepraat (1Machen. 1973:44; Du Toit, 2000:377) en miskien nog Latyn ook (Den Heyer. 

2000:23; vgI. ook Wallace & Williams. 1998:46. 137- 146: Vgl. op hierdie plek ook insake Paulus se 

Ron~einse burserskap. Vgl. ook Hengel, 199 1 :6- 15, 14). Tarsus was 'n  universiteitstad en kon roem 

op groot kultuurname soos Athenodorus. die Stoi'synse filosoof (Machen, 1973 :45; vgi. ook Hengel, 

199 1 :5). Geboorte in 'n Griekse universiteitstad en Romeinse burgerskap is [wee belangrike feite wat 

daarvan getuig dat Paulus vroeg reeds in wisselwerking met die omringende heidense wGreld verkeer 

het. Van Bruggen (2001:23; vgl. ook Du Toit. 2000:391) skqfin die verband; "Dat hij zich echter 

als jood en later als christen in de Griekse wereld weet te bewesen, kan mede te danken zijn aan ziin 

jeugd als burger van Tarsus". 



-- -- - 

Daar kan egter met \:eiligheid aangeneern word dat sy ouerhuis ("a stricrly Jewish family of a 

Pharisaic stamp" - Hengel. I991 :38) as eerste en vernaarnste invloedsfeer op PauIus impak gehad 

het. Dit is 'n gesin wat dit kon regkry om in die dia~pnm die gebruik van die 'Hebreeuse' (Ararnese). 

voorvaderlike raal lewend te hou. Weirlig Jode in die diasynrn kon dit regkry. Dir spreek van die 

intieme band met die vaderland (Murphy-O'Connor. 1997135 e.v.; vgl. Hengel. 199 1 :6 vir die 

algemene band - polities, ekonomies en selfs persoonlik, tussen Tarsus en Joods-Palestina.), wat nog 

verder versterk word deur die feit dat sy suster en ' n  neef in Jerusalem woonagtig was (Hand 23: 16). 

Paulus was honiself ook bewus van sy genealogie - uit die stam Benjamin. Hiermee bewys hy 

homself onteenseglik ' n  ware Israeliet en nie 'n proseliet nie (Murpg-O'Connor, 1997:36 e v : 

Hengel. 199 1:  17, is van niening dat dit ook wys dat hy van 'n  rneer gegoede sosiale stand was: ' lay 

nobilitv by birth'). 

Vanaf die ouderdoni ses jaar is ouerlike opvoeding verder ondersteun met skoolonderwys. \vat 

waarskynlik afkomstig was van 'n Joodse laerskool (Murphy-O'Connor. 1997:47). Die Septuaginta 

dien eers gewoon as boek waaruit die kind leer lees. Hoe ouer egter, hoe meer word dit ' n  

standhoudende bron wat insig in die lewe bybring. Vanaf denienjarige ouderdom moes daar ' n  

qenoegsame basis bestaan het om hierdie Joodse identitei t veran~woordelik te kon uit1eeC 
L 

In ag genome die tradisie van Farise'isme in sy gesin en voorgeslagte is dit geen wonder dat hy, in 

aansluiting by die opvoeding in sy ouerhuis. na Gamaliel venrek het om deur hom verder onderrig 

- 'opgevoed' te word nie? Machen ( 1973 :47; vgl. ook Hengel. 199 1 : 12 e. v.;  asook Wallace & 

Willianis. 1 998:5 1 ,  1 18) merk op: 

There is )lor rhe slighresr evidence. rher&v,.for srryynsirrg rhnr Paul spvw his  car!^ 
years- irr art nmrosphew q f "liber-nt Jr~daisrrr " - a ./i~daisnr reallj~ rhortgh 

rrr?uorr.sciorrs~~ hoy~irnbk ro pagorr rmriotrs arrd predispo.wd ro relax rhe sn-icr 

reqrriremertrs .of rhe /.ow arrd break doivrt rhe barrier rhar st.ynrnred l.crael.from rhe 

Gnrrile ,rw-W ... Y o ~ d  himseif declares that he HWS irr lmrp~age artd irr spirit o Jm. 

of Palestirre .. . 
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Van Bruggen (2001.27) benadruk: "Emigranten uit het moederland zijn vaak radicaler dan de 

thuisblijvers zelf ' .  Ridderbos ( 1975: 36) in sy magistrale l'nrlhts: 011rrrwp \n,I zijr~ rllrolopc, herirnler 

aan 'n woord van Dupont niet die volgende strekking: 

Die Selnitiese karakter van Paulus se idee- en gedaytewvireld kan nie ontken word nie (Ridderbos. 

1975:39; vgl. ook Du Toit, 2000:398). Hoofpunte kan soos volg saamgevar word. 

I .  Ideologies is hy gevorm deur die Joodse godsdiens van sy dag, spesifiek die 

Farisei'sme. 

2. Teologies venoon Paulus se vormingselemente: 

a. Geloof in een God 

b. 'n Hoe waardering van die Ou Testament 

c. ' n  Konstante vemysing na die 'Wet' 

d. ' n Heils-historiese benadering 

e. 'n Eskatologiese Raamwerk 

f. Toepassing van Joods-eksegetiese merodes. 

Hiervoor kan ondersteuning gebied word. met verwysing na die betoog van Ridderbos ( 1975) So 

is een van die leidinggewende nlotiewe vir Paulus se prediking sy aanspraak dat sy evangelie 

ooreenstem met die Skrifie (vgl. Rom 1.7: 3:28; 4; 15:4; Gal 3.6 e.v.; I Kor 9:  10; 10: 1-10; 2 Tin1 

3 :  15 e.v.). Pauius "gives expression to the signiticance of Christ's advent with the help of the 

conceptual materials of the Old Testament and Jewish eschatology" (Ridderbos. I975:5 1 ) .  Die 

gebruik van die konsep ' Eersgeborene' (Kol 1 : 18) is terug te voer na OT ui t sprake soos Eks 3:22 en 

Ps 89.22 ( l975:56). Paulus se hantering van die p11mn1n-konsep moet eerder gesoek word in die OT 

se denke en spreke oor die Gees, as in die verchristeliking van die Griekse of Hellenistiese 



begripsagtergrond (I975:67. 87). Die i~itdrukkirlg 'beeld van God' is duidelik yewonel in Cien 1 27. 

met 'n  uitwerking wal qebruik b rnaak van die laat Joodse Adam-teologie (l975:7 1. 76). Vergelvk ook 

sy gebruik van die konsep 'van nature' - Rorn 2: 14, wat nie teen die Sto'isynse agergrond verstaan 

kan word nie, rnaar vanuit die OT (1975: 106 e.v.). Die tema 'wet'. hoewel in konfiontasie met, toon 

' n  deurdrenkte (van-binne-uit) kennis van die Juda'isrne ( 1975: 13 1 e.v.). 

Vir Paulus staan derhalwe een wdreld voorop; dit is vir horn die oorheersende; dit is die loodse! (vgl. 

Gal 1 : 14) Dit deunrek sy hele lewe. selfs na sy bekering. Skryf hy dan nie in ernosionele geladenheid 

oor hierdie agtergrond van horn nie? 

Die Paulus op pad na Damaskus word dus kernagtig in die volgende woorde vir ons geteken deur 

Paulus self (Fil 3:4b-6): 

In die lig hiewan is dit belangrik om Fil 3:7 te eksegetiseer. 

Fit 3: 7 

Ons het al genoeg getuienis tot sover opgebou om met verantwoording te kan stel. dat die 

struktureel-aanwesise' van die voor-Christelike PauIus. nie net deeglik Hellenisties-Joods was nie. 

maar dat dit ook blpend aanwesiz was by die 'Christelike' Paulus in ternle van lewens-en 

Pmtoront mr I die A- fiikn-met 1.7 7; 



\v&reldbeskouing. Maar wat van Fil 3:7? Dit is tog Paulus se selfgetuienis! Gedagig aan lewens- 

en w2reldbeskouinq kan dus 'n bykornende vraag gestel word omdat Paulus \%el deeglik behoon het 

tot 'n 'Hellenisties-Joodse' agtergrond. Hoe moet Fil 3:7-1 1 versraan word? Het jou 'stniktureel- 

aanwesige' nie meer betekenis in die lig van God se herskeppirlgsdaad nie? Bied Fil 3:7 ' n  etiese 

nonn teen waardering en gebruikmaking van wat venverf is? 

Filippense 3:7 (Novum Testamentum Graece, Nestle-Aland, 7 993) 

Tekskriric.~ 

'Maar' (olla) veroorsaak twyfel, omdat dit ontbreek in 'n aantal vroee (Nexandrynse en Westerse) 

manuskripte. Fee, (199513 1 1 )  wys daarop dat beoordeling uiters moeilik is, want die woordjie word 

origens met kragtige teksgetuies ondersteun. Silva (1988: 182) stel dat ''a firm decision seems 

impossible". Met of sonder die woordjie 'maar', word daar nie veel verander aan die kontrastering 

wat wet aanwesig is nie (vgl. O'Brien, 199 1 :383; Fee, 1995:3 I 1 en Floor. 1998: 138). Die besluir is 

daaroni om 'maar' we1 re lees as deel van die eksegetiese geheel. 

Mokro-konreks 

Vers 7 vorm deel van die groter geheel3: 1 tot 4: 1 .  Trouens. die oorgang vanaf 2:30 is so plotseling. 

dat 3: 1 byna naatloos kan aansfuit by 4:4 (of selfs 4:2) Daar is dan ook eksegete soos Schmithals 

wat in hierdie gedeelte 'n inrerpolasie vermoed (vgl. Silva. 1 988: I 65). Hier is eLger beslis sprake \*an 

'n geslote teks-eenheid (vgl. Niebuhr. 1992:79). "Qorr, van 4: 1 verwys terug na Tb Lo~n6v in 3: 1 .  

~ar ip~tc  i v  ~ u p h  in 3: 1 gekombineer met otri~ctc i v  ~ u p i o  in 4: 1 lyk op 'n  iriklusio. Die 

aanspraak &&c--L$oi pou sowel in 3: 1 as in 4: 1 versterk hierdie gedagte. Die hnksie van aansporing 

dien tot eenheidsverbinding van die teksgeheel. 'n Interne verbindingsfaktor wat ook genoem kan 

word is naamlik die "onsV-rede wat die sg "ek-rede v 4-14) onisluit. Vers 3 sluit in die verband aan 

by v 1 5-2 1 .  Die honatiewe in 4:2 kom ooreen met struktureie pat rone elders (vgl. Rom I 2: 1 en Gal 
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5: 1 ,  asook Kol 3: I en I Thess 4: I )  wat suggereer dat Paulus in 4:2 begin met sy paranese (Silva. 

I988:z 19 e.v.). 

Indien aanvaar word dat die eenheid en tekstuele integriteit van die briefas teoretiese basis kan dien, 

(Tekskrities, sowel as liter&-analities nie te betydel nie) dan word hierdie gedeelte gedomineer deur 

'n leerstellige diskussie (vgl. Silva. 1988: 165-168). Binne die briefgeheel. was daar waarskynlik ' n  

onderbreking tydens die skryf van die brief. So het 3: 1-4: 1 'n plek en fbnksie in die brief ontvang. 

Brig f-OorsIg 

Inleiding: I : I - I 1 

Reisverslag: 1 : 12-26 

Oproep tot heiligmaking: 1 : 27-2: 30 

Leerstellige diskussie: 3: 1-4: 1 

Afsluitende sake en groet: 412-23 

Vers 7 vorm deel van die verse 7- 1 1 .  Vers 8- 1 1 is een, baie lang, sin. Tussen vers 7 en 8 is sprake 

van progressie (Silva. 1988: 179). Die ekonomiese metafoor 'wins-verlies' verbind v 7 met v 8- 1 I .  

asook die rede of te we1 die grond vir die metafoor, naamlik Christus (vgI. Fee. 1995: 3 13). 

In v 7- 1 I beskryf die apostel watter groot verandering ("total reorientation" - O'Brien, 1991.383) 

in sy lewe plaasgevind het vanwee Jesus Christus. Silva (1988: 177) beskou dit selfs as "the essence 

of Pauline Theology". Floor (1998: 135) gee die sprekende opskrif "Pcrrtlrt.~: hoe I 'hrisrrts c w r  .load 

rrrorrdrrl". Hier is sprake van 'n  "henvaardering van alle waardes" (Gnilka. 1968: 19 1 ; Miiller, 

1977:61). van Paulus se bekering (vgi. Silva. 1988: 179; O'Brien, 1991:383 en Floor 1998: 138) en 

wat hierdie bekering tot gevolg het. 

Silrrosk-ArroIisr 

Vers 2-3 (en ook v 4) bied agtergrond. Dit ontlok die verrnoede dat Paulus hom rig teen Jode - dus 

mense afkomstig uit sy eie kultuur. Begrippe en uitdrukkings soos 'besnydenis' en 'venroue op die 

vlees' versterk hierdie vermoede. Paulus se roemkatalogus dien ook hierdie vermoede. Ook die 



subtema 'seregigheid' in v 6 en v 9 sluit daarby am. In vergelyki~~g met bli\!oorbeeld Gal 1 8-9; 5- 

12; 6: 12-1 3. waar ook sprake is van stryd teen die Jode. is daar sterk ooreerikoms in taalgebruik 

(Silva. 1988: 168). 

Detui/-A)ru/i.~e 

I .  "Maar" wys terug na die roemkatalogus van 4b-6. "Maar" staan ook teenoor die opponente wat 

in 2-4a aangeteken is. 

2. Paulus se outobiografiese "ek" (4b-6) word nou 'n  ekseriiplariese "ek" (Floor. 1998: 158) tot 

voorbeeld vir die Fiiippense. 

3 .  Christus is die spilpunt van die vers (vgl. Gnilka. 1968: 191). benadruk dew die arititese wat in die 

vers gesien kan word (vgl. O'BBrn, I99 1 :385). O'Brien ( 199 1 :383) laat sien dat in Iiierdie vers 'n 

antitetiese parallelisnie aanwesig is: 

& ~ l l * U  

Wat 

f i r )  pol 

was vir my 

~ d p S q  

wins 

Die hnksie van dia in konibinasie met die akkusatief gee die rede hoekom ie!s plaasgevind het 

(Greijdanus, l937:276; Fee, 1995:3 15 kontra Silva, 1988: 182 en O'Brien, 199 1 :385) - betekenis 

'vanwee of op grond van'. 

4 .  'Wins' en 'skade' (of verlies) is rekeningkundige (O'Brien. 1991 583) marktaal (Fee, 199s :3  16), 

wat ook te vinde is by die Joodse rabbyne (Floor. 1998: 138). Die begrip 'wins' in v 7. verbirid met 

die begrip 'wins' in v 8, sinspeel terug op 1 :2 1 waarin dit gegaan het om Christus as 'wins' (Fee, 

1995:3 16). Daardeur word die kontras soveel te nieer intens. In konibinasie (vgl. Fee, 199513 16) 

met die perfektum ("Denotes the conrit)nc~t~cc. of cot~tplered nctiot~" - Blass et a].. 196 1 : 1 76; 

Wallace. 1996: 573 e. v. ) van hGgh&nmi ( fiyqpcllt.) kommunikeer die gedagte dat Paulus berekeninge 
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yemaak het en gekorn het by die weloorwoe antwoord van 'n  deeylik nagewerkte balanstaat (Silva 

1988.1 82, O'Brien. 199 1 :3S4 e.v ; Bockmuehl. l997:204). waarby hy steeds bly staan. Dus. 

"Hebben leeren achten of ben gaan achten" (Greijdanus. 1937:276). 

5 .  Beskou Paulus werklik sy agtergrond tot skade? "Er kann es insofern, alsjenes ihm tatsachlich 

hinderlich geworden war . . ."  (Ewald. 1923: 172; vgl. ook Schlatter. l964:9 I ) .  Fee (1995:j 16) 

formuleer dit so: ''While he cannot renounce - nor does he wish to (as Rom 9: 1-5 and 1 1 : 1-2 make 

clear) - what was yiven to him by birth (Circumcision, being a member of Israel's race, of the tribe 

of Benjamin, born of true Hebrew stock), he does renounce them as grounds for boasring. along ~vitl~ 

his achievements that expressed his zeal for the law". Wat in hierdie kommersiele metafoor uitstaan. 

is die rcmnnrdebepaling (vgl. Bockmuehl, 1997:204). Greijdanus ( I  9;7:276) wil dat ons dit ook in 

verband bring niet "grond van rechtvaardiging voor God" (vgl. v 6b - "die geregigheid in die wet", 

asook v 9 'hie my geregtigheid wat uit die wet is nie, nmr  met die war deur die geloof in Chnstus 

is, die geregtigheid wat uit God is deur die geloof' ). In  die opsig. tel dit nie meer mee nie. Daar is 

geen verdienstelikheid nieer in te vind nie. Sy agtergrond egter as sodanig - "De apostel heefl zijne 

besnijdenis niet te niet gedaan, noch zijne Joodsche afkonist en kennis der Hebreeuwse en 

Aranieesche taal verloochend. vgl. Hand 2 1 :40, noch zijn leven naar de wet steeds opgegeven. I Cor 

9:20; Hand 2 1 :26 . .." (Greijdanus, l937:276). 

Gevolgtrekkings uit Paulus se lewe m.b.t. lewens- wireldbeskouing in pastoraat: 

1 .  Paulus se wbeld word by geboorte gekleur deur 'n Staatsregtelike perspektief, nl. die Romeinse 

(syburgerskap), asook deur 'n  kultureleperspektief, nl. die Grieks-hellenistieseomgewing van Tarsus 

waarin hy opgegroei het , en ten slot te '11 reliyieus-ideologiese perspektief, nl. die Joodse karakter 

van sy gesin. met sy eie keuse op verdere verdieping, uitlewing en nastrewing. Pnsruraar kmr dm 

antrr7m; dnl n~11lri4imetaiotlele itwloede en lojali~ei~e deel vortn va11 die psipo-sosink \,ormi,rg r m  

'11 ntet1.s. 

2. Paulus was 'n  man van drie werelde: Die Romeinse, die Grieks-Hellenistiese en die Joodse. 

waarvan die Joodse dominant figureer het. Pn.stotnal ntoet d ~ s  hedag wces op die plek,.frrtrksic ell 

YO/ rsatr die "~'3relde'' wnl 'ti rot s p e l  itr die [)sip-.so.$in/e gesteldheid rnrr 'tr per?i.oolr. 
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3 .  Paulus se ontnloeting met die kulturele perspektief'was van diasporiese aard. a.g.v. sy geboorre 

en verblyfin Tarsus. Navorsing gee rede om werkshipoteties hierdie verblyf'tot in sp adolessente jare 

t e reken. l ~ o s ~ o r o o ~  kolr ~ I I S  o m ~ ~ o u r  Jar psigo-.wsk~le rwlair~g )lie ornl up JjeseIfJe rr3:w h ~ .  rnrrlse 

p lamtrd uje. 

4. Hoewel die voor-Christelike Paulus baie van die OT af geweet her, was dit 'n 'versluierde' kerlnis 

Dit het hom nie gehelp om die Messias te identifiseer en te bely nie. Slegs 'n  daad van God het dit 

t eweeg gebring. Pnsrur-oar karr cirls aamraar dar Byhelkerrrlis (err boie Jaor~wr~) rrie g d ~ k  i.s tion 

gelouf 411 gelouJn~oht~nsse~~I~eid rrie. 

5. Paulus se agtergrond bly in meerdere opsig behoue en is identifiseerbaar en is vir hom to[ diem 

na sy bekering. Pi.rsrora(71 karr dus ourrrmr Jar ogrcrp-urrd rrie rrel '11 ~legurie~tv rol .ryeel Ira 

hekerirrg rric. So shir Pn~rlr~s br: narl hydte Grieksr itysheiJ hgl. H a d  17.22-32). Huc~~t*elPo)rl~~.s 

Byhels-reolugtrse disra)uie behot,, .rmk h}. ko~nrn~rrrtkn~ie~tv anr~slr~irirrg by Jie re/igie~~.scr 

hegirrstrr/asie w r r  die hourder lyaslurarrr). 

6. Fil3:7 verleen nie basis aan 'n etiese norm. on1 Paulus se radikale breuk met sy verlede te beskou 

as 'n afsweer van alles wat hy met sy verlede meegekry het rue. In die daad van Iierskepping beteken 

'n radikale breuk met die verlede (vgl. Fil 3:7- 1 I )  eger nie vernietiging van die waarde daarvan nie 

(vgl. Rom 3 : 1 e.v.; Hand 9:22; 13:26-44). maar juis transformering. Pi-rs~umo~ moer Jr~s Jcrorop 

hedog wees Jcrr ieniard rra hekeri~rg Chrisroserrfrtes irr .v heskur~like krrrr jirrksio~reer: "Om 

('hrisrra rr kerr, die kriig I U I ~  sy oprnldjrrg orderi~ir~J err Jeel ~e hO nor) .y !yJirrg Jeur o m  Horn 

gc'lq'k IP uorJ irr sy JotCJ". Jkrdisko/rtertrrg r7ar) "it-iris" er) "ivr-lies" (r71,b.t~ / ~ I I W L Y -  i J r r  

w?re/Jheskorrirr virrcl rwrrrlil die sec.rrrrcrle crcrrr~tvsigheid lric.rl t'hris~r~spliim. J h r r  geber~r .velf:s Jnr 

hepaalJc. .sake fstws h ~ :  .JooJskcry) karl relnrirwr, irr Jierw va1 r die E\larrgelie. 



2.5 HOOFSTUK SAMEVATTING 

In terrne van die prakties-teologiese model vall Heitink is in hierdie hoofstuk aan [wee interpretatiewe 

('begyp') vrae aandag gegee. Ten eerste die vraag: Wie doen wat? Ten tweede die vraag: 

Waarodwaaroor? 

Die navorsingsbey-ippe 'pastoraat' - ('wie doen wat') en 'lewens- en w6reldbeskouing' 

('waarodwaaroor') is vir die doeleindes van hierdie studie basisteoreties blootgel6. Daarmee is die 

teologiese uitgangspunte van hierdie studie geformuleer. 

'Pastoraat' is afgelei van die Latynse woord 'pastor'. wat 'herder' beteken. Metafories venys 397 

(r6'eh) in die Hebreeuse grondteks en nolpijv (poitrrB~) in die Griekse grondteks na rnenslike leiers 

en na God (vgl. 2.3. I ) .  Israel ken egter slegs vir Jahwe as 'Herder? (vgl. 2.3.2). Alle menslike 

(politiese en religieuse) leiers staan in die herderlike diens van Jahwe as enigste Herder van Israel In 

die Nuwe Testament heet Christus Jesus die 'Opperherder'. 

Volgens Reformatoriese insig beteken 'pastoraat' om die Woord van God gespreksmatig deur te gee 

te midde van watter omstandighede ook a1 (vgl. 2.3.2). In kor! dui 'herderlike' werk in die kerk dus 

daarop dat KerHike dienaars (ouderlinge en predikante) alies moet doen wat die Here in Christus as 

'Herder' aan sy 'skape' toegesi het. Dit betref 'skape' in hulle verskeidenheid. m.a.w. rnense wat 

verlore. verdrewe. gewond en gebroke, asook siek is. 

Kort saamgevat: Herderlike sorg is derhalwe 'n trialogies gespreksmatige bediening van God se volle 

Woord aan die voile verbondsmens voor God te midde van persoonlike omstandighede. Die 

geestelike of spirituele versorging van die totaie mens in beide sy psigo-fisiese en psigo-sosiale 

dimensies staan sentraal, saamgetrek in wat genoem kan word n7mrlike leiw . w a r  14nl chr prig is op 

Gou' ett d ~ e  d h m i e s ~  wrhottd~tig met, osook the rnraltl q fiotiklikheid i9mt God, 

Twee ekskurse (vgl. 2.3.3 en 2.3.4) maak die voordeel daarvan duidelik dat 'n  missiologiese dimensie 

in pastoraat onderskryfkan word, asook 'n pastorale dimensie in die sending. 



-- - 

Eerstens: Eksegeties koni die volgende perspektiewe vir die pastoraat i n  beeld. naarnlik dat pasloraat 

die heder-metafoor verbondshistories nioet hanteer; 

b nie eers na sending- en evangelisasiewerk ter sprake kom nie (Sending- en evangelisasiewerk 

venoon 'n  pastorale karakter); 

b in 'n  verbondsperspektief die persoonlike aard van herderskap moet verreken; 

alle menslike ontwikkelingstadia moet insluit as werkterrein. 

b daarmee rekening moet hou dat ander religieuse sisteme ook daarop uit is om aanhangers te 

versorg; 

b beuvs 'n elenktiese karakter tnoet dra, en 

b die verhouding berading en evangelisering in terme van 'n  veelkantige hoed kan voorstel. wat 

inhou dat dir nie 10s van mekaar opereer nie, 

Tweedens: Kerkhistories, reformatories (Nederland-Suid-Afrika) gesien. kom die volgende 

perspektiewe in vir die pastoraat in beeld: 

Kruiskulturele Evangeliewerk is reformatoriesgesproke nie net wenstik nie. maar verpligend. 

Kerklik moet dit beskou word as herderlike werk. 

Kruiskulturele pastorale arbeid is amptelike diens. 

Die amp van missionere bedienaar van die Woord onteenseglik 'n  pertinent geformuleerde 

pastorale dimensie - verantwoordelikheid - insluit. 'n Sendeling kan (mag) kerklik gesproke 

nie anders nie, as om 'herderlik' op te tree teenoor diegene wat sonder Christus is. 

Op 'n  'herderlike' wyse onder liulle wat sonder Christus is. diegene geroep rrioet word wat 

'skape' van Christus is. Daarby word nie bedoel dat die volkere benader moet word as ' n  

soon klasseverdeling nie (die roepstem van die Here gaan uit na almal), maar dat hulle wat 

aan die roepstem van die Herder gehoor gee. erkenning nioet onIvan2 deur die kerk as 

'skape' van die 'kudde'. Reeds hierdie missionZre sterngewing van die 'roep' van die Here 

(Die 'Herder') is integraai deel van die 'herderlike' taak. 

Die Reformatories-kerklike tradisie, pastoraal gesproke, beweeg in lyn met die Skrif, deur 

evangelisering en herderskap ten nouste aan mekaar te verbind. Wanneer loskoppeling van 

hierdie verbintenis ptaasvind. kan verwag word dat sending afstootlik en pastoraat 

sinkretisties word. 
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Die Heilige Skrif het uie ' n  spesifieke hoofstuk of 'n  vers wat die begrip 'lewens- en 

w2reldbeskouing' bevat of verdujdelik nie. Vir die doeleindes van hierdie hoofstuk is die begrip 

lewens- en w2reldbeskouing gebruik in sy mees eenvoudige betekenis, naanllik '11 menslike handeling 

waarin 'n bepaalde kyk op die w6reld plaasvind en tot ontwikkeling kom (vgl. 2.4.1). 

Die feit dat God se Woord kom tot verskillende persone, op verskillende tye. te midde van 

verskillende kulture, gee re2 van spreke insake die verband tussen Bybel en lewens- en 

wereldbeskouing (vgl. 2.4. I ) .  

Loewen identifiseer a g  Iewens- en w6reldbeskoulike tydperke in die geskiedenis wat deur die Skrif 

eedek word. te wete die Patriargale, Egiptiese. Woestyn, Landinname of re we1 Intog. Monargale. 
L, 

Ballingskap en Herstel. IntertestamentZre en Nuwe Testanlentere (vgl. 2.4.2) Ruimte vir 

openbaringsrelativisme kan egter nie toegelaat word nie (vgl. 2.4.3). Poythress wys tereg daarop dat 

die Skrif nie net lewens- en wereldbeskoulik van aard is nie. maar selfs duidelike lewens- en 

beskoulike merkers aanreik. Die Skrifte van die Ou en Nuwe Testament gee aanleiding om drie 

fundamentele dimensies met betrekking tot die werklikheid te identifiseer te wete Skepping, Sondeval 

en Herskepping (vgl. 2.4.4). 

Om die studietema verder te belig, is gekyk na Moses en Paulus as 'studiegevalle' insake lewens- en 

w2reldbeskouing m.b. t .  perspektiewe vir die pastoraat (vgl. 2.4 .5) .  

Hienlolgens is bepaal dat pastoraat na aanleiding van Moses 

b kan aanvaar dat beskoulike vorming plaasvind, maar dat dit nie 'n neutrale yebeurtenis is nie; 

b in ag moet neem dat lewens- en wereldbeskouing primer ' n  sosiale verskynsel is; 

b kan aanvaar dat lewens- en w2reldbeskouing tot in die kern toe broos raak, wanneer die 

Lewende God optree, selfs al was iemand 'n  verteenwoordiger van die religieuse hartklop van 

'n  bepaalde kultuur, 

kan stel. dat a1 vind wisseling en verandering in 'n individu se lewe plaas. lewens- en 

wereldbeskouing nie gelyklopend verander nie (Trouens. 'n radikale werking van God word 

vereis. om tot Godgesentreerdheid in lewens- en ~Zreldbeskouing te korn.): 

b iemand se lewens- en wiireldbeskouing volgens Christelike standpunt te korrigeer; 



~~ 

b lewens- en wereldbeskouing as 'n menslik-strukturele aspek in die pastoraat. '11 

verantwoordbare plek kan gee (Verdiskontering beteken nie, om slegs r~egatief te wees nie - 

sowel positiewe as negatiewe bantering van lewens- en ~Greldbeskouing behoort die pastorale 

grondhouding re bepaal.); en 

b daarop bedag moet wees watter aspekte, in ' n  bepaalde lewens- en wireldbeskouing. 

bruikbare diens aan suiwer godsdiens kan lewer en watter aspekze openbaringskritiek benodig 

ten einde teologiese effektiwiteit te bevorder waar God in sy Selfopenbaring sentraal kan 

staan vir gelowiges en nie-gelowiges. 

Pastoraat kan na aanleiding van Paulus 

b aanvaar. dat multi-dimensionele invloede en lojaliteite deel vorm van die psigo-sosiale 

vorming van 'n mens; 

b bedag wees op die plek, funksie en rot van die "w&elde" wat 'n  rol speel in die psigo-sosiale 

gesteldheid van 'n  persoon; 

b aanvaar dat psigo-sosiale vorming nie oral op dieselfde wyse by mense plaasvind nie; 

b aanvaar dat Bybelkennis (en baie daarvan) nie gelyk is aan geloof en geloofsvolwassenheid 

nie; 

b aanvaar dat agergrond nie net 'n negatiewe rol speel na bekerine nie; 

b met behoud van Bybels-reologiese distansie, kommunikatiewe aansluiting soek by die 

religieuse beginsituasie van die pastorant; en 

b "wins" en "verlies" m.b.1. lewens- en w2reldbeskouing vanuit die sentrale aanwesigheid van 

Christus laat plaasvind. Dan gebeur selfs dat bepaalde sake soos kultuunvaardes kan 

relativeer, ten dienste van die Evangelie. 
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3.1 INLEIDING 

In die huidige hoofstuk word voonyebou op die basisteoretiese insig dat God se Woord gekom het 

(en steeds kom) tot verskillende persone. op verskillende tye, te midde van verskillende kulture. Dit 

gee reg van spreke insake die verband Bybel en iewens- en w2reldbeskouing. hoewel die Bybel nie 

' n  spesifieke hoofstuk of vers het wat die begrip 'lewens- en w2reldbeskouing1 bevat of verduidelik 

nie (vgl. 2.4.1 en 2.5). 

Basisteoreties is vasgestel dat die vermoe om oonuigings te kan vorm van die waargenome 

werklikheid, deel vorm van die skepselmatige struktuur van die mens (vgl. 2.4.5.1 gevolgtrekking 

6 en 2.4.5.2 gevolgrekking 1)). 

Die mens is ten volle betrokke om die volheid van die waargenome met volle oonuiging weer te gee. 

Treffend begin die eerste brief van die apostel Johannes (1 : 1 e.v.): 

Skrifluurlik gesien, is die mens geskape met die kreatiewe vermoe om in sy diepste wese oortuigings 

te vorm met betrekking tot die rykdom van die lewe, war beleef, ervaar en waargeneem word. 

Trouens, die werklikheid is so oorweldigend, dat die "oog kry nie genoey van sien nie, en die oor 

word nie vol van hoor nie" (Pred 1 :8 - OAV). 

Spesifiek Moses en Paulus het basisteoreties as 'studiegevalle' yedien (vgl. 2.4.5.1 en 2.4.5.2). Beide 

het 'n lewens- en w&eldbeskoulike agtergrond yehad toe God hulle ontmoet het (vgl. 2.4.5.1 

gevolgtrekking I en 4; 2.4.5.2 gevolgtrekking I en 2). Dit het nie buite God se raadsplan om 

plaasgevind nie en dit het God ook nie in die weg gestaan om met hulle heilsbemoeienis te maak nie 

(vgl. 2.4.5.1 gevolgtrekking 3 en 5; 2.4.5.2 gevolgtrekking 4). Trouens. het beide Moses en Pai~lus 

tot groot betekenis diens gelewer in God se plan van heil en sy koninkrykswerk met die mens. 

Uiteraard het God se ontmoeting met sowel Moses as Paulus 'n radikale ingeep gehad op hoe hulle 
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die werklikheid voonaan benader het. Moses het in 'n  onontwykbare stryd gewikkel geraak [net 

Egipte en Paulus het in 'n onontwykbare stvd gewikkel geraak met die Joodse - sy eie - volk. 

Deur die werking van God se Gees tree by Moses sowel as by Paulus klanke, dade, woorde en 

gedages aan die lig wat nie vergelyk kan word met dit wat as tradisioneel aanvaarbaar gegeld het nie. 

Daar is (radikale) 'nuutheid' aan verbonde. So kan die apostel vanuit hierdie 'nuutheid' vreemd klink, 

sowel rigting Jode as rigting Grieke (vgl. 1 Kor 1 :22-24). So voer Moses nie net stryd teen Egipte 

nie, maar menigmaal ook teen sy eie volk (vgl. Eks 32). Sowel kontinu'iteit en diskontinu'iteit met hid 

lewens- en w&eldbeskoulike agteryond het openbaringshistories duidelik geword. 

3.2 DOEL 

I n  hierdie nuwe hoofstuk staan die studieverslag steeds stil in die hermeneutiese (teorie) sirkel en 

daarmee by die proses van 'begryp'. volgens die prakties-teologiese model van Heir ink ( 1993: 16 1 ). 

Die proses van 'begyp' is dus nog nie afgehandel nie. Tot dusver is basisteoreties qewerk. Hoewe1 

die Skrif in verband gebring kan word met die saak van 'lewens- en ~Greldbeskouing' en ook 

perspekt ief bied, het die begrip 'lewens- en w2reldbeskouing7 self nog nie teoretiese bloot legging 

ontvang nie. Daarvoor is metateoretiese werk nodig. 

Wat is 'n metateorie? Dit is 'n  teorie waarin wetenskaplike venrekpunte uitgespel word wat 

raakvlakke met ander vakke deel (Venter, 1996:89). Hoewel dieselfde werklikheidsveld ondersoek 

word. ontvang hierdie studieverslag vanwee 'n hermeneutiese wisselwerking met ander vakgebiede 

verdere verheldering oor die kernbegrip 'lewens- en wtreldbeskouing' - die waaroor/waarom \,an 

hierdie studie (vgl. Heitink, 1993: 156, 174) 

Lewr~s-r~r wt?rrJdbeskorri~rg kom as begrip oorspronklik van die wysgerige rigting genaamd 'Duitse 

Romantiek' (vgl. Philosophisches Wonerbuch, 1975: 1287). Wat maak hierdie begrip belangrik vir 

die pastoraat? Dit is die vraag wat sentraal staan in hierdie hoofstuk. Daar word dus gedelf in die 

begrip self (3.3). Wat moet daaronder verstaan word? Wat is die aktualiteit daarvan? Daarna word 

die plek van 'lewens- en w2reldbeskouing7 in die pastoraat (3.4) en die kommunikasie van die 

Evangelie aangedui (3.5). Met hierdie agtergrond word perspektiewe gesoek in die lig van 

reformatories-missiologiese insigte (3.6). om vervolgens perspektiewe te verkry van die sosio- 
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kulturele antropologie (3.7) en die Evangeliese Missiologie van die Fuller School of World Mission 

(3.8). Ten slotte word perspektief verkry van wat bekendheid verwerf het as 'kruiskulturele 

pastoraat' (3.9). Die onderdele 3.6 tot 3.9 word in relatiewe detail uitgewerk om die studie binne sy 

ingewikkelde akaderniese konteks g o d  in beeld te kry. Dit is veral belangrik sodat kruiskulturele 

pastoraat vanuit gerefomeerde gesigspunt nie blindweg en ahistories gebruikniaak van die wysgerige 

term 'lewens-en ~Sreldbeskouing' nie. Die reformatories-missioiogiese insige van Johan Herman 

Bavinck (3.6) bied trouens aan die studie moontlikhede vir 'n feologiese hantering van wat as 

'lewens-en w2reldbeskouing' bekend staan. 

3.3 LEWENS- EN W ~ E L D B E S K O U I N G :  BEGR~PSVERHELDEFUNG 

3.3.1 Verkenning 

In die loop van die geskiedenis is al baie woorde uitgedink vir wat genoem word 'lewens-en 

w2reldbeskouing'. Van der Walt ( 1999a147) gee die volgende opsomming ni lewensperspekt ief (life 

perspective), geloofsvisie (confessional vision), lewensoortuiging (life conviction), lewensbeskouing 

(life view), lewens- en wereldbeskouing (life- and worldview), lewensvisie (life view). wSreidvisie 

(worldview), lewensfilosofie (philosophy of life), filosofie (philosophy). waardesisteem (system of 

values). idiele of prinsipiele raamwerk (the whole of a person's ideas or principals) en ideologic 

(ideology) in die geval van die Marxisme. 

Definisies van lewens- en ~Zreldbeskouing is 'n menigte (Van der Walt, 1994:39). Trouens, volgens 

post-modemistiese standpunt word gepraat van "the end of the age of worldviews" (Grifioen, 

1989: 12,105, 1 17). Die konsep 'lewens- en ~Sreldbeskouing' stam, in lyn met hierdie gedagtegang, 

vanuit die na-verligtingsera. toe sekularisasie in die Weste gepoog het om sigself aan die Christelike 

geloofte ontworstel. Intussen het sekularisering so ver gevorder dat die "shared search for meaning" 

vernietig is. Paul Feyerabend meen dan ook dat daar soveel 'wirelde' bestaan as wat daar 'lewens- 

en ~Greldbeskouinge' is (vgl. Griffioen. 1989: 105). 

Basies hou lewens- en ~Zreldbeskouing verband met die wyse waarop mense na die wereld om hulle 

Lyk (vgf. Van Heerden et a!., 1998:65), dit waartreem (vgl. Hesselgrave, 199 1 : 197). Immanuel #ant, 

in sy geskrif Krifik u'er IlrteilskraJ ( 1790). her die weg gebaan vir die gebruik en verstaan van hierdie 

begrip (vgl. Griffioen, 1989:86; Europaische Enzyklopadie zu Philosophie und Wissenschafien 
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l990:784). Schleiermacher as veneenwoordiger van die Duitse Romantiek besorg in 1799 aan hierdie 

begrip 'n vaste plek in die Geesteswetenskappe (vgl. Philosophisches Wonerbuch. I975 1287, 

Europaische Enzyklopadie zu Philosophie und Wissenschaflen, 1990: 784). So word die term lewens- 

en w2reldbeskouing 'n beyrip in intellektuele spraakgebruik, vanuit 'n agtergrond wat self lewens- 

en w&eldbeskoulik van aard is. Reeds teen die 1840's was die Duitse begrip Wrltnracharnmg 'n 

standaard item in die woordeskat van sogenaamde opgevoede Duitsers (vgl. Wolters, 1989: 15) Dit 

veneenwoordig 'n swaai in die rigting van die mens, die individuele mens as maatstaf van alle dinge. 

waarbinne die teologie "bewustzijns-ervaringstheologie" word en dus feitlik oorgaan in religieuse 

antropologie, met 'n sterk belangstelfing vir die beoefening van die "psigologie der religie" (of te we1 

Religionspsygologie, Psycholog of religion) (Bavinck, 1908: 174 e v.). In hierdie konteks word 

lewens- en ~Zreldbeskouing belangrik, want skryf Herman Bavinck: 

De mrrsrr ~ m t  hew die nwr Kntrl err Schlriermacher d m  orurpig  rot her rcl'g.' D r ~i~il.se 

sirbjecr hehbeii niedegentoak/, /rnchrerr danririr roch w d e r  eerie o f  nrrdere 

~vewldheschoriwirtg op re bolnvcrr ( Bavinck, 1 908 : 1 80). 

3.3.2 Kenmerke 

Elke mens maak 'n voorstelling van die werklikheid. In hierdie voorstelling van die werklikheid vorm 

elke mens basiese veronderstellings oor die werklikheid (Hieben. 1992:45). Die mens kan horn egter 

ook vergis met watter weg reg lyk (Spr 14: 12; 16:25). Dwaasheid. volgens Skriftuurlike wysheid. 

is egter dit, as iemand nie sy weg aan skerpsinnige ondersoek wil onderwerp nie. maar gewoon 

hardkoppig en trots volhou met wat in eie oe as reg beskou word (Spr 3;7, 12: 15). In iedergeval I S  

'n mens nie so inskiklik om dit wat reg lyk, op te gee nie: "A1 die wee van 'n man is suiwer in sy oe" 

(Spr 16:2 - OAV). Die Skrif trefdan ook 'n onderskeid tussen God se 'sien' en die mens se 'sien': 

"Want nie wat die mens sien, sien God nie; want die mens sien aan wat voor oe is, maar die Here sien 

die han aan" ( 1 Sam, 16:7 - OAV). 

H.G. Stoker (I96 1 : 1 13- 123; 1967: 13-4 1 ; vgl. ook Malan. l968:58-65) beskryf 'n lewens- en 

w2reldbeskouing in terme van vyf kenmerke: a. Wesentlik menslik. algemeen-nlenslik en primer 

sosiaal van aard, b. In tendens hndamenteel. universeel en integraal. c. Religieus bepaal, d. 

Dinamies, histories en mensvormend, e. Verpligtend in karakter. 



Hierdie kenrnerke kan uitgebrei word tot die volgende omskrywing (Van der Walt. 1994.40-42; 

1999a:48-50): 'n Lewens - en wt%eldbeskouing (Iewensvisie) i s  die volgende. 

Omvattend 

'n Wyse van siedkyk 

Leidend en orienterend vir ons verstaan van die wbeld  

'n Eenheid 

Beskrywend sowel as voorskrywend 

Vereis volle oorgawe 

Tipies menslik 

Voorwerenskaplik 

'n Diepgewortelde bron van aksie 

'n Definitiewe beeld van die werklikheid en to2 feilbaar 

Enlosioneel diepgrypend 

Gewoodik te vinde in simbole. 

Funksie 

Hierdie 'voorsteiling van die werklikheid' is vir 'n spesifieke mens die fundamentele singeheel 

waarmee hy/sy die werklikheid verklaar. Dit dien die doel van 'n landkaart deur orientasie re bied; 

om soos 'n kompas riging aan te dui (Van der Walt, 2001 :58). Dit is 'n basiese menslike behoefte. 

Lewens- en w+2reldbeskouin~~ is selfs noodsaaklik vir 'n persoon, hoewel 'n groot variasie van hierdie 

menslike verskynsel bestaan (vyl. Augsburger, 19S6:53). Vergelyk figuur hierna. 



Lewens- en w&eldbeskouing is 'n  visie op die werklikheid in sy geheel en gee as ge'integreerde geheel 

rigting aan ' n  persoon se leivenspraktyk. Sodoende voorsien 'n lewens- en wireldbeskouing "the 

ternts of reference by which the world and our place in it  can be structured and illun~ined" (Olthuis. 

1989:29). Die singeheel vorm 'n  geheel wat alles (mense, die natuur en die bonatuurlike) insluit. 

Hierdie geheel voorsien die raamwerk en perspektief wat mense se optrede (denke, gevoel en dade) 

bepaal. Dit gee orde en betekenis aan die lewe en die werkiikheid (Hiebert. 1992:46) en LWS op die 

diepste operatiewe vlak van 'n kultuur (vgl. Hesselgrave & Rommen 1989:53). Vergelvk figuur 

hierna. 



KULTUURVLAKKE VOLGENS HESSELGFUVE EN ROMMEN 

Waarneembare gedrag en gewoontes 

InstelIings 
(bv. HuweIik, wet, opvoeding) 

Waardes 

ldeologie 
Kosmologie 

Wikeldbeskouing 

So word die multi-dirnensionele netwerk van bei'nvloeding op 'n  mens voor oe gestel. Bybelse 

wysheid laat in die verband ' n  duidelike stem opklink; "Bewaak jou hart rneer as a1les wat bewaar 

rnoet word, want daaruit is die uitgange van die lewe" (Spr 4:23 - OAV; Vetgedruk - JB). Hoe 

iernand in sy innerlike (siel) bereken (dmk, oorleg pleeg) so is hy (Spr 23:7). Louw (1999a204; vgl. 

ook Verhoef. 2000:44-46) wys dan ook daarop dat in hierdie verband die "hart" hnksioneer as die 

sentrurn van bewustelike, ernosionele en redelike hnksies. En na aanleiding van Paulus kan selfs 

geforrnuleer word dat die "hart" dui op die totale gerigheid van die rnens op God. "Vanuit die 

verstaan van die itart as religieuse wortel of as sentrurn van bestaan, praat Gousmette van die se/fin 

relasie tot God en dat die self. die skepsei wat God gevorm het, hnksioneer vanuit die kern" 

(Verhoef, 2000:46). Venter i v y  op die band tussen "hart" en 'n  persoon se "ek-wees" (vgl. Verhoef, 

2000: 46). 

'n  Lewens- en ~Zreldbeskouing bind aanhangers saarn in 'n  gerneenskap (Olthuis, 1989:29). Dus. 

hoewel 'n visie op die lewe slegs deur ' n  individu gevorrn kan word. is die resultaat kornrnunaal in 

omvang en struktuur. Wanneer individue gerneenskaplikheid bereik in 'n uitkyk op die lewe, word 

sulke individue gei'ntegreer tot 'n groep, 'n gemeenskap. 

Lewens- en wireldbeskouing (wireldvisie) kan ook in verband gebring word met die begrip 

'gramrnatika' (die gebruik van taalgegewens en hulle onderlinge verhouding tot rnekaar) (Haak, 
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s.a. .38 e.v.). Soos wat talle mense hul moedenaal besig. sonder om bewustelik geskool te wees in 

die grammatiese reels van die taal wat hulle besig, net so is dit met kultuur. In verband met die 

kultuur van 'n bepaalde groep, sou 'n mens i .p.v.  'n 'taal' grammatika. kan praat van 'n 'kultuur' 

grammatika. Menige rnens tree kultuurgepas op, sonder om te besef dar hy die kultur~rreels van 

daardie spesifieke kultutir navolg. Die erkenning van die skepselrnatige aard van kultuur (en daarby 

lewens- en wkeldbeskouing) help ontsaglik baie om van vooroordele jeens mekaar ontslae te raak. 

Soos war 'n vis nie 10s van water kan bestaan nie, is dit vir die mens onmoontlik om 10s van kultuur 

te bestaan. Hoewel iemand in terme van kultuurdinamiek aanpassings, veranderinge en wysigings kan 

maak, bly dit altyd kultuurverwant en is kultuursoonig van aard. Byvoorbeeld, indien iernand '11 

bepaalde volkskultuur afsterfin die lig van globalisasie. het so 'n persoon slegs een kultuurkon~pleks 

vern~il vir 'n ander. Globalisasie maak rlie van 'n mens 'n kultuurlose wese nie. Op dieselfde vqse  

kan beweeglikheid in 'n  eie kriltuur nie so 'n persoon of groep persone as kultuurlos beskryf nie. 

Inherent aan elke hwltuur is 'n lewens- en wkeldbeskouing te identifiseer. Wat dus op C hristelike 

gronde nodig is, is om God-verheerlikende reels by elke kultuur, lewens- en w@reldbeskouing te 

formuleer en te implementeer. 

Lewens- en wereldbeskouing (lewensvisie) kan ook vergelyk word met die starn van 'n boom (Van 

der Walt. 1 999b:xii). Die wortels van die boom sin~boliseer dan die spesifieke godsdiens. waarui t die 

stam voonyekom het en die takke simboliseer die bepaalde kultuur. \vat weer sy vrugte op allerlei 

praktiese maniere dra. Die grond waarin die boom verankerd staan. simboliseer die iets of iernand 

wat as absoluut of yoddelik beskou word. Teologies is hierdie beeld goed te vergeleke met die 

Bybelse metafoor oor die boom (vgl. Num 24:6; Ps 1 : 3: Ps 37:35 e.v.; Ps 92.1 3: Jer 1 7.8 e.v. asook 

Matt 7: 17 e.v.; Luk 3:9; Jud 1 : 12). Op Christelike standpunt is dit van kardinale belang om seker te 

niaak dat "die waters waar hulle aan staan - uit die heiligdorn stroom" (Eseg 37: 12 - OAV). Vir die 

Here Jesus Christus was dit onomwonde duidelik, dat 'n verband bestaan tussen vrugdra en 

boomwees (vgl. ook Gal 5: 16-26). Die groot vraag in terme van lewens- en wereldbeskouing is 

daarom: Staanjou s boon^" beskoulik gesien in die goeie grond (Matt 13:8)? 

OIthuis (1989:32) verduidelik dat lewens- en ~Zre ldbeskouin~s  nie alleen verstaan kan word vanuit 

die riging geloof na lewe nie. maar ook vanaf die lewe na geloof ("vision of life.fi~r faith") In die 



beweging vanaf lewenservaring na geloofsenwing. vonn lewens- en wiVeldbeskouing sigself eers na 

aarlleidirig van die wZreld en dan vorm dit geloof na aanleiding van sigself, "attuning and adjusring 

imases of the cosmic order so that they mirror experienced reality" (Olthuis. 1989:32). 

Konseptualisering vind plaas soos wat individuele en gemeenskaplike nadenke daarna soek om 

"ultimate beliefs" te artikuleer en te rangskik in 'n samehangende beskouing wat steekhoudend is met 

al die feite van ervaring. Sodoende vind uitbreiding en bewerking van die betekenis van "basic 

beliefs"p1aas. Daarom word lewens- en w2reldbeskouing gesien as produk van geloof soos wat dit 

te vinde is in alle dimensies van menslike ervariny. 

Die Funksies van lewens- en w6reldbeskouing (lewensvisie) kan soos volg saamgevat word (Van der 

Walt, 1994: 53-55; 1999a:57): 

Hoe en wat ons sien word daardeur be'invloed of te we1 gekleur (Verskaf verstaansleutels om 

die werklikheid te ontsluit). 

Gee vastigheid en geborsenheid aan denke en optrede. 

Dui koers en riginy aan. 

Dui sin, riglyne en norme aan - reg of verkeerd, goed of sleg, mooi of lelik. 

Laat 'n  persoon weerstand bied. 

Stel in staat om te onderskei (Verskaf diagnostiese kriteria om krisisse te hanteer). 

Motiveer en inspireer tot aksie. 

lnteyreer die hele mens se bestaan - gee integriteit. 

Verskaf identiteit aan 'n individu en gemeenskap. 

Waar pas lewens- en wlreldbeskouing in binne die lewe van die individu? Dit kan voorgestel word 

met sirkels wat rnekaar onlosmaaklik sny (vgl. Van der Walt, 1997:21). (Die derde sirkel is by 

rneeste mense nie teenwoordig nie en die vierde net by diegene wat wetenskapsblootstelling ontvang 

het . ) 



Orientasie Orientasie Wetenskaplike Wetenskaplike Konkrete 

tot God tot die besinning oor besinning oor uitdru kking 

werklikheid sin-totaliteit sin-aspekte van orientasie 

en besinning 

3.3.4 Soorte 

Vanuit Christelike standpunt kan onderskei word tussen Christelike en Nie-C hristelike lewens- en 

~Zreldbeskouings (Stoker, 1961 : 123 e.v.; Malan. 1968:65 e.v.). Daar bestaan egter verskillende 

indelingsbeginsels, wat n.ie noodwendig almal met dieseifde meriete geformuleer is nie, byvoorbeeld 

die nie-christeiike beskouings kan voigens een indeiingsbeginsel onderskei word in kultureel /net. 

ontwikkelde beskouings (van die primitiewe volke) en kultureel hoPr ontwikkelde beskouings (0.a. 

die Joodse, Mohammedaanse en Boeddhistiese). Volgens 'n  ander indelingsbeginsel geld die volgende 

onderskeidinge: pantei'sties. pankosmisties. atei'sties, panenteisties. Nie-christelike beskouings word 

ook gegroepeer rondom 'n sentrale punt as indelingsbeginsel. Die volgende beskouings stel die nlens 

as middelpunt: Liberalisme, nasionaal-sosialisme, fascisme, kommunisme. eksistensialistne, 

historisme, pragmatisn~e. Die volgende beskouings stel kultuur sentraal: Rasionalisme, empirime. 

positivisme. scientisme, ekonomisme, moralisme. estetisisme en perfeksionisme. 

Binne die konteks van die Christelike word in hoofsaak drie groepe onderskei, naamlik die 1)  

Oosters-Ortodokse. 2) Rooms-Katolieke en 3) Protest antse. By laasgenoemde word weer onderskei 

tussen die Calvinisme. Lutheranisme. Metodisme, LiberaleofModernistiese Christendom, Dialektiese 

of Eksistensialistiese Christendom en die Sektarisnle. 



-- -- - - - - - - - -- -- 

Die vraag kan gestel word: In watter mate is hier sprake van verskillende lewens- en 

w~ireldbeskouings? Of is her eerder sprake van verskillende uitwerkings van onderkeie lewens- en 

w&-eldbeskouings? 

Vyf Christelikegestaltes met betrekking tot lewens-en w6ireldbeskouing kan gei'dentifiseer word (vgl. 

Niebuhr, 19% en Van der Walt, 1997: 129- 149). Die huidige studie sluit aan by die 'Refomatoriese 

posisie'. Dit kan soos volg verduidelik word: 

CHRISTELIKE GESTALTES OOR DIE VERHOUDING VERLOSSING 

(GRATIA ) EN SKEPPING (NATURA) 

1. Contra (teenoor): Anabaptiste 

Verlossing staan teenoor skepping; verwerp en vervang dit, Karl Barth en Jaques 

Ellul, p a q  pinkstergroepe. 

2. Supra (bo, bokant): Rooms-Katolieke Kerk 

Verlossing rond skepping af, maak dit kompleet. Thomas Aquinas 

3. Juxta (langs): KIassiek Luthers 

Verlossing en skepping is ewe geldig en voer ' n  bestaan naas mekaar. sonder 

verbinding en ska keling. resent e Evangelies gesindes ('Evangelicals'). 

4, Instar (soortgelyk aanhanuit): Liberale posisie 

Klein tot seen verskil tussen verlossing en skepping. Verlossing ontwikkel vanuit 

skepping. Wat ookal goed is in die menslike bestaan word gereken tot Christelik 

Renaissance. Immanuel Kant en De'istiese Christendom. 

5. In (dritlg in/transformeer): Reformatoriese posisie 

Verlossing het die vermoe om die skepping te verander. Verlossine penetreer die 

skepping. Dit vernuwe en transformeer die skepping van binne uit. 





3.3.5 Samevatting en Gevolgtrekking 

1 .  Lewens- en w&-eldbeskouing is as begrip afkomstig van die wysbeseene van die Duitse ideaIisme. 

maar is daarom as begrip nie onbruikbaar nie. Hoewel versigig vir die geladenheid van die term. kan 

pastoraat wgbaar gebruik rnaak van die saak en begrip ' lewens-~Greldbeskouing' . 

Tyd en 

Geskiedenis 

2. Lewens- en ~Zreldbeskouing venel iets van die mens. wys selfs op 'n  deur en deur menslike 

behoefie, wat selfs noodsaaklik is vir lewensbestaan. Pastoraat kan dus nie bekostig om lewer~s- en 

wbeldbeskouing te ignoreer nie. 

3.  Ten diepste gaan dit in lewens- en ~Greldbeskouing oor die mens se vermoe om basiese 

oonuigings te vom van die waargenome werklikheid. Pastoraat doen te kon aan operasionele 

diepte. as aandag aan lewens- en wt5eldbeskouing ontbreek. 

Word geskenk deur God om te 

gebruik sowel as te 2eniet. op ' n  

verantwoordelik manier. Sowel die 

verlede. as die hede en die toekoms 

is ewe belangrik. 

4. Lewens - en w2reldbeskouing as 'voorstelling van die werklikheid' is vir 'n  spesifieke merls die 

hndamentele singeheel waarmee hylsy die werklikheid verklaar. Pastoraat moet lewens- en 

~Zreldbeskouing op 'n sensitiewe manier verdiskonteer om sowel sinkretisme as geloofspatologie te 

vermy. 

Is ' n  kornmoditeit wat pemeet en 

verbn~ik word vir eie voordeel. 

Toekomsgerig (Vooruitgang). 

5 ,  lndividu en gemeenskap staan insake lewens- en w2reldbeskouing ten nouste met mekaar in 

verband. Pastoraat kan aanvaar dat werk aan lewens- en ~Zreldbeskouing nie 'n  maklike taak is nie: 

Beide individu en gemeenskap is ter sprake. 

6 .  Christelike sowel as nie-Christelike lewens- en ~Greldbeskouings kan gei'dentifiseer word. 

Pastoraat kan dus op rnetateoretiese gronde aanvaar dat lewens- en wireldbeskouing nie 'n neutrale 

aangeleentheid is nie. 



.- - - - 

7 Hierdie studie soek aansluiting by die Reformatoriese posisie as uitdrukking \.an 'n  Christelike 

lewens- en wireldbeskouing Pastoraat aanvaar dus die taak om transformerend te werk te gaan. 

waarin ruimte bestaan vir sowel beskoulike kontinui'teit as diskontinui'teit. 

3.4 LEWENS- EN W~RELDBESKOUING: 'N DIMENSLE BINNE DIE PASTORAAT 

In die boek C'hrist ('errtel-ed Theropy deur Anderson et al. (2000: 1 S), war beoog om teologie en 

psigologie te integreer. word gestel: "In contrast to the historical view. we maintain that the spiri~ual 

values reflected in worldviews play an indispensable role in the clinical decisions made by therapists 

and in the lives of clients who come for treatment". Trouens, tbrmuleer Anderson et al. (200026 

e v.) ook: 

N o  thel-npist is r ~ a l ~ ~ e s - ~ ~ e ~ ~ t r a l .  l ~ ~ e r ~ i t o h ~ ,  n therapist 's worldview H . I / /  he rerroled 

I I I  his or her merltodulo~. C'lie11t.s come to theray)- se.s.sio~a with plucolrce~lwl 

1wtio11s ubolrt thentselr vs. the r r d d  !her)! lir le 1'1 I ,  mu' God - 01 rd XJ do thernpists. So 

what types of worldviews ore ot work hew ? 

In hoofsaak word op vier lewens- en wbeldbeskoulike niodelle gewys, wat in die Weste sterk invloed 

uitoefen, te wete die humanistiese model in navolging van die Humanistiese ~Manifes I & 11. 

Utopianisme, in navolging van Mam Rc Lenin, "New Age" in navolging van s k y e r s  soos Ferguson. 

Sprangler, asook die Bybelse Christendom, wat vashou aan die Bybel as gesagvolle Woord van God. 

Hierby speel integrasie van teologie, wysbegeene, etiek, biologie, sielkunde, sosiologie, die regswese. 

politiek, ekonomie en geskiedenis, ' n  deurslaggewende rol, aldus Anderson et al. (2000:27). 

'Pastorale diagnostiek' is ' n  begrip wat al meer in die pastoraat figureer. Bouwer (2000:9) y s  

daarop dat die begrip 'pastorale diagnostiek' nie sonder moeites is nie en dus saamgaan met ' n  

bepaalde stuk omstredenheid. 'Diagnostiek' kom immers uit die mediese wetenskap. Basies kom 

die begrip 'diagnose' (Gk: dIa - deur of deur middel van of vanwee + p1o.v.s - kennis) eger daarop 

neer dat die pastor in staal moet wees om te begryp, om te verstaan. voordat daar aan hulp gedink 

kan word. Dus: Besin eer jy begin! Dit hou verband met die aksies van vasstelling en onderskeiding. 

Voordat 'n dokter 'n  bepaalde siekte kan behandel. stel die dokter volgens onderskeidende kenmerke 

en simptome vas wat gaande is. Dus, ' n  mens kan sZ dit gaan oor relevantheid. aktualiteit en 
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gepastheid. Sonder oorgevoeligheid vir aspekte soos eksaktheid en die kliniese sfeer en die ge\..aar 

van objektivering van die pastorant deurdie pastor. hou hierdie ingeburgerde mediese begrip voordele 

in vir die teologie. Diagnose wil dat die pastor eers ' n  behoorlike verstaanraamwerk opbou. voordat 

bediening van die Evangelie aan ' n  bepaalde persoon, te midde van bepaalde omstandighede. 

plaasvind. 

Een van die modelle vir pastorale diagnostiek is ontwerp deur George Fitchett. Hy werk as 

hoogleraar en direkteur,et die oog op ondersoek en geestelike diagnostiek in die departement 

godsdiens. gesondheid en menslike waardes. aan die Rush-Presbyterian-St Luke Medical Center te 

Chicago. Sy model staan bekend as dieb'7x7 model for spiritual assessment" (vgl. Fitchett. 1993:39- 

51). Behalwe dat dit omvattend is, illustreer hierdie model uitnemend die plek van 'n tema soos 

lewens- en w&eldbeskouing in die pastoraat. 

- -  - - 

7x7 Model vir Pastorale Diagnostiek 

Holis tiese Dimensies Gees telike Dimensies 
- - 

Medies Geloof en betekeuis 

Psigologies Roeping en gevolge 

Gesinsisieem Ervaring en emosies 

Psigo-sosiaal Moed en groei 

Etnies en kultureel Ritueel en praktyk 

Maatskaplik Gemeenskap 

Geestelik Gesag en leiding 

Binne die etnies-kulturele dimensie vind lewens- en ~Creldbeskouing sy plek. Ras, etnisiteit en 

kultuur het impak op mense se gedrag, sowel aan die kant van die pastor as die pastorant (Fitchett, 

1993:44; vsl .  ook Banks. 1999:20-53). Bepalins van wat gaande is in hierdie dimensie, help om 

mense te versraan binne die konteks van hulle eie kultuur. Dit maak die pastor ook sensitief vir eie 

vooroordele. asook on1 nie sy eie waardes. vanuit sy eie agergrond, ten grondslag te 16 aan die 

pastorale gesprek en op die pastorant af te druk nie. Dit is sy taak om seker te maak dat Christus in 

die yesprek sentraal staan. 



Banks (1999:s e.v.) nys hoedat swak kennis in die verband negatief kan werk met die oog op 

berading. Hoewel 'n ekstreme voorbeeld. is in 195 I in Brittanje 'n stereotipiese studie gepubliseer 

wat die organisasie van swan mense se persoonlikhede soos volg beskrvf 

I .  0ppen.lakkig 

2. Apiitles en renlggcfroklic 

3,  Onderdnlktc \?andigheid 

4. Begecr om blank rc \WCS 

5 ,  Indcrrlifikasie 1nc1 ninvcqxls 

6. Imragrocp aggressie 

7. ' n  Blank cgo-idcaal 

8. O~lvenrouerrsit aarhg 

9. Gencig om tc dobbcl 17. V c n ~  erp onden!? s 

10. Magicse dcrlke 18. Snak dissiplinc as kindcrs 

I I .  Geneig rol alkoliolis~nc 19. Mocderlikc nalariglwid 

12. '11 Swak supcrcgo 20. Weinig rcspck vir oucrs 

13. Seksuccl ~.q.sinnig 2 1 .  Ongcorganiseerd ctl 0nsislc1n;i~ies 

14. Lcef vir die oorriblik 22. Onbc\ws~el~k Imldriiend cn :mt~sosi;t;~l 

15. Psigologics gebrekkig 

16. Hedonistics 

Ervaring leer dat talle van hierdie stereotipes in Suid-Afhka 'n  rol gespeel het in verbygegane jare en 

nog steeds 'n  rol speel by sommige blankes (Westerlinge) oor swanmense (Afrikane). Dit is '111 saak 

wat met beslistheid afgewys moet word. Dat so 'n  publikasie 'n plek in die akademie verkry het. 

weerspieel die reuse kloof tussen Westerlinge en Atiikane. Dit wys op die geskiedenis - 
waarvandaan gekorn is. Gelukkig is dit. dat hierdie kloof besig is om te verklein, vanwee Afrika se 

ontworsteling aan 'n  'ofien oppressive status quo'. Sulke vooroordele is voor die hand liggende 

selfbernietiying van die pastorale situasie. 



3.5 LEWENS- EN WERELDBESKOUING: 'N DJMENSIE IN D E  KOMMI!NIKASIE 

VAN DIE EVANGELIT 

LEWENS- EN W ~ R E L D B E S K O U ~ G  B ~ N N E  DIE K O M M U N ~ S I E P R O S E S  

VOLGENS HESSELGRAVE 

DIMENSIONS OF CROSS-CULTURAL COLMMUNICATION 

CULTIJRE X - CULTURAL DISTANCE CULTURE Y 

Worldview -- ways of perceiving the world M 

Cogn~t~ve Processes - ways of thinkui& D R 
- E E  

E ,  - - 

Linguistic Forms - ways of expressing ideas 3 

n 
Behaworal Patterns - ways of actma 

Social Structures - ways of interacting - 
1Y Media Influence - ways of channeling the message - 

-. - Y l  

Motivational Resources - ways of deciding E 

Lewens- en ~Zreldbeskouirlg her 'n plek in die kommunikasieproses te rnidde waarvan die bediening 

van die Evangelie plaasvind (vgl. bostaande figuur van Hesselgrave. 199 1 : 192). Lewens- en 

w6reldbeskouing vorm saam met die kognitiewe prosesse, linguistiese vorme. sedragspat rone, sosiale 

strukture. media invloed en motiveringsbronne sewe dimensies, wat in aggeneem moet word. wanneer 

'n Illens dink aan kruiskulturele komniunikasie Trouens, hierdie sewe dimensies kan 'n persoon net 

so goed help om sensitief te wees oor dit wat gaande is binne die eie kultuur. In 'n kruiskulturele 

sitiiasie speel al sewe hierdie dimensies 'n rol in die kommunikasieproses tussen sender en ontvanger 



3.6 LEWENS-  E K  W ~ R E L D B E S K O U I N G  I N  D I E  G E R E F O R M E E R D E  

MISSIOLOGIE/GODSDIENSTEOLOGIE: JOHAN HERMAN BAVINCK (1895-1964) 

Vir ' n  studie wat vanuit 'n  gereformeerde standpunt lewens- en w~reldbeskouin~ in Afiika wil 

benader, is dit belangrik om perspektiewe re soek in  die Gereformeerde 

~ssiologidGodsdiensteologie. Johan Herman Bavinck het in hierdie verband grondleggende werk 

verrig wat steeds aktueel is Hierdie is egter ' n  pastorale studie, terwyl Bavinck hoofsaaklik 

missioloo_c was. Dit is dus nodig om te kyk na die verhouding Sending en Pastoraat bv Bavinck. 

Voordat spesifiek gekyk word na 'lewens- en wbeldbeskouing'. word Bavinck se benadermg van 

kultuur ondersoek, want lewens- en w2reldbeskouing. vorrn deel van die groter geheel nl 'kultuur' 

Dit gee konteks aan die begrip 'lewens- en w6reldbeskouing by Bavinck Ten slotte vind '11 tipering 

van Bavinck se benadering plaas, met die oog op lewens- en w2reldbeskouiny 

3.6.1 Inleidende opnlerkings 

In Johan Hemian Bavinck ontmoet 'n mens 'n  sendeling en eerste missiologie professor(l938- 1964). 

Vanaf 19% ook hoogleraar in die Arnptelike vakke ofte we1 Praktiese Teologie aan die Theologische 

Hogeschool te Kampen en die Vrye Universiteit van Amsterdam, waar interesse in die Teologie, die 

Wysbegeerte (vgl. Verkuyl, 1987:36), asook die Religieuse Psigologie (vgl. Jongeneel. 1986.19:; 

Hesselgrave. 1984129) mekaar ontmoet (vgl. Visser, 1997: 36). 

Dit is veral onder die invloed van sy oom (onder vie hy studeer het), die beroemde prof dr Herman 

Bavinck ( 1854- 192 1 ), dat Johan Herman ge'interesseerd raak en gestimuleer word, in die 

wysbegeerre, maar veral in die sielkunde (vgl. Visser, 1997:36). Herman Bavinck publiseer as "eerste 

gereformeerde" 'n psigologiese studie, onder die titel Rc@irrsr/e~ir der P.sigologie (vgl. Visser. 

1997:30). Reeds op 20 Oktober 1904 gee "Oom" Herman Bavinck (1904: l I )  'n rektorale rede oor 

die tenia "Wereldbeschouwing", waarin dit vir hom gaan oor die"ChristelijkeVvan hierdie substantief. 

Ten diepste skenk hy aandag aan die vraag: "Wat ben ik, wat is de wereld. en wat is in die wereld 

mijne plaats en mijn taak?". Sy benadering tot hierdie vraagstelling kan as wysgerig-dogmaties 

bestempel word. Tekenend van die moderne (post-Christelik) Westerse lewens- en w2reldbeskouing 

is dat die "einheitliche" soek geraak het. aldus Herman Bavinck (vgl. l9O4:6 e.v.). Lewens- en 

~Zreldbeskouing is per slot van sake altyd "einheitlich volgens Herman Bavinck (vgl. l904:27). 



Sodoende kom die "Christelijke" te staan teenoor die i$ye verskeidenheid beskouinge wat aangebied 

word. Ten ~rorxdslas aan die "Christelijke", vind ons een God wat skep en herskep. Eenheid en 

verskeidenheid kom daarin beide tot hul reg (vgl. Bavinck, 1904:85). Die moderne Weste is 

eger, smagtende. opsoek na 'n  nuwe godsdiens (Bavinck, 1904:8 e.v.). Hiertoe dien die 

ontdekkingstogte van allerlei godsdienste van iedere groep en volk, wat maar op die planeet aarde 

kan bestaan. 

Albert M.Wolters (1989:20) is van mening dat die grote Abraham Kuyper, leier van die neo- 

Calvinisme en ouer kollega, asook medestander van Herman Bavinck, wat eweneens op Johan 

Herman invloed uitgeoefen het, lewens- en w2reldbeskouingas begrip vir neo-Calvinistiese oogmerke 

as buit geneem het . Vir Kuyper sou dit in die begrip Weltnrrschrrwg gaarr oor ' n opvatting waarin 

die Christelike geloof as kultuur-vormende krag optree. Hierdie begrip her dan ook die voenuig 

geword waarnxee 'n program nagestreef is om Christelike hultuur te laat herleef. 

Calvitrism, he imisted. was not jmt a theology or a gwem of t.cclt.sin.sticnl polity hilt 

n complete worldview with implicatiotrs for all of lfe, intplicntiotrs which mrtst he 

worked olit ajld nyylied ill w c h  nrens as politics, art aitd scholarship (Welters, 

1989:20). 

3.6.2 Die Missioloog Johan Herman Bavinck en Pastoraat 

In die eerste plek merk ons by Johan Herman Bavinck in sy nadenke oor die missiologie, dat 11y 

sending in die "allernouwste" samehang met die ander teologiese dissiplines beskou (Bavinck, 

1954: 1 S ) ,  Sending behoon tot die diakoniologiese vakke (Bavinck. 1954: 16). Die eie plek van 

sending is gel& in die teologiese ongedifferensieerdheid in vervulling van die sendingaak. Allerlei 

elernente, wat in 'n volgroeide Kerk reeds van mekaar geskei is, vind hier nog eenheid in optrede 

By die sendingtaak kan. onder andere, die pastorale sorg as bewarende werk nje losgemaak word van 

die vermeerderingswerk nie. Bavinck (1954:77) wys daarop dat terwyl God sy kerk bewaar, Hy die 

kerk vermeerder en andersom - God vermeerder sy daad van bewaring. 

Vestisins en opbou van die Kerk is onlosmaaklik en leytiem deel van die sendingtaak (vgl 1954: 160. 

165. 180 e.v., 182- 194). Sending gaan beslis nie aljeen oor prediking of te we1 die kerugmatiese 

Pnstoraat narr die Afiika-melts 103 



Hoi$wrk 3 - 1,eii~urs- etr CVC~.eldbr.vki~r~i~~g 

element nie. So ' n  gedagtegang beskryf Bavinck as "nawe waari" ( 1954 93). B y  sending-"predikin(I" - 
meet gepoog word om deur te dring tot die persoon se lewensprobleniatiek. dus deur sq' riaam, deur 

sy stand. deur sy redeneringe en argumente heen. tot op die punt waarjy te wete kan koni. Hoe staan 

hierdie mens voor God? of te wel: Wat doen hierdie mens met God? (vgl. 1954: 130 e.v.). 

Sendingwerk staan in die lig van tegemoetkoniende ontrnoeting - bekryf as ' n  benadering waarin die 

gesant van Christus in die ander persoon homself herken. as vluhgende van God en dus saam wil staan 

in die lig van Gods Woord oor ons lewe. Hierdie ontmoeting dra somtyds 'n  kollek[iewe karakter, 

maar meermale staan dit in die gesprekskader van persoon tot persoon. volgens Hand 20:20 

Waarom dan? Bavinck ant woord: 

Hierdie gedagte vind breere uitwerking in sy boek. J e x s  01s Zielmyyr (s.a.'). Daarin gee Bavinck 

rekenskap van die wyse waarop hy reken dat Jesus sielsorg uitgeoefen het oor die lnense met wie hy 

in aanraking gekonl het (s.a.' : 5 ) ,  in besonder sy sorg aan die dissipels - mense soos wat ons vandag 

nog aantreE met dieselfde soon foute en hebbelikhede (s.a.!6 e.v.). Mense wat met Jesus in 

aanraking kom ontbloot "dikke sluiers van misverstand. van verkeerd begrijpen . . .  misverstanden 

daarom zoo ernstig, omdat ze zoo ingeweven zitten in hun gemoedsleven" (s.a.':9; vgl. ook I 1 ,  23, 

42, 49 e.v., 61. 67 e.v., 77 e.v.. 86 e.v., 113 e.v., 122, 125 e.v., 129, 130, 132 e.v.), te midde van ' n  

woud van geestelike gevare (s.a.': 10). wat a1 dwalende nie op eike oomblik gereed is on1 die woord 

te hoor wat die regte weg aanwys nie (~.a .~:89.  104, 11 1 ) .  Van die grote gedages wat Jesus se han 

ven-ul het, begryp mense in die meeste gevalle weinig tot niks (s.a.-': 1 I ) .  Trouens dit bring dikwels 

stemminge waar die mens wegsak in moerasse van teleurstelling en kleingeloof (s.a.5 1 18). Die 

kernprobleem is te wyte aan eie verkeerde verwagtinge (s.a.': 1 1). "wereldsche venvagtingerf' 



. - -  - 

(s.a ' -27) ,  verbind aatl ' n  hardnekkig gevestigde raamwerk (vgl s a ." .3O.  33 .  42. 49. 70. 7.3. 76. 1 10, 

1 14. I2 1. 128). wat ' n  tipies egosentriese lewenshouding weerspieel (s.a.':84), wat dit onmoontlik 

maak dat iemand in een greep oorgebring kan word na 'n nuwe lewensbeskouing (s.a.': 1 10). Dit is 

'n kwessie van hart en gemoed (s.a.':33). Mense se harte vertoon dreldse  neiginge (s.a:': 1 19). 

Misvattinge sit diep. Dit is vasgewortel in karakter en aanleg (s.a.': 140). Bavinck karakteriseer 

hierteenoor Jesus se sielsorg as pedagogies van aard (vgl. s.a.':8, 14, 22. 24 e.v., 44, 65, 81). Een 

enkele keer beskryf hy dit ook met die beeld van 'n chirurs (s.a.':88). Die "hemelsche Paedagoog" 

maak in verskillende stadia van sy sielsorg gebruik van verskillende ondenvysmetodes (vgl. s.a.'.44. 

50 e.v., 83, 125. I3  1,  14 1 ) na gelang van sy hoorders se bevattingsvermoe, asook sy eie 

werksprogram met die oog op Golgota. In kort volgens Bavinck wag daar vir eke mens wat met 

Jesus in aariraking kom, die volgende proses: 

Die hooflyn van Christus se sielsorg vertoon aldus Bavinck in kort die volgende: 

Op 'n ander plek (s.a.'-:3 I ) laat Bavinck sien dar bekering jong Christene nie wesneem uit die wZreld 

waarin geglo en geleef is nie. Pasbekeerdes her 'I? sterk neiging om te verval in 'n soort Christelik 

wettiese denke en lewe, afkomstig van die kategoriee uit die ou religie van waaruit die bekering 

plaasgevind her. Dit rnaak die weg van die Evangelie dew die wereldgeskiedenis "een via dolorosa, 



een weg van smanen, het weerspreekt en wordt weersproken door alle natien der menschheid" 

(Bavinck, 1954: 120). 

3.6.3 Kultuur by Johan Herman Bavinck 

Bavinck toon homself as kultuurbewus (1 954: 106- 1 13; 182- 194). In  sy boek Akoo W k . s  he1 Woor-if 

(s.a.?:23 e.v., vgl, ook 78 e.v.. 95) formuleer Bavinck op voetspoor van Lukas die vraagstuk Kerk 

en Volk. Dikwels is vanaf heidense kant die very? gemaak dat Christene al te maklik hulle 

nasionaliteit prysgee, hul volksgebondenheid verbreek en hul in ' n  vreemde nasie laat opneem. 

Bavinck wys daarop dat in so 'n innige verband [ussen Kerk en Volk veel meer elemente gelee is as 

wat meestal besef word. 

Bavinck dink ook na oor die verhouding tussen etnologie, psigologie en teologie ( 1 95J:86). waarby 

hy selfs die gebruik van taal wil verdiskonteer ("There are words which can be used for God . . . Each 

of these words . . . is infected with non-Christian concepts .. . The preacher of the gospel who makes 

a serious effon to express the substance of his message in one of these languages has to be ISery 

carehl" (sa. ': 13 e. v.). In sy boek 7he ('hrrrch Henwerr The h ? j ? k  a d  ~Mosqrre. (s.a. ':2 1 ) skry f 

Bavinck. dat godsdiens (religie) 'n  sosiale karakter venoon. Musiek en dans. wetenskap en medisyne. 

landbou en argitek-tuur he1 religieuse wonels. korn op vanuit 'n  oorspronklik religieuse karakter. 

"Hence it is not correct to say that culture is nothing but a system of customs and traditions inherited 

from the forefat hers, for it is more than that" (sa. ':21). Kultuur is gebaseer op hierdie fundamerltele 

gesindheid van die mens met die oog op die heelal en die onsigbare kragte. Daarby is inbegrepe alle 

sosiale verhoudinge, sowel as die mens se houding tot die natuur, sy sin vir verantwoordelikheid. sy 

uitkyk op lewe en dood en sy totale sisteem van evalueriny. Etnologie en psigologie as meta- 

dissiplines mag egter nie die laaste en beslissende woord spreek nie ( 1954:87). Teologie het 'n kritiese 

taak en rnoet daarvoor sorg dat die suiwerheid van die evangelie nie opgeoffer word aan die beyeene 



om so dig moontlik by die ontvang-kultuur te kom nie. Dit is die eerkant van die rnuntstuk Die 

ariderkant van dieselfde rnunstuk is om te sory dat die ontvang-kultuur emstig opgeneem word Die 

boodskap van God se genade i n  Christus Jesus moet gebring word aan konkrete mense in hulle 

konkrete lewensomstandighede. Daarom is dit vanselfsprekend dat gefouteer word wanneer 'n 

sendirlgwerker nie die ontvanger van sy boodskap se kultuur en geskiedenis ernstig opneem nie 

Bavinck onderskei tussen die "wat" en die "hoe" van sendingwerk. Dit kan nie van mekaar 

losgemaak word nie. Beide moet deur God in Christus beheers word. Hierdie twee staan ook weer 

nie 10s van die "tot wie" of te we1 die adres van sendingwerk nie: "God spreekt nooit abstract. maar 

altijd geadresseerd. tot zeer reele mensen" (1 954:89). Daarby word die draers van die evangelie ook 

in ag geneem, sowel as die moment en plek van ontmoeting, omring met allerlei direk meespelende 

omstandighede en faktore (1954:91 e.v.). 

3.6.4 Die begrip Lewens- en W&reldbeskouing 

h i e  op die wsreld ontsnap ook nie die aandag van Johan Herman Bavinck nie (vgl. 1954: 109 e.v.. 

255; ook 194944 1,  44, 101. en ook s.a.':23 e.v.,78-120). 

Bavinck (1954:248 e.il.; 253) vermeld ook die begrip "WZreldbeskouing" (WZreldbeeld). na 

aanleidin~ van 'n studie wat in 1946 gepubliseer is deur Scharer oor die bers-Dajaks van Borneo. 

Daarby is beskouing van God inyesluit. Die sogenaamde primitiewe religies "display an all-including 

world vieiv" (vgl. ook sa.':40 e.v.) en dien as voorbeeld van ' n  "primitive apprehension of realitv" 

l-'n.r~or.oa/ oar I die A frika-nr el IS 107 



(s.a. l .44).  Werke van bv E.B. Taylor. Karl Jaspers(1925). Levy-Bruhl ( 1928). Robert Heine-Geldern 

( 1930). B. Malinowski ( 1945) en Mircea Eliade (1954) het sy aandag nie ontgaan nie. Daarby is 

werke soos. die van G. van der Leeuw. I-'.\scho/ochie en Werekl'besc'ho~ni-i11p ( 1  944). nie te vergete 

nie. 

Wt2reldvisie is 'n totale visie op die rnens en sy plek in die wbeld. Dit word deur kultiiur medebepaal 

en veronderstel 'n  bepaalde houding teenoor die kosmos. By lewensverskynsels word, deur hierdie 

houding, bepaalde reaksies ontlok. Daar is dus 'n  verband tussen wereldvisie en gedrag. Verander 

die kultuin-, hou dit verband met veranderinge in wereldvisie en gedrag. 

Reeds vroeer in 1928 publiseer Bavinck ' n  boek met die titel Persoor~lijkhc.idc.rl CVerekJhesc~hor~~~~r~~g, 

Daarin vermeld Bavinck in voelvlug die wbeldbeskouinge wat in swang is en wat in die geskiedenis 

telkens weer terugkeer (vgl. 1 928:6 e.v.; 47). nl Skeptisisrne, Positiwisme. Empirisrne. Rasionalisme. 

Realisme, Idealisme. Dei'sme. Animisme. Pantei'sme. Tei'sme en Materialisme. 

Die geskiedenis van wbeldbeskouinge leer ons die geskiedenis van persoonlikhede (Bavinck, 1928:9, 

43 e.v.). W&eldbeskouing bring ons nie soseer nader aan die waarheid nie, maar leer ons om die 

eier~aardige van die verskillende mensetipes beter te verstaan. Dit leer ons die siel beter verstaan en 

briny ons verder in die kennis van persoonlikheid. Daarorn is wCreldbeskouing ook 'n hvessie van 

stryd (Bavinck. 1928: 10). ~Mense verdedig eie lewe en karakter. wanneer hulle dit opneern vir hul 

w2reldbeskouing. 

Wereldvisie word onderskei van wireldbeskouing (Bavinck, 1928: 1:). Wereldvisie is bs elke Inens 

teenwoordig. Dit is onbewustelik van aard, word aanvaar sonder kritiek, word a1 in die jeug gevorm, 

hoofsaaklik deur die opvoeding en is gewonel in iemand se persoon. hang dus saam met die persoori 

se sielsgesteldheid (Bavinck, 1928: 17). Wereldbeskouing is wanneer iemand beweeg vanaf die 

subiekriewe intui'tiewe wt2reldvisie na besinning of te we1 beskouing van die wereid en hy dus poog 



on1 die objektiewe te bereik. WZreIdbeskouing steun op argumente, klee sig aari met redelikheid en 

steun op logiese konstruksie (Bavinck, 1928: 18). Elke wOreldbeskouing ontbloot die subjektiewe 

intuitiewe visie, maar poog om dit te oorkom deur te vra na die objekriewe. waardeur die subjektiewe 

bepaal moet word (Bavinck, 1928:20). Wysgerig bedage wlreldbeskouinge is nie populZre materiaat, 

in genieenbesit van die volksmassa nie (Bavinck, 1928: 162). By die volksmassa bly dit ' n  saak van 

intu'itiewe aanvoeling en nai'ewe verbalisering. WZreldbeskouing is ook nie ' n  momentele saak nie. 

"De kracht van een wereldbeschouwing [mag] niet worden onderschat" (Bavinck, 1928: 168). 

W&eldbeskouing oefen oor die verloop van geslagte onberekenbare invloed uit. Langsaam, rnet 

verloop van tyd, vorm die lewe van 'n volk, die geslagte, in ooreenstemming niet die w6reldbeskouiny 

waarin hul geworteld is. "Dat geld zelfs zoo sterk dat vaak lang nadat de wereldbeschouwing zelf 

reeds venvorpen is, nog allerlei krachten emit blijven doonverken" (Bavinck, 1928: 168). 

3.6.5 Tipering van Johan Herman Bavinck se benadering 

Bavinck benader die kultuurverskeidenheid, meer spesifiek die verskeidenheid in lewens- en 

w6reldbeskouinge im/ogic.s. In die woorde van Kraemer (1958:67 e.v.) benader Bavinck hierdie 

verskeidenheid aan die hand van ' n  universele konstante naamlik "godsdienstig bewustzijn". 

Godsdiens is nie maar net 'n hwlturele byverskynsel nie. Religie is 'n diep morele en sosiale krag, wat 

aan kultuur "ultimate integration" skenk en dus 'n bepaalde kultuur dra en saanibind. Die mens kan 

ofmag nie van God losgedink word nie (Bavinck. 1949: 1 13 e.v.). Hierdie onbetwisbare feit impliseer 

dat godsdiens 'n betekenisvolle invloed het op die ontwikkeling van 'n groep se kultuur. "Tha~ is why 

every aspect of culture originates from religious sources" (Bavinck, sa.':21). As teoloog is die vraag 

na God in lewens - en ~Zreldbeskouing onontwykbaar (Bavinck, 1928:23: 1949: 1 12). Eke Iewens- 

en wt%eldbeskouing eindig in God en vornl in sy nadering tot - ontvlugting van - God. 'n Mens 

het God nodig. Met sy hele siel sniag die mens na God. 'n  Mens moet dus ah yd rekening hou rnet 

die paradoksale posisie van die mens as "kennende nier kennende" en dus ontvanger-verdringer- 

vervanger van God se openbaring, optredende as "fabrica idolomm" op die dieptevlak van die 

onbewste. Missionlre werk word altyd voltrek in die wete dat God self met die mense besig was. 

reeds lank voordat 'n sendingwerker tot die ontvangskul~uur kom, dat God dus die gesprek al geopen 

het, voordat die Evangeliedienaar maar nog een woord ges2 her (Bavinck, 1949: 176). Kontinui'teit 

bestaan tussen evangelie en algemene openbaring maar nie tussen evangelie en die menslike, 

religieuse besef nie (Bavinck, 1949: 188). 



3.6.6 Teologiese Struktuur van lewens- en wereldbeskouing 

Johan Herman Bavinck onderskei vyf universele kerne ofte we1 "magneetpunte" van religieuse besef 

by alle mense ( 1949: 103 e.v., asook s.a.':34, 1 12 en Haak 1996: 44). Kraemer ( 1958: 68 e.v , 165. 

268) verbind aan hierdie insig van Bavinck pryswoorde soos 'knap'. 'uitstekend' en 'treffend' 

1 Totaliteitsbelewing (Kosmiese gemeenskapsgevoel - 1949:23). 

Wat is ek in hierdie grote kosmos? Geforn~uleer na sy sosiale 

aspek: Wat is ek in die gemeenskap. in die sosiale samehang, 

in die volk. in die mensheid? 

Normbesef Wie is ek teenoor die norm, daardie vreemde verskynsel wat 

gesag het oor my lewe? 

3. Betrokkenheid van Hoer Mag Wat is ek teenoor daardie misterieuse agtergrond van bestaan. 

die goddelike rnagte? 

Verlossingsbehoefte Wat is ek in die lig van daardie merkwaardige gevoel wat my 

somtyds oorweldig, die gevoel dat alles moet verander en dat 

dinge rie op die oomblik reg is nie? 

Lewensleiding (Of te we1 die voortdurende tweegesprek tussen daad en lot - 

1949:62): Wat is ek in my lewe wat aanhoudend voonspoed 

- 'n dader of 'n  slagoffer? 



Totaliteitsbelewing Normbesef 

Hoer Mag 

Verlossingsbehoefte Lewensleiding 

Hierdie vyf universele keme ("Magneetpunte") is wesentlik aan niekaar verbonde (1949:69, 72 . 
s.a ': I12 e.v.), maar word "doorstraald vanuit dat ene moment van de betrokkenheid op een hoger 

macht" (1949:75). Dit maak religie eers werklik tot religie. Met ander woorde: Venel my wie ofwat 

is vir jou die "Hoer Mag" in jou lewe en ek kan jou venel wie of wat is jou God? Die menslike 

bestaan verkry so 'n  ek-L; (gespreksmatige) karakter htwoord op die een waag irnpliseer dus die 

ander vrae. Dit ontbloot 'n hegte eenheid, wat neerkom op een alles insluitende vraay en dus verband 

hou met wat religie is: "Religion is the way in which man experiences the deepest existential relations 

and sives expression to this experience" (s.a.': 1 12 e.v.); 

Who am / small morlal matr, in the midst uf d l  these power-I/ realities w'/h which 

/ am corfrot~tedc~td with which my life ;.Y most itrlinm~el): rel~rreu"' (s.a. ': 1 13) 

Conn (1984: 15) wys daarop dat so 'n teolosiese benadering ooreenstem met wat in die sosiale 

wetenskappe bekend staan as "worldviews". Inderdaad stem by vergelyking die teologiese kategorie 

'totaliteitsbelewing' ooreen niet die antropologiese kategorie 'SelWAnder'. Die teologiese kategorie 

'Hoer Mag' hou verband met die antropologiese kategorie 'kausaliteit'. Lewensleiding bring 'n rnens 

in die kaders van die antropologiese kategorie 'tyd'. Uiteindelik gaan dit oor die mees basiese 

"comrnitments" (The ttltimcrte presupposition) gewonel in wat die Skrif voorhou as die mens se 

"hart" (Spr 4:23). So word mense voorsien van religieuse paradigmas met die oog op ons "sien" of 

te we1 "beskouing" van dinge. Dit gee aan ons "pre-answers" wat vorm gee aan ons vrae (Conn. 

1984: 16). Daarby val dit op dat Bavinck (vgl, ook 1949: 1 1 3) soos later ook Hieben hierdie "t~ltinmte 

presupposition" plaas binne persoonlike ervaring. verbandhoudend met alle diep eksistensiele 

verhoudinge. Bavinck gee dus 'n baie duidelike slrrrklttrrr aan die inhoudelike bespreking van lewens- 

en wireldbeskouing vanuit wat beskou word as 'n godsdiensfenomenologiese benadering (vgl. 
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Kraerner. 1958:68 e.v.), rnaar we1 duidelik leofugie.~ opgebou en verantwoord. Dit is 'n belangrike 

gebeunenis, omdat Kearney in 1984 (1984:9) konstateer: "Although world view is a subject of 

immense importance in the social sciences and philosophy, a coherent theory of world view is 

nonexistent". 

3.6.7 Samevatting en Gevolgtrekking oor die bydrae van Johan Herman Bavinck 

I .  Johan Herman Bavinck se grondliggende perspektief vir die Gereformeerde Missiologie oor die 

begrip 'lewens- en ~Sreldbeskouing' hou verband met die wetenskaplike belangstelling in die 

Teologie, die Wysbegeene, asook die (Religieuse) Psigologie. Herman Bavinck en Abraham Kuyper 

dien as Gerefom~eerde oorsprong-stimulanse by Johan Herman Bavinck oor die begrip 'lewens en 

w6reldbeskouing'. Pa.s/orm knrr dirs nnrwnnr do1 r~erdis-kor~ri~ rg \ar, le~r-errs- ert r~~~~~el(Ibe.skor~ir~~ 

I n r ~ l ~ d s l i ~ r e  he~Iaderirrg vereis. 

2. Pastoraat en sending staan in 'n allernouste verband met mekaar. Vermeerdering en bewaring van 

die Kerk is onlosmaaklik aan mekaar verbind. By sendingUprediking" moet gepoog word om deur te 

dring tot die persoon se lewensproblematiek, dus deur sy naam. deur sy stand, deur sy redeneringe 

en argumente heen, tot op die punt waar jy te wete kan kom: Hoe staan hierdie mens voor God? of 

te wel. Wat doen hierdie mens met God? Sonder 'n pastorale grondhouding en aanpak van die 

sendinperk, dreig 'n sendeling om slegs oppervlakkig besig te wees in die verbreiding van die 

Evangelie. Sendinperk vind diepte in pastorale gesprekke aan huis. waar dikwels een tot een - of 

kleingroepinteraksie plaasvind. Jesus as sielsorger (pastor) kan, volgens Bavinck, bestempel word 

as pedagoog en chirurg. Jesus se sielsorg venoon, volgens hom, 'n  patroon van uitmekaar haal en 

weer o pbou. Posloraal kalr drts narwaar clnl Hwrrren. sel ~dilrg err pi~s~ornn~ \'nr I mekonr Iospmt~nk 

rr-ord, oi~gelrrkke ylnos~i~rd i l l  gemeerlleoyhornrrrk. 

3 .  Teologie het 'n kritiese taak en moet daarvoor sorg dat die suiwerheid van die evangeiie nie 

opgeoffer word aan die begeene om so dig moontlik by die ontvangskultuur te kom nie. Die 

boodskap van God se genade in Christus Jesus moet gebring word aan konkrete mense in hulle 

konkrete lewensomstandighede. Daarom is dit variselfsprekend dat gefouteer word wanneer 'n  

sendingwerker nie die ontvanger van sy boodskap se kultuur en geskiedenis ernstig opneem nie. 

Pnslornal kalr clrrs nor~\~nur &I E~migelie~rvrk k~tl~rtrrrser~.si~ief (solidt?r--h*i~ie.s~ nroc.1 ylan.n~irrd. 
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4.  Agter alle bygelowige gebnlike, mites en rituele handelinge vind. 'n  mens 'n bepaalde beskouing 

van die lewe en die wireld wat soms verrassend diep en groots kan wees. Daar is 'n  verband russen 

kultuur, wlreldvisie en gedrag. Verander die kultuur, hou dit verband met veranderinge in 

wlreldvisie en gedrag. Wlreldbeskouing bring ons nie soseer nader aan die waarheid nie, maar leer 

ons om die eienaardige van die verskillende menstipes beter te verstaan. Mense verdedig eie lewe en 

karakter, wanneer hulle dit opneem vir hul wlreldbeskouing. Wereldvisie word onderskei van 

w2reldbeskouing. Wereldvisie is by elke mens teenwoordig. WZreldbeskouing is wanneer iemand 

beweeg vanaf die subjektiewe intuttiewe wiireldvisie na besinning of te we1 beskouing van die ivereld 

en dus poog om die objektiewe te bereik. By die volksmassa bly dit 'n saak van intu'itiewe 

aanvoeling en na'iewe verbalisering. Wireldbeskouing is nie 'n momentele saak nie. Dit oefen oor die 

verloop van geslagte onberekenbare invloed uit. Dit geld selfs so sterk, dat dikwels lank nadat 'n 

wbeldbeskouing venverp is. nog allerlei kragte daarvan deunverk, lJmrormr kmr dtrs nuttr.nc~~- h r  

leu-errs- ell ~r~&elclhe.sko~ri~~g ')I  krrlr~rr~le kerr prrtrl wrnr rc*ur help on? '11 bcpualclr groq~ Itreme b e w  

rr \wstnmr, irr he.wrder clntrrir'ie p-mp mer~sc. se oc~rr~~cmrrdt~~g wr el) \rwr-.s/md reerr die II~m~gvlie. 

5. Bavinck benader die kultuurverskeidenheid, meer spesifiek die verskeidenheid in lewens- en 

wereldbeskouinge reolog~r.~. Die religieuse bewussyn v o m  die universele konstante waanlolgens die 

verskeidenheid godsdienste benader word. 'n Bepaalde godsdiens kristalliseer uit die religieuse 

bewssyn en word uitgedruk aan die hand van "magneetpunte" soos totaliteitsbelewiny, normbesef. 

hoer mag, verlossingsbehoefte en lewensleiding. Bavinck se reoli~girsr benadering korn ooreen met 

wat in die sosiale wetenskappe bekendstaan as "worldviews". Pmrormr kmdt s  nmr~xmrd~/ I ~ I W I I S -  

eu r13reldbesku11i1tg sirnkr~~ar wrrocm nref kerrreiun~nrrr ("n~qprtwp~~r~re'j ,  \cm .spc.srfiek rtlo/og,.ic..s 

gqfiw~?tulecr kart ~t-ord. 



3.7 LEWENS- EN W ~ R E L D B E S K O U I N G  IN DIE SOSIOKG'LTURELE 

ANTROPOLOGI E 

Landro (1987:j e.v.) is van mening dat die eer Roben Redfield (1897- 1959) toekoni as eerste 

persoon om aan die woord ' lewens- en w&eldbeskouing' anrropoiogiese betekenis te gee. Red field 

in sv boek: The Prin~iriw World arrd irs 7rnrrsforntatiorr ( 1953). definieer "worldview" op die 

volgende manier (vgl, Landro, 1987: 5 e.v.): 

Wherr we .%peak qf '~vorld view,' ,cJe make orie kirid qf nr/enrp/ to i 'hmc/erix t-r 

/rndi/iorm/ r r q .  of lve. ' WorM view' is orre of /he /erm.sn which are nsejiil iir i-r.~;ser/iirg 

.sonre/hirrg uf what i.r IUUSI gerwral nrld persisrerir ohor{/ people . .. The '~rmW riert*' 

uf n people ... is /he l v q  n people chnrc/eris/ical& look orrnvnrd rrporr /he wrrir:er.w. 

In sy boek: The Li//le C'ommrrrrir)-! ( 1955) vul Redfield sy definiering aan met die gedagte dat 

wereldbeskouing ook verband hou met "the insider's total vision and conception of everyt hing" (vgl. 

Van Heerden et al., 1998x55). 

Verskillende persone word egter onthou vir hulle aandeel in skoolvonning, wanneer lewens- en 

wireldbeskouing in verhouding tot die antropologie ter sprake kom (vgl. Kearney 1993 :9-40; Landro, 

1987:6- 1 5). Die mees bekende persone is Franz Boas ( 1858- 1942), Edward Sapir ( 1884- 1939) en 

Ruth Benedict ( 1887- 1948). Hiernaas neem Redfield (Lmiversiteit van Chicago) en Michael Kearney 

(Universiteit van Kalifornie) elk 'n selfstandige plek in. 

Aritropologiese teorievorming oor lewens-en ~Sreldbeskouing is gewonel in die werk van Franz 

Boas en daarmee in die wysgerige tradisie van die Duitse Idealisme (vgl. Kearney. 1993125) Landro 

( 1987:s- 15) ~ y s  op die volgende insiggewende bevindinge: 

Boas het die leer van evolusie in kultuur verwerp en beweer dat alle mense se emosies. 

intellek en wilskrag oral dieselfde is. iUFred Kroeber ( 1  876- 1960) neem hierdie tradisie verder 

deur te wys op die dwingende krag van kultuur op mense en A. Adamson Hoebel bring 

kulturele (eksistensiele en normatiewe postulate as kategoriee van basiese) veronderstellings 



ter sprake. Clyde Kluckhohn lewer ook sy bydrae deur aandag te vestis op dorninante 

rvaardes binne enige gegewe kultuur wat aanleiding gee tot vorn~ing vari kulturele trekke of 

klem. Hy inisieer ook die gedagte om te onderskei tussen dit wat implisiet en dit wat 

eksplisiet is. Daar is dus dinge wat eksplisiet van 'n  gegewe kultuur waargeneem kan word. 

Dit is egter nie al war van ' n  kulluur waarseneem kan word nie. Daar is ook die implisiete. 

Hierdie implisiere dui op grondliggende en onsigbare. maar baie werklike oorsake vir eksterne 

gedrag. 

Edward Sapir, hoewel komend vanuit die Boas-tradisie, wou ook linguistiese ilrsigte venverk 

en wys daarop dat mense nie maar net eenvoudig saamgegooi kan word as sou almal in 

dieselfde wZreld leef nie, maar dat mense we1 deeglik in ~-er.ski/let~de werelde leef. Benjamin 

Whorf neem die gedagtes van Sapir verder, deur op te merk dat grondliggend aan eke taal 

verskillende veror~derstellings oor die aard van dinge genlaak word. Kenneth Pike, no9 ' n  

linguis onder invloed van Sapir onderskei tussen die binne perspek t ief of te wel die ingewyde 

se kyk op dinge ("the emic perspective") en die buiteperspektief of te we1 die buitestaander 

se kyk  op dieselfde dinge ("the etic perspective"). Volgens Pike is die meeste werke oor 

antropologie vanuit 'n buiteperspektief geskryf. Sy groot vraag (en sedendien een van die 

mees belangrike vrae in die antropologie) was: Hoe lyk die wsreld vanuit 'n binneperspektief 

beskryf James Spradley moedig op gelyke voet met Pike "kulturele buitestaanders aan tot 

deelnemerobservasie met die oog daarop om die kernwaardes van 'n volk raak te sien. 

Ruth Benedict. hoewel onder invloed van Sapir en Who4 Is ' n  ander klern. Sy wou die 

atiektiewe dimensie van kultuur verdiskonteer. Sy het kultuur benader vanuit emosie en oor 

' n  nasie gepraat as sou dit persoonlikheid he, om op die manier 'hulturele patrone' bloot te 

IS. Vir haar was die groot vraag: Wat is die gevoelens van 'n  bepaalde kultuur'? Venvant aan 

haar poging. het Morris Opler kultuur kognitief benader om die mentale-orde bloot te 16. 

Hier lui die navorsingsvraag: Hoe word dinge wat deur 'n kultuur waargeneem word. 

bymekaargevoeg en hou dit met mekaar verband? 

Die werk van Redfield toon in bree ooreenstemming met die werk van Bronislaw Malinowski, 'n  

Britse sosio-antropoloog (vgl. Kearney. 1993:37). Redfield het aangesluit by Benedict se 



allesinsluitende kultuur-benadering sonder om haar persoonlikheidsaanslag oor te neem. Soortgelyk 

aan Kluckhohn praat Redfield van "basiese behoeftes", naamlik die behoefle om te sien (Kognitiewe 

dirnensie), die behoefle om te voel (Att'ektiewe dimensie) en die behoefle om te doen ( Normatiewe 

di~nensie). Redfield ( 9Re Primirive World om' i r  '.r hw.I;fo~-nmriur,, 1953 :86) het ook gevra na 

algemeenhede binne alle kulture. Hoewel verskillende betekeniswaardesdaaraan toegeken mag word. 

ko~n die volgende ses universele kerne volgens Redfi eld (Landro, 1987: 12- 1 5) by alle hdture voor: 

1 .  Selfi Parts of Self. Can be distinguished from each other (Me i I )  

2,  Self i Other Humans 

3. Self i Other Not Humans 

4. Notion ofTime 

5. Notion of Space 

6. Universal experiences such as birth. death and sex. 

Michael Kearney behoort nie tot die Redfield-tradisie nie, maar maak uitgebreid gebruik van Redfield 

se t eoretiese raamwerk. Hy poog om die st ruktuurmatigheid van lewens- en ~Greldbeskouing 

teoreties te onderbou (vgl. 1984). Kearney ( 1993:3 e.v., lO,16, 45 e.v.) plaas homself binne die 

wysgerige tradisie van die empirisme in navolging van Karl Man. met vewantskap aan die 

positiwisme. Hy tipeer sy benadering as historiese niateridisrne: ". . . Ideas in the mind are deter~nined 

by the external conditions in which they appear . . .  ldeas are seen as arising in the human brain as 

niore or less accurate reflections of the external world (Kearney, 1993: 12). Kearney venverp 

daarteenoor die idealisme. want "All idealist philosophies assume that material conditions are shaped 

by some immaterial force that operates essentially independent of marter and is responsible for 

material phenomena" (Kearney. 1993: 1 1 ). Volgens honi onrbreek dit by Redfield nog aan antwoorde 

op belangrike vrae soos: Hoekom het ' n  bepaalde soort gemeenskap ' r i  eie lewens- en 

wlreldbeskouing? Hoe verander 'n rnens van lewens- en wereldbeskouing? Wat is die verband 

tussen Iewens- en wereldbeskouing, omgewing en gedrag? (Vgl. Kearney. 1993140) Hy onderskei 

sewe lewens- en wheldbeskoulike kerne, naamlik (vgl. Kearney. 1993 :65- 108): 



1 .  Self 

2. Other 

3. Relationship ' 

4 .  Classification 

5. Causality 

6. Space 

7. Time 

Die idealisme en (ingeslote die niaterialistiese) empirisme as wysgerige ontwerpe van die rasionalisme 

is onderworpe aan kritiek vanuit (Reformatories) Christelike standpunt en ten slotte beskodik 

onaanvaarbaar (vgl. byvoorbeeld van der Walt, 1953: 1 2-24. I 54 e.v. ; Frame. 1987: 1 04- I 64; 

Griflioen. I989:8 1 - I 18; Kok. 1996: 124- 149. 17 1-233 en Van Woudenberg. 1997.48-62). En tog 

beteken dit in die woorde van Kearnev (l993:3) nie "that there is nothing that can be salvaged from 

it". Van den Brink ( 1997:37; vgl, ook Klapwijk, 1989:46 e.v.) ays  tereg daarop dat Christelike 

filosofie in die praktyk heidense denkinhoude 'transformeen' deur dit uit die eie kulturele konteks 

oor te neem, maar nie so te behou nie. Sulke denkinhoude word deur 'n Christelike smeltkroes 

gestuur, waarna dit aangebied word vanuit 'n Christelike perspektief Dit gaan boonop spesifiek oor 

die struktuur en inhoude van lewens- en w&eldbeskouings. Kearney ( I993:Gb)formuleer soos volg: 

"My approach to the issue of world-view universals and their respective assumptions presupposes 

that more than anything else they serve the pragmatic necessity of comniunication, and that 

accordingly world view is preeminently a practical and social phenomenon". .As praktiese en sosiale 

verskynsels word die struktuurkerne en teoretiese inhoude dus sosio-kultureel antropologies nie 

ge'identifiseer groeiende vanuit 'n lewens- en wireldbeskoulike gesigspunt nie. maar ingebed in 'n 

sodanige gesigspunt. Daarom kan ' n  mens van die denkvrugte afkomstig van idealistiese en 

empiristiese agtergronde gebruik maak sonder om die begronding (suiwer-beskoulik) oor te neeni. 

3.7.1 Samevattirig en gevolgtrekking 

1 .  Sosio-kultureel antropologiese denkresultate bied belangrike perspektiewe vir die pastoraat. 

hoewel die vqsgerige en epistemologiese grondslae nie oorgetieem kan word nie, vanwee die 

rasionalistiese uitgangspunte daarvan. 



-- ~ - 

2 Volgens die skool van Boas kan perspektiewe gelloern word soos dat kultuur kan optree as 'n  

dwinger~de krag en dat elke kultuur veronderstellings oor die aard van dinge het. wat van  ruekaar 

verskil. Hierby kan nog die volgende gevoeg word: Dominante waardes gee aanleidin~ tot die 

vorming van kultuurtrekke. Erkenning nioet gegee word aan die feit dat mense in verskillende 

wZrelde leef en dat kultuur ook 'n  atiektiewe dimensie het. Kuliuur het ook implisiete en eksplisiete 

dimensies en kan vanuit 'n  binnestander sowel as 'n buitestander se perspektief benader word. 

3 .  Robert Redfieid help pastoraat on1 in te sien dat lewens- en wereldbeskouing betrekking het op 

die binnestander se perspektief op die werklikheid. Pastoraat kan ook kennis neem van verskillende 

algemeenhede wat universeel by alIe kulture voorkom, soos 'n opvatting oor die verhouding self- 

ander. 'n  opvatting van tvd en ruimte, asook algemeen voorkomende belewenisse. soos geboone. 

sterfle en seks. 

4. Michael Kearney help pastoraat om teoreries rekening te hou met .mwk~r~rtr, as 'n universeel 

voorkomende gegewe in lewens- en w&eldbeskouings, waanlan die kernpunt 'self' verselfstandig kan 

word naas 'ander'. Kearney help ook om aandag te skenk aan aspekte soos 'verhouding'. 'tyd'. 

'ruimte' asook 'klassifikasie' en 'kausaliteit'. 



Hoojhtk 3 - l .e\~w.s- crl Mf2,uldbc~.sko/~u~g 

3.8 LEWENS- EN W~RELDBESKOIJING IN DIE EVANGELIESE MISSIOLOGLE VAN 

DIE FULLER SCHOOL OF WORLD MISSION 

The School ofworld  Mission, Fuller Theological Senlinary word verbind met die persone van Charles 

Krafl en Paul Hiebert (vgl. Landro. 1987: 16-33). Hierdie [wee missioloe het die begrip lewens- en 

~Preldbeskouing gevestig as 'n missiologiese begrip. 

3.8.1 Charles Kraft 

Charles Kraft (met sendingervaring in Nigerie) kom van 'n antropologes-lingu'istiese agtergrond. Hy 

word bewus van 'n enorme gebrek aan antropologiese insigte by sendelinge. As linguis werk hy ook 

as Bybelvertaler en besef hoe menige Bybelvertalings met Westerse vooroordele gekleur is. Die vraag 

ontstaan; "Is dit wat ons sien presies dit wat bestaan?'Krafl maak daaroni die onderskeid tussen 

eksterne realiteit (die geskape werklikheid) en interne realiteit (die individu se beeld van die geskape 

werklikheid). Interne realiteit kan ontsaglik verskil van individu tot individu. 

Teologies formuleer Krafl dus dat waarheid as beslissende en finale uitspraak nie in menslike 

persepsies van die werklikheid te vind is nie. God alleen kan regmatig aanspraak maak om die 

geskape werklikheid reg te sien en reg te ken ilr die vorm van waarheid as finale en beslissende 

uitspraak. Die mens maak "mental maps of reality". Dit vorni die basis van lewens- en 

wlreldbeskouing. In sy kern bevat lewens- en ~Zreldbeskouing basiese veronderstellings. 

onbevraagekende gegewes, wat vanselfsprekend aanvaar word sonder om die geldigheid daarvan te 

toets. 

Kraft onderskei drie verstaansbenaderinge tot die werklikheid, nl. I)  Na'iewetDirekte realisme, 2) 

Idealisme. 3) Kritiese realisme. Eersgenoemde plaas 'n gelykaanteken tussen eksterne en interne 

realiteit. Idealisme handhaafdat realiteit dit is wat die menslike subjek daarvan maak (impliseer totale 

relativisme). Kritiese realisme erken beide realiteite. Sowel die eksterne (objektiewe waarheid). as 

die interne realiteit (subjektiewe waarheid) is werklik. Wanneer meer van die eksterne aan die interne 

realiteit bekend raak. vind verstelling van interne realiteit plaas. 

Kraft volg Redfield en Kearney om lewens- en w&eldbeskoulike universele te onderskei. Hy 



formuleer dit as (vgl. Landro 1987: 18): 

1 )  Classificatiorr. 2) PersodGroup, 3) Causality. 4) Time, 5) Space. 

=lances. 6) Priorities of Personal 4 l e ~ '  

Aanvanklik ( I  983) heet 6)  "Relationship", maar verander later ( 1985) na die huidige "Priorities of 

Personal Allegiances" (vgl. Landro, 1987: 18 e.v.). In  teenstellins tot Red field en Kearney formuleer 

Krafl nie by 2) "SelWOther", maar "Person/Group". Krafl wil daardeur ruimte laat vir die Mi-ika- 

konsep van self as deel van die groep. Kluckhohn word nagevoly in die onderskeid 

'eksplisiet'i'implisiet'. Krafl noem dit "Surface level" en "Deep level". 

Wanneer Krafl dus "worldview" definieer, formuleer hy ( 1994: 1 1 ,  52): 

Kraft he! kennis geneem van Bavinck (Kraft. 1994:3 45 e.v.; Conn, I9S4:334; Hesselgrave. 199 1 . I  27 

e.v.). Hy het dit teen Bavinck se teologiese benadering gehad (vgl. Conn, 1984:334). Die gebruik 

van die begrip "p~s~vessio" om verandering in kultuur of te we1 lewens- en wereidbeskouing te weeg 

te bring, was die struikelblok. "The picture that pc~.s.se.s.sio brings to my mind is of God and his 

people approaching !he fomx ofculture as outsiders and attempting to capture them by force" (Kraft, 

1994:346). Krafl stem we1 saam dat kultuurvorme in besit geneem moet word en dan met nuwe 

betekenis gebruik moet word, maar vrees ' n  benadering wat die mens buite rekening laat. Daarom 

verkies hy die term "tra~rsformation". T e r e ~  kan 'n mens saam met Conn (1 984:334) vra ofKrafl aan 

Bavinck (vgl. 1949: 1 1 1, 1 18; ook bespreking hierbo en 1965: 182- 194) en daarmee aan die 





- -  

(vgl. Augsburger. 1986: 3 3  e.v.). 

Hierdie benadering Iaat Hieben 'n eie weg volg, wanneer hy die tema "form and meaning" hanteer. 

KraA sien die "vorm" en "betekenis" duidelik in onderskeid van mekaar, en kan selfs aanvoer dat 

vorm kan en moet verander in kruiskulturele werk. Hieben sien die twee in 'n  baie nouer verband 

met mekaar. Daarom kan dit nie dtyd g o d  onderskei word nie en hy maan dus om versigtigheid in 

kruiskulturele werk (vgl. Hieben 1985:39). Indien daar 'n  noue skakeling tussen vorm en betekenis 

is, kan die oorneem van 'n bepaalde vorm meebring dat betekenisse anders as beoog, oorgeneem en 

tot uitdrukking gebring word. 

3.8.3 Gevolgtrekking en samevatting 

I Die pastoraat maak nie 'n blinde sprong na lewens- en ~Zreldbeskouing nie want by Kratt en 

Hiebert word lewens- en ~Zreldbeskouing spesifiek 'n n~issiologirse begrip. Pa.~torant orrrwt1g d11.5 

r~ynoedigheid va11 etr klop deel's nnrt by die ntrssiologie. 

2 .  KraA slui~ aan by Redfield en Kearney, maar vanuit 'n bewuste krities-realistiese epistemologie. 

nit gee narr pas/oraaf die opdrag urn hewrrs on? /e gmrr met ept.s/en~ulqiesr p t~ds lae .  

3. Kraft meen Bavinck benader kultuur te negatief. Tereg arLwmenteer Conn en Hesselgrave dat 

Kraft gevaar loop om kultuur te hoog aan te slaan. Pa.s/orml word d w -  trierdie dtskr~ssisie 

krrl~rrrnsetrsifief genraak. Die moeilike vraag is natuurlik: Wat tipeer 'n  gebalanseerde benadering? 

4. Hiebert nieen dat "vorm en "betekenis" veel meer inmekaar verweef is. as wat Krafl wil toegee. 

111 dti \vrbnrrd moet serrdirrpverkcrs (err d m h y  dte j~nstornnl) d m  rw..s/gttg wees. 

Pastoraat anrr die A frika-nrer~s 



3.9 KRUISKULTURELE PASTORAAT 

Landro (1987:s) begin haar studie oor lewens-en wireldbeskouing by die Nguni met die volgende 

stelling "The science of anthropolo~q is comparatively new. and the studies on worldview are even 

newer". Wat kan gesZ word van die verhouding lewens- en wdreldbeskouing en pastoraat? Dii is 

pas in 1984 dat Hesselgrave (Landro, 1987:30 e.v.) die geboorte aangekondig het van 'n nuwe 

teologiese vak in venvagting, naamlik. Kruiskulrurele (of te we1 'missionary') sielkunde en berading. 

Hierdie nuwe vak sal veral nuttig wees vir diegene wat pastoraal kruiskultureel werk (Landro, 

l987:33). Dus, besinning oor lewens- en ~Zreldbeskouing in verhouding tot pastoraat is nog nie eers 

behoorlik in die proses van geboorte nie. 

3.9.1 David J. Hesselgrave 

Hesselgrave het nie net 'n akademiese aankondiging gedoen nie. Self poog hy om '11 bydrae te lewer 

met die boek C'ortrrselirrg ('ros.s-C'~~l!~trcrl/~ ( 1984). Redfield ("World view . . . is . . . the structure of 

things as man is aware of them") is sy wegspringplek met die oog op besinning oor lewens- en 

~Zreldbeskouing (1984: 155). Hesselgrave verkies om te praat van "man and world view" ofL'life and 

world view". Hy verwys na 'n vroeere publikasie ~etiteld C1omrn~trrica!irtg Chris! C ~ r o ~ s - C ~ r l t ~ ~ r ~ I ~  

( I99 1 )  vir meer inligting op die punt. Daarin ( 199 1 : 164 e.v.) stel hy dat niemand die werklikheid so 

eksakt sien soos wat dit is nie. Elkeen kyk na die wbeld deur 'n  gekleurde bril of te we1 ' n  

'worldview'. Hy definieer lewens- en ~Creldbeskouing as "the way people see or perceive the world, 

the way they 'know' it to be" (Hesselgrave, 199 1 : 197). Die begrip 'worldview' kombineer die 

eksterne werklikheid en die interne werklikheid om een werklikheid te vorm. In aar?sluiting by 

Redfield (Kennis word ook geneem van Kearney en Hiebert.) word die begrip 'kultuur' verbind aan 

' n  buiteperspektief, temvl 'worldview' die binneperspektief wil weergee (Hesselgrave. 199 1 I 98) 

Die interne vraag word gestel: "Wat is my verhouding tot alle ander dinge9"(vgl. Hesselgrave. 

199 1 : 199). Van 'n moontlike vyfen sewentig elemente aanwesig in alle 'worldviews' kan groepering 

teweeg bring dat drie elemente as basis tot alle 'worldviews', binne ' n  driehoeksverhouding naamlik 

Mens - Natuur - Gode of te we1 die bonatuurlike, alles gepiaas binne 'n tyd-orientasie. geld 

(Hesselgrave. 199 1 1202). 

Besinning - in die verband geskied nie 10s van epistemologie nie (Hesselgrave. 1984: 154 e.v.). Keuse 

vir ' n  lewens- en ~Zreldbeskouing is gegrond in geloof. selfs vir die naturalis (of te we! materialis). 



Geloof hor~ in dat daar gewoonlik op die een of ander soon openbaring as finale gesag venrou word. 

I n  die geval van onodokse Christene word gedink aan God se openbaring in Christus en die Bybel. 

'Beraders' en 'beradenes' word beheer deur universele kerne, geklerir deur lewens- en 

wereldbeskouing (Hesselgrave. 1984: 156). Die benadering deur beide 'berader' en 'beradene' tot 

die 'beradingsituasie' word daardeur bepaal. Solank as hierdie universele kernpunte as waar beskou 

word (hetsy getrou aan die werklikheid, of nie) is dit van uitermate belang vir die 'beradingsituasie' . 

Ongelukkig is die vakwetenskap psigologie - in die alyerneen gesproke, yewonel in ' n  lewens- en 

~2reldbeskouing \vat as naturalisties (sekularisties, materialisties en hurnanisties) beskwf kan word 

( 1984: 157). Deeglike analise en evaluering in die lig van die Skrif'is dus nodig. met die oog op 

verantwoorde berading deur sendelinge. 

Dir om~)nttemk er.n/~~eri~~gssmetde, so kan Hesselgrave se teorie met die uog op kruiskulturele 

berading genoern word (vgl. 1984: 175). Dit hou verband met eerste en tweede urde veranderinge 

(Hesselgrave, l984:324 e v.. 335). Uiteindelik is die oplossing daarin geiee on1 die hele 'stelsel' te 

verander, 'n verandering wat problerne en oplossings in 'n Christelike konteks plaas. 

Op voetspoor van Torrey kan vier algerneenhede ('universele') in verband met alle beraad en genesing 

ge'identifiseer word (vgl. Hesselgrave, 1984:326), naamlik: 

1 .  'n  Gerneenskaplike lewens-en ~Creldbeskouing 

2, 'n  Goeie verhouding 

3, Die venvagting dat jy gehelp gaan word 

4. Bepaalde beradingstegnieke. 



Met die oog op ' n  paradigrna vir verandering. word aangesluit by Watziawick. Weakland en Fisch 

(vgl. Hesselgrave, 1984:33 1 ) .  Dit word in vier stappe benoern: 

I .  Definieer die probleeni duidelik in konkrete terme 

2. Stel vas watter oplossings is tot op hede gevind 

3. Detinieer duidelik die verandering wat bereik moet word 

4. Formuleer en impiementeer 'n plan om verandering te weeg te bring 

Vergelyk oorsigtabel hierna 

Die Kruiskulturele Beradingsteorie van Hesselgrave 
1 

Stap I :  

Analiseer relevante nie- 

rehgieuse and religieuse 

lewens- en wireldbeskouings. 

Bepaal die ooreenkomste en 

verskille. 

Wat is die implikasies vir 

berading? 

Stap 2: 

Analiseer die universele 

kernpunte (aigemeenhede) van 

westerse psigologiese en 

beradingsteoriee. 

In watter mate word 

Skriftuurlike universele 

kernpunte gereflekteer en 

versterk? In watter mate 

verkeer hulle in stryd met 

mekaar? 

Wat is die implikasies vir 

berading? 

Stap 3:  

Analiseer die universele 

kernpunte (algemeenhede) van 

p s i g o l o g i e s e  e n  

beradingsteoriee van die nie- 

westerse wereld. 

Kan 'beradingskernpunte' 

gei'dent i fiseer word? 

Wat is die implikasies vir 

berading? Is daar bevindinge 

war met reeds bestaande kennis 

ge'integreer kan word? 

Pmrornar nnr~ die A frika-mem 125 



3.9.2 David W. Augsburger 

' n  Tweede persoon wat lewens-en wZreldbeskouing in verband wou bring met pastoraat waar daar 

kruiskultureel gewerk word. is David W. Augsburger, met die publisering van sy boek Pnsro~-d 

('orl)r.selitrg Act.oss I'rtlrr/r.c.s ( 1  986). Clinebell gee in die voonvoord van Augsburger se boek al ' n  

aanduiding van Augsburger se benadering as hy dit tipeer as "multicuhral" of te we1 "transcultural" 

(vgl. Augsburger, 1986:8). Die prefiks /rara- kan in meer as een opsig verstaan word (vgl. The 

Shoner Oxford English Dictionary. 1970:2229). Vanuit die Latyn geneem hou dit verband met die 

betekenisnioontlikhede "across, to or on the farther side of. beyond, over. outside of'. By 

Augsburger pas "beyond". Die oorgrensing van kulture word benader vanuit 'n globale ("global") 

gesigspunt. Dit behels die aanvaarding van die realiteit van kulturele relatiwiteit (Augsburger. 

1986: 150). Kultuur word dus nie normatiefbenader vanuit een mono-h~~ltuur situasie in oorbeweging 

na ' n  ander mono-kultuur situasie nie. Dit gaan by honl oor "human needs in a world community" 

Hy skryf: 

Hier word 'n  soon generiese benadering duidelik Kultuur is we1 by aha1 op aarde aanwesig Tog 

moe! die pastorale berader "Inter-cultural" wees. Soos ' n  verkleurmannetjie moet hy/sy, vry tog 

beweeglik (dus nie kultuurloos nie). oor die grense van kultuur kan beweeg met die oog daarop on1 

op relevante vqse in te skakei, terwy! die berader die ander hwltuur respekteer as van gelyke waarde 

met die eie kultuur. "Any therapeutic intervenrion must be in harmony with the conlest in which i t  

occurs" (Augsburger, 1986: 14). 

Lewens- en wereldbeskouing word in verband gebring met die pastoraat binne wat genoem word "'n 

Teologie van Waarde" (Auqsburger, 1986: 144). 'Waardes' staan in direk~e verband met twee ander 

baie belangrike belange wat sentraal staan in teologie en wysbegeene, nl. metafisika en episteniologie 

(Augsburger, 1986: 170). 'Worldview' word beskou as ' n  konsep met essensieel 'n  visueel, 

ruirntelike beeld (Augsburser. 1986: 16 1).  'Worldview' as metafoor suggereer 'n onivangryke 

eenheidskeppende persepsie wat binne die visuele veld plaasvind. 'View' impliseer sidsien. direk en 



analogies. In  aansluiting by Hieben word verskille in lewens- en wiireldbeskouing verklaar a,? c die 

"primal ways of perceiving reality and in basic assumptions about existence, frequently revealing 

converse epistemologies". 

Die verband met waardes is daarin gel&, dat waardes beskou word as attribute van die persoon war 

evaheer en waarde bespeur ('perceive') in die persoon, objek of verhouding wat beskou word 

(Augsburger, 1986: 147). Drie komponente IZ hieraan ten grondslag: 1) Kugnitief. 2) Normatief en 

3) Voorkeur ('preferential') wat emosioneel (affektief) en intellektueel (logiese atleiding en rasionele 

oordeel) van aard is. Wat 'waardes' genoem word, is ' n  hoe vlak van abstraksie. Dit vat alle 

voorkeure saam in 'n waardekonstruksie. Sulke konstrukies kan ook georganiseer word in 

waardestelsels, wat waardes groepeer en in ' n  hierargie orden, volgens inklusiwiteit. belangrikheid 

en grondbeginsel ('ultimacy'). 

Die psigologiese proses wat waardes voonbring kan soos volg voorgestel word (Augsburser, 

1986:148): Sensasie - Identifikasie - Beskrywing - Interpretasie - Uitleg - Waardering. Dit 

verloop piramidaal, beginnende by Sensasie as die ryke verskeidenheid visuele, ouditiewe en 

sensoriese stimuli wat die brein opvang. Daarop word elementiire kategorisering gedoen 

(Identifikasie) waarop betekenis kategorisering volg verbandhoudend met gevoelens (Beskqwing). 

Dan pas word gekonseptualiseer (Interpretasie), op ~ rond  waarvan teoriee (Uitleg) ontwikkel met 

die oog op waardering, waarin waardes as resultaat tot uitdrukking kom. Waardes kan verdeel in drie 

kategoriee. nl. Operatiewe. Versinde en Objektiewe waardes. As universeel staan die volgende drie 

waardes uit : 

1 .  Behoud en voortsetting van menslike samelewing 

2. Behoefle aan beskerming en sekuriteit 

3. Respek vir en konformiteit met sosiale verhoudinge. 

In die middelpunt van alle menslike bestaan tref 'n mens dus 'n sentrale stel waardes aan Dit 

funksioneer as sentrale organiseringsprinsipes van 'n samelewing. 



Sentrale waardes venoon ' n verskeidenheid in verskillende kulture (Augsburger. 1 986: 1 SO). Waardes 

kan op drie vlakke ondersoek word (Augsburger, 1986: 17 I ) ,  naanilik persoonlike bewustheid as 

gewete, sosiale konstruksie as "folkways and mores", dus wetgewing wat orgarisasie, integrasie. 

struktuur, stabiliteit en produktiwiteit van 'n sosiale groep bepaal. Dan is daar ook nog kultuur, dit 

wat as kultuurbesit waardeer en in die lewe nagestreef word. Sewe behoefies staan sentraal tot alle 

kulture in die menslike samelewing. Daaruit kom die volgende ku1tuurwaardes na vore. 

Nuttigheid (Ekonomie) 

Waarheid (Ideologie) 

Dominansie of te we1 regering (Poiitiek) 

Trou of lojaliteit (Solidariteit ) 

Morali~eit (Etiek) 

Mooiheid (Estetiek) 

Die sakrale of heilige (Godsdiens) 

Alle instellinge in ' n  samelewing benadruk a1 sewe hierdie waardes. Effektiewe teologie probeer 

hierdie waardes integreer: 

Teologies is van drie perspektiewe op waardes ter sprake. nl. objektief(intrinsieke waarde), subjektief 
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(ekstrinsieke waarde) en relasioneel. Waardes rnoet as behoorlik relasioneel in karakter beskou word 

(in aansluiting by Richard Niebuhr): 'Waarde' vir en van sigseif bestaan nie. Waarde bestaan alleen 

in die konteks van verhoudinge tussen wesens. Waarde is nie gelvk aan verhouding nie, maar kom 

we1 tot stand vanuit verhoudins. 'God' en 'waarde' is dus interathanklike konsepte. Alle 

waardebepaling bestaan ook relatief tot ' n  bepaalde kernwaarde. 

Orre 's hfe may hr orgurrized urorlrrd orre cerrrer of ~~crlne. God, a. a/.ornrci nrr//liylr 

ce/rrers, ntarry ,yd.c. which order arrd r.~r/e /!fe (Augsburger, 1986: 172). 

Niebuhr voorsien dan ook ' n  nrodel om hierdie waardekern te konseptualiseer (vgl. Augsburger, 

1986: 173). Twee polere asse kruis ntekaar. Die een as stel die kontinuum een en vele voor. Die 

ander as stel onbegrensde en begrensde as kontinuum. Die model he! vier kwadrante, naamlik 

onbegrensde - een (radikale monote'~sme), onbegrensde - vele (animisrne, spiritisme en volksreligiee), 

begrensde - een (Henotei'sme. bv. nasionalisme, naturalisnle en humanisme), begrensde - veIe 

(politeisme, bv. hedonisme en utilitarisme). Waardebeslissings kan nie in die lewe vermy word nie. 

In elke lewensituasie/besluit, seld 'n bepaalde verhouding as beslissend. So 'n keuse vir 'n 

kernwaarde as finale kriterium vir besluitneming kan paslik met die term 'god ' getipeer word. Hierdie 

'god' vorm dan die vertrekpunt met die oog op besluitneming en beslissing. 

WAARDEMIDDELPUNTE VOLGENS NIEBUHR 

INFINITE 

InJWre ond one I Injhlro o n d  m a n y  

The one e n t e r  of value is the 
critical principle, the organizing 
center. the supreme valuc unifying 
d l  other valuer 

E 
Finire and one 

( logidly  Inconceivable In Western 
thought) 

P racn t  in animism. taphitiam. and 
folk d ig ions  

Flnlre o n d  many 

One god in the canter of vdue. yet 
that god is one finite reality 
among othera 

Nationalism. natura1i.m. and 
humanism are d l  hcnothehtic 
elevations of one finite e n t e r  of 
va lua  

Multiple value centern with n o  
uniPylng includve c e n w  of value 

No unity ia pmsible with plural 
gods: utiIitarlsnLm and hedonum 
arc polythd.tlc, am are anlmum, 
apiritiun. and folk religions 



Pastorale psigoterapie is waarde gebaseer en waarde gerig deur die blote gegewene van die identiteit 

van die pastorale berader (Augsburger. 1986: 169). In die pastorale psigoterapie moet onkrities 

aanvaarde waardes dus na die vlak van die bewuste gewaamording g e b r i n ~  word Dan moet 

waardebepahg en in meeste gevalle bystelling plaasvind. Ten gondslag van pastorale psigoterapie 

vind 'n mens die volgende waardes: 

Helderdenkendheid 

4 Openheid tot gevoelens 

Verantwoordelike keusebeoefening 

1 Effektiewe komrnunikasie 

1 Moedige opt rede 

Dus, rasionaliteit, eniosies. moraliteit, onafl~anklikheid en outonomie. kreatiwiteit, asook mutualiteit 

en gelykheid is belangrik. Twee take kan voor o e  gestel word. Ten eerste, ondersoek van die 

waardestmkture van 'n bepaalde kultuur, waarin teenstrydighede en ongeregtighede gei'dentifiseer 

engekonfionteer moet word. Tweedens. refleksie insake daardie waardes en universele grondbelange 

('ultimate concerns') wat getrouheid vereis. Dit moet dan in die terapeutiese proses aan die orde 

gestel word, sowel as in die gemeenskap en die nasie. Samevattend geld: 

3.9.3 Samevatting en gevolgtrekking 

1 David J .  Hesselgrave is die eerste om lewens- en ~Zreldbeskouing as  pastorale begrip te vestig. 

Hy sluit aan by Redfield, maar neem ook kennis van Kearney en Hiebert. 'Beraders' en 'beradenes' 

word beheer deur universeie kerne voorsien o f  ingelig d e w  lewens- en w2reldbeskouing. Die 

benadering deur beide 'berader' en 'beradene' tot die 'beradingsituasie' word daardeur bepaal. 

Solank as hierdie universele kernpunte as waar beskou word (hetsy getrou aan die werklikheid of nie) 
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is dit van uitermate belang vir die 'beradingsituasie' . 

2. David W. Augsburger spoor ook aan om lewens- en &reldbeskouing binne die pastoraat te 

verdiskonteer. Hy bring dit in verband met 'n 'teologie van waarde'. Waa.rde kom tot stand vanuit 

'n verhouding. In elke lewensi~uasie word 'n verhouding as beslissend gestel vir besluitneming. In die 

keuse van 'n waardemiddelpunt as finale kriterium in besluitneming, kan so 'n  verhouding met die 

term 'god' getipeer word. In die pastorale psigoterapie moet onkrities aanvaarde waardes dus na die 

vlak van die bewste gewaanvording gebring word. Dan moet waardebepaling en in meeste gevalle 

bystelling plaasvind. Twee take is voor oe te stel. Ten eerste. ondersoek van die waardestrukture van 

'n bepaalde kultuur, waarin teenstrydighede en ongerymdhede gei'dentifiseer en gekonfronteer rnoet 

word. Tweedens. nadenke oor daardie waardes en universele grondbelange ('ultimate concerns') wat 

getrouheid vereis. 



-. 

3.10 HOOFSTUK SAMEVATTING 

'Lewens- en w&eldbeskouing' is as begrip atkomstig van die wysbegeene van die Duitse idealisme. 

tog is dit daarom as begrip nie onbruikbaar nie. Hoewel versigtig vir die geladenheid van die term. 

kan pastoraat vrugbaar gebruik maak van die saak en begrip 'lewens- en wZreldbeskouingt. 

Perspektiewe kom vir die pastoraat in beeid (vgl. 3.3.5) naamlik dat pastoraat 

dit nie kan bekostig om lewens- en ~Zreldbeskouing te ignoreer nie; 

mark gaan aan operasionele diepte, as aandag aan lewens- en ~Creldbeskouing ontbreek. 

b Iewens- en wt5reldbeskouing op 'n sensitiewe rnanier moet verdiskonteer om sowel 

sinkret isme as geloofspatologie te venny; 

rnoet aanvaar dat werk aan lewens- en wireldbeskouing nie ' n  maklike taak is nie. beide 

individue en die gemeenskap is ter sprake; 

op rnetateoretiese gronde kan aanvaar dat lewens- en wereldbeskouing nie ' n  neutrale 

aangeleent heid is nie; en 

b dus die taak aanvaar om transfomerend, waar ruimte bestaan v-ir sowel beskoulike 

kontinui'teit as diskontinui'teit. te werk te gaan. 

Lewens- en wireldbeskouing het ' n  plek in die pastoraat. Die pastoraal diagnostiese model van 

Fitchette illustreer dit (vgl. 3.4). Binne die kommunikasieproses van die Evangelie. vorm 'lewens- 

en wereldbeskouing' 'n dimensie wat nie die aandag mag ontglip nie (vgl. 3.5). 

Pastoraat en sending staan binne die Gereformeerde teologie in die allemouste verband met ~nekaar 

So argumenteer die missioloog Johan Herman Bavinck (vgl. 3.6.2). Bavinck benader die 

kultuunferskeidenheid, meer spesifiek die verskeidenheid in lewens- en wlreldbeskouinge reologws. 

Perspektiewe korn vir die pastoraat in beeld (vgl. 3.6.6)  naamlik dat pastoraat kan aanvaar dat 

b verdiskontering van lewens- en wireldbeskouing 'n  multi-disiplinire benadering vereis; 

b wanneer sending en past oraat van mekaar losgernaak word ongelu kke plaasvind in 

gemeent ebouwerk; 

b evangeliewerk kultuursensitief, solid&-krities, moet plaasvind; 

b lewens- en ~Zreldbeskouing 'n  kulturele kernpunt vorm, wat help om 'n bepaalde groep 
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rnense beter te verstaan. in besonder daardie groep niense se aanvaarding van en weerstand 

teen die Evangelie; 

b lewens- en wtreldbeskouing struk~uur vertoon met kernelernente ("rnagneeqxmte"). wat 

spesifiek teologic.~ geformuleer kan word. 

Sosio-kultureel antropologies hou perspektiewe insake lewens- en wbeldbeskouing verband met die 

die van Franz Boas tradisie. asook die teoretiese raalnwerke van Robert Redfield en Michael Kearney 

(vgl. 3.7). Hoewel die uysgerige en episternologiese grondslae nie oorgeneern kan word nie. korn die 

volsende perspekliewe vir die pastoraat in beeld (vgl. 3.7.1 ): 

Kultuur kan as 'n dwingende krag optree. 

Eke kultuur het veronderstellings wat van rnekaar verskil, oor die aard van dinge. 

Dorninante waardes gee aanleiding tot vorming van kultuurtrekke. 

Erkenning moet gegee word aan die feit dat rnense in verskillende "w2relde" leef 

Kultuur het 'n affektiewe dimensie. 

Kultuur het irnplisiete en eksplisiete dimensies en kan vanuit 'n binnestander sowel as 'n 

buitestander se perspektief benader word. 

Lewens- en ~Zreldbeskouing is die binnestander se perspektief op die werklikheid. 

Verskillende algemeenhede korn universeel by alle kulture voor. soos 'n  opvatting oor die 

verhouding self-ander, 'n opvatting van tyd en ruimte, asook algerneen voorkornende 

belewenisse, soos geboorte, stede en seks. 

Sosio-wysgerig kan teoret ies rekening gehou word met beskoulike s/rr~krtt~n, wat universeel 

voorkoni in lewens- en w&eldbeskouings, waanran 'self verselfstandig kan word naas 

'ander'. Ander aspekte van struktuur in lewens- en ~Zreldbeskouings is 'verhouding', 'tyd'. 

'ruimte' asook 'klassifikasie' en 'kausaliteit'. 

KraR en Hiebert van die Fuller School ofworld Mission vestig lewens- en w2reldbeskouing spesifiek 

as ' n  missiolopiese begrip (vgl. 3.8).  Perspektiewe korn cir die pastoraat in beeld ( q l .  3 8 3) naanilik 

dat pastoraat 

b nie ' n  blinde sprong maak na lewens- en ~Zreldbeskouing nie, niaar dit ontvang 



vrymoedigheid van en klop deels aan by die rnissiologie; 

b die opd ra~  het om beivus orn te gaan met episteniologiese grondslae; 

deur die Kraft-Bavinck-verskil kultuursensitief gemaak ivord (Die moeilike vraag is ester 

natuurlik: Wat tipeer 'n gebalanseerde benadering?); en 

in die lig van Hieben se verstaan van die verhoudin~ 'vorm' en 'betekenis' versigtig moet 

wees vir sinkretisme. 

David J .  Hesselgrave is die eerste om lewens- en wbeldbeskouing as begrip te vestig in diepnsro,u~ir~. 

'Beraders' en 'beradenes' word beheer dew universele kerne. voorsien of geleur deur lewens- en 

w2reldbeskouing (hetsy getrou aan die werklikheid of nie) (vgl. 3.9.3). 

David W. Augsburger gee ook stiniulans daaraati om lewens- en w2reldbeskouing binne die pastoraat 

te verdiskonteer (vgI. 3.9.3). In die pas;orale psigoterapie moet klakkeloos aanvaarde waardes dus 

na die viak van die bewuste gewaarwording gebring word. Dan moet waardebepaling en in meeste 

gevalle bystelling plaasvind. 
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HOOFSTUKOORSIG 

4.3 'Afii ka' : Historio-lingui'sties Gesien 

4 .4  ' Afrika' : Etno-lingui'sties Gesien 

4.5  'Afrika': Benaderingsperspektiewe met Betrekking tot 
Navorsing 

4 . 6  'M?ika': Teologieswysgerige Aktualiteit 

4 .7  ' a k a ' :  Kontoere van Lewens- en Wireldbeskouing in Konteks 
4.7.1 Klassifikasie 
4 .7 .2  Totaliteitsbelewing - SelWander 
4 .7 .3  Hoer Mag - Kausaliteit 
4 .7 .4  Normbesef' 
4 .7 .5  Verlossingsbehoefle 
4 .7 .6  Lewensleiding - Tyd 
4.7 .7  Ruirnte 

4.8 Samevatting 



Hoofstuk 2 en 3 het ten doel gehad om basisteoreties en metateoreties die grondslag te I i  vir die 

huidige fase van hierdie navorsingsverslag. Basisteoreties is die 'wie doen wat', naamlik 'pastor- 

pastoraat' teoreties blootgel2. asook 'waarom en waaroor', naamlik 'lewens- en ~Creldbeskouing' 

Dit is vasgestel dat die feit van 'lewens- en w~reldbeskouing' nie buite God se raadsplan om plaasvind 

nie en dit staan God ook nie in die weg om met die mens heilsbernoeienis te maak nie. Metateoreties 

is vasgestel dat dit in 'lewens- en ~Preldbeskouing' ten diepste gaan oor die mens se ver~noe om 

basiese oortuigings te vorm van die waargenorne werklikheid. Studie van Johan Herman Bavinck se 

pentlevrug het gehe1p on1 in te sien dat die kulruurverskeidenheid of te vie1 die verskeidenheid in 

lewens- en w&eldbeskouinge reo/ogics benader moet word. Lewens- en w6reldbeskouing is dus nie 

'n neutraie gegewene nie. Dit is ook so dat lewens- en wtireldbeskouing 'n  plek het in die pastoraat 

Binne die kommunikasieproses van die Evangelie, vom 'lewens- en w2reldbeskouing' 'n dimensie 

wat nie die aandag mag ontglip nie. 'Beraders' en 'beradenes' word beheer deur universele 

waardekerne gekleur deur lewens- en w2reldbeskouing. I n  die pastorale psigoterapie nioet 

klakkeloos aanvaarde waardes dus na die vlak van die bewuste gewaanvording gebring word 

4.2 DOEL 

Die teoretiese begrip 'lewens- en wereldbeskouing' laat toe dat die praxiologiese of empiriese van 

' Mrika' in beeld kom. Die empiries-kritiese benadering van Heit ink maak ~ebruik van ' n drieledige 

strategie. Die eerste fase dek die hermeneutiese aspek (sirkel). Tans betree die studie die ernpiriese 

aspek (sirkel). 'Verklaar' staan sentraal. Die 'kontekstuele' van lewens- en wireldbeskouing word 

daarom nou blootgel2. Werk in die empiriese sirkei word afgesluit in die volgende hoofstuk. Dan 

word aan die hand van enlpiriese veldwerk onder kerklidmate in Mamelodi 'Afiika' in sy konkrete 

werklikheidsgestalte of te we1 feitelikheid, te midde van ' n  teenswoordige situasie in tyd en ruimte 

geloets. 



Die empiriese fase bring 'waar en wanneer' in die kolliy (Heitink, 1993: 158.2 131, dus die situasiorrele 

aspek. Dit is wat bedoel word met 'konteks'. In hierdie hoofstuk word daarom gevra na ' Afrika'. 

Waarop dui die beskoulike konteks wat bekend staan as 'Afrika'? Hoe lyk 'n 'Miika' Iewens- en 

w&eldbeskouing in sy hoofaspebe? Wat is die 'Aftika ' invulling van die beskoulike kernpunte? 

Vasstelling van 'n Afiika lewens- en wt5reldbeskouing is egter 'n moeilike taak. Van der Walt 

( 1999b:93) skryf 

'n Lewensvisie is iets war brlwfword. Die meeste Mikane self het. ook as gevolg 

van die mondelinge kultuur van AFrika, rue primer daaroor hesi,~ nie. maar eerwoudiy 

daarvolgens geleqf (vgl. vir 'n soongelyke uitspraak Nebuwa. 199 1 :4. 69 e,v.) .  

Die term 'Mika '  word eers historio- en etno-lingui'sties van nader bekyk. Daarna word gekyk na 

verskillende benaderings m.b.t. navorsing, wat bekend staan as 'emic' en 'etic'. Dit word opgevolg 

met 'AFrika' se wysgerige en teologiese aktualiteit, waarna ingegaan kan word op kontoere 

(hoo@unte en invulling) van 'n ' Afrika' lewens- en w2reldbeskouing, gefokus op die situasie in Suid- 

Afrika. 

4.3 'APRKA': HISTORIO-LINGUISTLES GESIEN 

Daar bestaan onduidelikheid oor die woord 'P&ika' se eksakte etimologiese oorsprong. Afrika of 

te we1 A fer (Latyn), Ayhrikt; (Grieks) hou geo-lingui'sties verband met die rrrees noordelike punt van 

die AFrika-kontinent, in die omgewing van Carthago (Moore, 1994: 1 e.v.). 

'4s term is dit histories nie bedoel om es.wnie aan te dui nie. maar we! verskil (Moore. 1994:;). Dit 

stani uit kontak en beskryf in die Mediterreense-geskiedenis gewoon dit wat nie deeluitgemaak het 

van Europa en .4sie nie. Selfs toe die Portugese in die 15de eeu hul ontdekkingsreise gemaak het, 

het die term 'AFrika' steeds 'n grenslynfimksie venolk (Moore. 1994:4 e.v.). Eers met die 

slawehandel is die term 'African' gebn~ik om merise (die slawe) te beskvf. 

Op die P&ika-kontinent was die term ester steeds onbekend. Die term 'Mrika' is immers nie inheems 

aan die tale van f i k a  nie. 'Africans' het hulle dus ironies genoeg nie op die Mrika-kontinent bevind 

nie En tog ... het 'Afiika' 'n term van kontinentale en internasionale belarig geword. hoewel "an 



invention of Western discourse" (Masolo. 199419). 

'Mika' het ge~roei tot 'n term met intellektuele inhoud wat identiteit wil uitdruk (iviasolo. 1994: 14). 

hoewel daar nog nie ooreenstemming bestaan oor wat hierdie 'identiteit' presies behels nie (Mama. 

200i .9 e.v,). Negatief word die term we1 geassosieer met die gevoelswaarde van Anti-verslawing. 

Anti-kolonialiserin&, Anti-onderdrukking. Anti-oorheersing. Positief bestaan assosiasie met pro eie 

waarde, selfstandigheid en reg op eie bestaan en kultuurvorming, asook intellektuele vernioe. 

Die term '.4frika' word selfs geassosieer met 'n emosie soos vreugde. Nkulu ( 1997:44) skryt'dat die 

term ',4fiika' in die Christelike teologie nie net in verband staan met soeke na ' n  werklik 

gekontekstualiseerde Christendom nie, maar ook met "the joy of being African". 

4.4 'AFRIKA': ETNO-LINGUISTTES GESIEN 

Geografies dui 'AFrican' op iemand afkomstig van die volkere van die sub-Sahara gebied 

mkururviza, l989:2O; Imbo, 1998: 54). Dus, aHe inheemse volkere van Suider-Mika (uitgesluit die 

Hottentotte), asook volkere van sentraal en 00s-Afrika (uitgesluit die Hamitiese stamme) en die 

volkere van Gaboen. Za'ire. Tanzanie (uitgesluit die Masai). Die dorpie Duala en die eiland Fernando 

Poo vorm die mees westelike grens. 

Nkumnziza ( 1989: 19-2 1 ,  27) in aansluiting by die antropologiese vakwetenskap (ook bekend as 

"ethno-philosophy" - Masolo, 1994~46-83; Imbo, 1998:8-17) verbind 'Afrika' of te we1 'Afrikaan' 

met die inheemse taalworte1 '-ntu', met enkelvoud 'Mu-ntu' (mens, menslike persoon) en rneervoud 

'Ba-ntu'. Hierdie taalwortel is terug te vind by 22 taalgroepe suid van die Sahara woesty. \vat die 

grootste deet van die kontinent met mekaar verbind en die mees omvangryke ras op die kontinent 

aandui. Nkurunziza ( l989:52) praat dan ook van "The Bantu Philosophy of Life - The Bantu World 

view", in samehang met 'n  "Bantu Christian theology". Uit sy ondersoek het "Mu-ntu" meer as net 

linguistiese waarde. Nkurunziza identifiseer ook homself met die begrip en skqf(  1989:7) "... I am, 

Muntu, the only way I can relate to others as an Mican and Christian" "Mu-ntu" het filosofiese 

krag bime hierdie lewens- en w2reldbeskouing; "It is imponant to note. however, that the Bantu 

believe that all these (various vital life - JB) forces scattered through the universe are drawn together 

into a centered life and given an order and unity in man, h4untu. Muntu is seen as the center of Iife 



. . ." ( 1989: 145). Hiervol_sens is die werklikheidsbeskouing van ' Afrika' essensieel en fundame~iteel 

vanui~ die bestaanswortel niensgerig en mensgesentreerd 

4.5 'AFRLKA': BENADERINGSPERSPEKTIEWE IN NAVORSING 

'n PSrtka-mens se geesteskaart van die werklikheid ("mental map of reality") kan verskillend benader 

word. Hier is sprake van 'n buite ("etic") perspektiwiese benadering - iemand van buile die kultuur 

en 'n bime ("emic") perspektiwiese benadering - iemand van binne die kultuur (Hoofstuk 3 7. Van 

Kheenen, 1991:81, 147 e.v.; Hieben, 1992:94 e.v.). 

' n  Buiteperspektiwiese ("etic") benadering met die oog op 'Mrika' wek tans in Suid-Afrika suspisie 

in die teologie en staan onder verdenking (Kgatla 1997:633-646, asook Kritzinger. 1999: I 15- 137). 

Towa (199 1 : 189) plaas, wvysgerig gesien, ook die binneperspektief onder verdenking. Mama 

(200 1 : 12) laat boonop sien dat die binneperspekt ief bedenklik is vanwee ' n pat riargale simplisme. 

Nyamnjoh (200 1 :28) wys daarop dat ' Aftika identiteit ' vandag werklik 'n komplekse saak is: 

... We carrrtot aflord to dismiss as rlorr-Afiicarrs those nmorrg 11s who hoiv fo/nd 

nttroctior~ irr the c*i~riwrt Wester11 corrsrrmer c~~ltrlre for purposes of prestrge crrrd 

l x ~ e r ,  especially crs these irru'ivid1ra1.s rrot orr&preside o\vr o w  de.stirrie.r., hut hu\v 

dontedicaled irr n most creative arrd oriptra/ marmer /heir cor~sr~mp~iorr of Wester11 

iderrtity markers. Nor shorrld we disnriss us rrorr-A fricnrrs A fricairs qf E~tropeair c~lril 

Asia11 descerrt, borrr urrd brorrght rrp irr Africa, some of ~lhoni how rre\ur ltircl 

o~r~side /he co~rtir~e~rt. 

Soeke na Afirkane se geesteskaan van die werklikheid is egter onontwykbaar, as 'n mens konkrete 

problenle wil aanspreek, want skryf Serequeberhan ( 1  99 1 : 19): 

. . . Docrrmerrtirrg the trnditiorral philosoyhies urrd ivorldi!iews of A frtcorr l~eoyles is 

frrritfirl orrl~* #the11 ~lrrdertakerr nithtrl the C O I ~ I ~ X ~  of nrrd o f / /  of nlr errgogemerr/ with 

the co~rcrete arrd actrrol problen?sjacir~g the peoples of A fricn. 

Dit is presies die bedoeling van AFnka relevante pastoraat. Die konkrete en aktuele problerne van 
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Afrika-rnense moet in die pastoraat hanteer word. Dit mag en moet gebeur sonder om die teologiese 

uitgangspunt prys te gee. nl. "On the basis of Van Ruler's thesis i t  is abundantly clear that there is not 

a single area of human life that could be set aside as a "holy cow". God rules over everytliing and 

everybody. anywhere and everywhere" (Kupa. 1997: 243). Aan hierdie uitgangspunt kan Kupa 

vashou, temyl hy kritiek uitoefen op byvoorbeeld die toepassing van die SlEK (Soewereiniteit In Eie 

Kring) gedagteraam van die Kuyperiane in die jare 1960- 1992 hier in Suid-Affika. 

Bree lvne uit beskikbare na~rorsing, wat nie in '11 absolutistiese verstaanskader opgeneetn kan word 

nie. word nagespeur onidat nie aile inheemse groepe van Afrika honderd persent met mekaar in 

ooreenstemming verkeer nie. Hoogstens kan gepraat word van sterk ooreenkomste (Thorpe. 

199 I ,104; O'Donovan. 1996:3), wat we1 daartoe aanleiding gee om die kontoere van 'n  bree lewens- 

en w&eldbeskoulike identiteit as 'Afrika' te beskryf 

Die sosio-kuiturele antropologie as metateoretiese dissipline word hiervoor baie sterk aangetrek. 

tenvyl gepoog word om op die Ba)r/r/ van Suid-Mika te fokus. Wat Afiika-filosowe te s i  het. word 

e'er we1 in die beskqwing betrek. Filosofie poog immers om vanaf konkrete waarneniing (soos 

gedoen in die vakgebied van die sosio-kulturele antropologie) te korn tot 'n konseptueIe raam~verk 

\vat die waargenome feite verstaanbaar maak (Wright, 1980: 1 ) .  Serequeberhan ( 199 1 : 1 7) stel dat 

veral die etno-filosowe daarop gefokus is, om die lewens- en wereldbeskouinge van die mense van 

Mika te dokumenteer. 

Masolo ( 1994: 247; vgl. ook Serequeberhan. 199 1 : 1 6). in navolging van Wiredu, nys egter daarop 

dat die etnofilosofiese ("nationalist school") benadering van 0.a. Tempels en Kagame tot die kulturele 

samehorigheid betiteld 'Affika'. in ernstige gebreke bly om wysgerig aan te toon dat eke kultuur 

werklik uniek is en dat PLtiika-kulture we1 fundamenteel verskillend is van ander kulture. Daarom 

sluit hy sy boek qfricnri Philosophy irl Search c~f lder~~ity met die insiggewende oonuiging af. "So 

while we say yes to African personality, we ought also to say yes to technological modernism; yes 

to the African conscience, but also yes to universal science" (Masolo, 1994:25 1). 

Nebuwa (199 1 :67) - 'n etnofilosoof, gee hierdie gebrek aan uniekheid dan ook toe as hy skryf "If 
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philosophy is to be defined as an ostensively developed system of deductively related propositions, 

there is no traditional African philosophy, even if the thesis of Tempels and Kagame is accepted". 

So 'n  binneperspektief gee vrymoedigheid om gebruik te maak van die lewens- en wlreldbeskoulike 

kernpunte ('universals') soos ontwikkel deur die Westerse sosio-kulturele antropoloe en teoloe 

(missioloe). Dit verbind dan ook die 'emic' en die 'etic' perspektiewe op wat betitel word as 'Afrika 

lewens- en wtreldbeskouing'. want, skryf Nebuwa ( 199 I :69): 

In  gedagte moet gehou word dat Nebuwa die kernfokus en definisie van wysbegeette verplaas vanaf 

"propositions" na "beliefs". Nebuwa wil graag vashou aan die gedage van ' n  spesifiek '.c\frika' 

wysbegeerte, maar moet noodgedwonge eksklusiwiteit prysgee. Die "system of beliefs" is dus ' n  

ondersoekbare werklikheidsgegewene, wat oopstaan vir wetenskaplike navorsing. Waar iemand soos 

Kgatla die 'etic' perspektief wil kleineer en minimahseer weerspieel die standpunt van Nebuwa (vgl 

sy bantering en kommentaar op Tempels as Europeaan - 'n Belg. I991 :37-40), vanwee eie 

geskiedenis meer openheid, want selfs buite die grense van die binneperspektief kan 'etic' 

wetenskaplikes geldig en met waarderiny oor die "system of beliefs" insette lewer. As sodanig is dit 

'n  positiewe saak. 

As standpunt kan hier geformuleer word dat ondersoekmoontlikheid en bespreking so breed 

moontlik oopgestel moei word. Daarby is dit al vasgestel dat "cross-cultural understanding is 

possible" en hoewel nie"volmaak" nie, kan gestel word dat 'n "betreklik goeie" vlak van wedersydse 

begrip moontlik is (Hiebert, 1992:94). 'Emic' (Binne) en 'Etic' (Buite) perspektiewe komplementeer 

rnekaar met die oog op ' n  betroubare beskrywing van die "experience of Being", asook die betekenis 

daaraan verbonde insake 'n ' f i k a '  lewens- en w2reldbeskouing. "PSrican-ness" of te we1 die 

"consciousness of being African in the World" is dus nie 'n uitsluitlik binne-perspekriwiese 

navorsingsterrein nie. Dit erken selfs iemand van die binneperspektief soos Credo Mutwn - "well- 

known wise man of Africa and sanusi (uppermost sangoma) of all sangomas in Southern ,%ica" 



( 1996:agterblad) - reeds jare gelede ( 1964:xvi). Hoewel hy toe aangeraai het dat baie boeke geskryf' 

deur blankes oor Afnkane. in die asblik gegooi moet word. beteken dit nie dat dieselfde vir almal geld 

nie. 

Van Rooy (1995: 13) as 'Mkaner '  en tog 'etic' wetenskaplike oor die barlrrr (omdat hy nie van die 

bantu is nie) nys daarop dat dataversameling probleme oplewer vir die 'etic' wetenskaplike navorser. 

Hoewel die 'emic' perspektief wetenskaplike voorrrang mag ontvang, is dit juis so, dat nie aln~al van 

die biruieperspektief'altyd saamsteni nie. Hy venvys na Gehnian ( 1990: 195) wat dit illustreer insake 

die Akamba begrip rI41rln11gr1. Mbiti beskou 1I41rlr/tlgr1 as persoonlik. Ndeti beskou 1b.frr11111p1 as 

onpersoonlik. Volgens Ndeti is dit selfs na'ief on1 M111r11lgtr as persoonlik te beskou. Daarom Iyk dit 

redelik om te stel dat sowel 'emic' as 'etic' perspektiewe nodig is met die oog op 'n wetenskaplike 

beskry-wing van die Afrika lewens- en w2reldbeskouing. Op die manier ontbloot dit 0 . a .  

probleemvelde (verskille). wat 'emic' veronderstel word, maar nie duidelik uitgeklaar word nie. 

4.6 'AFRLKA': TEOLOGIES-WYSGERIGE AKTUALITEIT 

Die aktualiteit van 'Af3ka' binne teologie en wysbegeerte het 'n  historiese agtergrond. Pastoraat aan 

die 'Afrikal-mens vind dus nie in 'n lugleegte plaas nie. Selfs wat bekend staan as 'M~ika'-pastoraat 

is te sien teen hierdie agergrond. 'n Mens kan sZ dat hierdie agtergrond deurgesuur het tot in die 

werkveld van die pastoraat. Waaroor Saan hierdie agtergrond? Hoe het dit gekom dat 'Afrika' vir 

teologie en ~ysbegeerte 'n aktuele ('kontekstuele') besprekingspunt geword het7 Die antwoord 

ontlok twee punte: ( 1 )  Relevering van die geskiedenis en (2) Besinning met die oog op die huidige 

studie 

4.6.1 Histories 

Serequeberhan vat die geskiedenis van 'Afrika' goed vas deur te stel: 



I n  die wysbegeerte duik '.4f?ika' as konrekstuele besprekingspunt alleen rnaar op sedert die laat 

veertigerjare van die twiritigste eeu, by persone soos Tempels, Kagarne en Crahay (Moore, 1 994: 1 ). 

Die publikasie van Ternpels /.a Phiiisuphie horr/orre (Franse vertaling van die oorspronklik in Vlaams 

geskrewe Burrroe-t.i'/o.wfie) in 1946 was die vonk wat die debat oor ' n  spesiflek Afiikcr- filosofie 

ontketen het (Gorman. 1993:~; ook Irnbo. 1998:8). Tempels (1946:4) het hom ten doe1 gestel om 

"de grondgedachte der Bantoe-ontologie op te sporen en te ornschrijven". Dit was sy oonuiging dat 

dit nie net bestaan nie, maar "Zij doordring en doordeesernt heel de rnentaliteit van de prirnitieven, 

zijn richt en beheert heel hun leven". Daarorn rnoet daar tot hulle "rnetafysiek" deurgedring word, 

want skrvfTempels: "Wie ruet tot het diepste denken. de diepste eigen persoonlijkheid van de Bantu 

is doorgedrongen, wie den grond niet kent waarop a I hun doen en laten rust, begijpt de barltu ruet 

en kan nooit met hen in geestelijk kontah-t treden" (1946:6). Op hjerdie punt word relevansie 

ontnloet. Daar moet werklike kontak met die gees van die bantoe gele kan word. "Men heefi 

herhaaldelijk gezesd: evangelisat ie en catechese moeten aangepast worden . . . Aangepast aan wat ? 

. .. De eenige ware, de noodzakelijke aanpassing is de aanpassing aan den geest" (Ternpels. 1946.7). 

Die term 'Mrika' wil dus 'n eie identiteit en orntrek van denke beskryf. 

Sedendien ken Afrikn-ysbegeerte drie soorte of'te we1 maniere van aanpak (Imbo. 1998:7ev). Ten 

eerste is daar die etnofilosofie se rigtins. Placid Tempels. Leopold Sedar Senghor en Alexis Kagarne 

staan hier uit as die verteenwoordigers wat hierdie benadering die besre tot uiting bring. 

Wysbegeerte. voigens hierdie benadering, is ingebed in die mites. lingu'istiek. asook die religieuse 

beskouings van die verskillende Afrikn-kulture. Elke kultuur het dus 'n eie unieke wysbegeerte. 

Daarorn moet hierdie unieke wysbegeerte ontbloot word deur ondersoek van geloof'stelsels en 

ernologiese konsepte soos rnagie, taal. rnenswees, tyd en etiek. 

'n Tweede benadering tot A.frika-wysbegeerte kan getipeer word as die universalistiese skool of 

rigting. Kwasi Wiredu, Paulin Hountondji. Peter Bodutirin en Henri Oder Oruka se werke bring 



hierdie riging die beste aan die woord (Imbo, 1998: 17). Hulle is deurgaans skepties oor die besraan 

van wvsbegeerte as 'n  kultuurafhanklike gebeurtenis. Wysbegeerte is 'n objektiewe en universele 

onderneming. 

Die jon~ste en derde benadering wat bekendheid venverf het, staan bekend as die herrneneutiese 

rigtins ofgerigtheid. Die werke van Tsenay Serequeberhan en Marcien Towa. asook Okonda Okolo 

verteenwoordig hierdie benadering (Imbo. 1998:27). Hierdie benadering beskou sowel die elno- 

filosofiese as die universalistiese benaderings krities. Die Afhka-tradisies dien as uitgangspunt, maar 

die oortuiging geld dal "Philosophy properly construed must move beyond a preoccupation with 

ethnological considerations and universalist abstraction and call into question the real relations of 

power in Africa" (Imbo. 1998:27). Serequeberhan (1991 :2 1 )  wys daarop dat a1 die genoemde 

ri~gings (asook nos die sg. nasionaal-filosofiese rigting) gesien moet word as 'n  verskeidenheid op 

' n  kontinuum, wat dieselfde hndan~entele sors in gemeen het. Vir die grootste deel word die a~enda 

van Afrika-wysbegeerte egter tans nog gedomineer dew die vraag: Wat is wysbegeene? (Oruka, 

199 I :48). 

In 1955 word die term 'Afrika' verbind met die begrip 'Teologie' en hoewel toe nos nie y d  aanvaar 

nie. het dit we1 in die sest iger jare gevolg (Nkulu, 1 997144). 'A friko-Teologie' het kult uur  op die oog 

in die sin dat dit belang het by die "recovery and preservation of . .  . indigenous traditions and history" 

(Evans aangehaal deur Gorrnan, 19931ix). Dickson (aangehaal deur Gorman. 1993:s) nieen dat vir 

teologie om werklik as A-f,-iko te kwalifiseer moet dit wees, n l . :  "Founded on the resources of' 

~rclilior~al African culture, not just ... as response to social and political inequalities imported from 

the West". Gorman (1993:xi) wys daarop dat ons in ' Afhka-Teologie' te make het met ' n  soort 

evangelisering waarin die Christ elike boodskap vert aal word in 'n geskikte vorm, sodat dit aanneemli k 

geassindeer kan word deur die mense van Afrika. Dit is volgens horn dan ook die teologiese eweknie 

van dekolonialisasie, dar die inheernse mense van Afrika toegelaat word om op eie maniere ' n  

antwoord op die Christelike kerugma te ontdek. 



Nkulu wys op drie gebeurtenisse wat ' Afrika-Teologie' as denkstroom gevestig het. Die eerste 

(I997:45) hou verband met 'n  debat tussen Mika- en Haitiese priesters in Rome. By die geleentheid 

het M. Hebga die term vir die eerste keer gebruik (Gorman. 1993:~).  Dit het gelei tot die publikasie 

Desyri/res ttoirs s ' i ~ t r e ~ ~ ~ g e r r /  (Vertaal as: Swart biskoppe bevraagteken hulself), persklaar gemaak 

deur A. Abble. Die tweede (Nkulu, 1997:46) hou verband met 'n vergadering van Mika-skrywers 

en -kunstenaars in 1959. eweneens te Rome georganiseer deur die Snciep fordfr-icm C ' I I ~ ~ I I I - ~  ( S A C ) .  

Ten slotte (1997:47) noem Nkulu nog 'n debat wat plaasgevind het in 1960 by die Lovanium 

University of Kinshasa. georganiseer deur die Rooms-Katolieke Teologiese Fakulteit aldaar. Sowel 

in die Wysbegeene as in die Teologie is die begrip ' M k a '  dus deur Rooms-Katolieke op die 

intellektuele agenda geplaas. 

Young I11 (1993:Z e.v.) wys op 'n "Old Guard" en 'n "New Guard" met die oog op pogings om 

teologie 'n ' Afrika' identiteit te gee. Die sg. "Old Guard" het ten doel gehad om elemente van die 

Afrika-kultuur te verchristelik. Die sg. "New Guard" wil inkulturasie komplementeer met 

akh~lturasie (Die begrippe 'inkulturasie' en 'akhulturasie' lnaak deel uit van 'n hele semantiese veld 

waarin verskeie begrippe gebruik word om die saak onder bespreking te verwoord. Daar kan gedink 

word aan 'Akkomodasie'. 'Adoptasie'. 'Christianisering', '.Afiikanisering', 'Indigenization - 
Verinheemsing', 'Interhmlturasie', 'Kontekstualisasie', 'Enkulturasie', 'Inkamasie'. 'Possesio'. 

'Transformasie', 'Transkulturasie'. 'Verchristeliking' en 'Metamorfose' asook 'Sinkretisrne'). 

Inkulturasie word gesien as die manifestasie van veranderinge. wat plaasvind as resultaat daarvan dat 

die Christelike geloof in die Afrika-lewe indring. Akkulturasie het ten doe1 dat die inheemse 

bevolking van Afri ka, Mi ka-dinge gebruik in hul beoefening van die Christelike geloof. 

"In short: without inculturation, African 1heolo.g is not Christian; without 

acculturation, Christian theology is not Africmt" (Young 111, 199312 e.v.). 

Setiloane (1989143) gee in sy perspektief op PLFrika-Teologie verhelderins vanuit die band tussen 



Afrika-Teologie en Swan-Teologie: 

Block Iheoloa is dread) well hrowr~ urrd es/ahlished .for errgagil~g rht~ Whirc 

(Westrr~r) rr-orld irr arl hisrori~-a/, moral-ethical, socio-poli~ical polemic 11,ilhirr the 

Christiarr experierrce nr rd reachir rg. A- fricnr I i rheolo~~ or I the other hmrJ extel rds the 

polentic to rhe socio-crrltrrral alrdps).chological spheres. 

Setiloane (1989:43-45) sien i n  die samevoeging ' Afiika-Teologie' 'n stnrd om "the very Soul of 

m c a " .  Dit is daaroni noodsaaklik dat swan mense terugkeer tia hulle "grassroots" om daar vend  

te word met hoop, morele ondersteuning en bemoediging met die oog op die "struggle" teen die 

Weste. veral Westerse konseptualisme en woordvoering. 

4.6.2 Besinning 

Die term 'Afrika' hou verband met 'n ontevredenheid en 'n  weers~and \\)at steeds akrueel is in 

wysbegeene en t eologie. Toegepas op die huidige studie, belee f '  Afrika' en 'Evan~elie' 'n konslui t ing. 

Die ~ei'ntegreerdheid van Afrika-Christenskap as aktualiteitspunt geid ook vir die kerkiike praxis. Die 

geskiedenis maak 'n kreatiewe soeke na waardige menswees. na 'n toegeeiende Christenskap. na 

vrymoedig-Christelike Afhkaskap duidetik. Dit is dus nodig dat Christelike geloof~volwassenheid. as 

werking van die Heilige Gees bevorder moet word deur die pastoraat. Skepper en skepsel konvergeer 

in die aktiwiteit en werking van die Heilige Gees. Maar hoe kart dit gebeur as 'Nrika' sonder die 

'Evangelie' tevrede voel? 

"African-ness" is te identifiseer te midde van die grotere eenheid waaman dit deel is. naamli k niens- 

ljkheid ("Human-ness"). Daarmee kom sowel die universele aspek as die plaaslike (kultuur -spesifieke) 

aspek van menswees in beeld. Die Evangelie profileer in terme van die universele en 'iUiika7 in terme 

van die plaaslikdspesifieke. Dit is belangrik om daaraan vas te hou, omdat Mtetwa (i996:22) daarop 

wys dat 'Afrika' (tradisioneel gesproke) as ' n  volkome selfstandige identiteit en beskawing. nie 'n 

behoefte gehad het aan die besondere openbaring (Evangelie) nie. Die "Evangelie" en die "Bybel as 

Woord van God'' is dus met so 'n standpuntinname vir ' Afiika' onnodig. Mtetwa wys op hierdie 

standpunt teen die agtergrond van die stryd teen slawehandel, kolonialisering, onderdrukking en 

oorheersing. Hierdie stryd om, asook die ontsegging van eie waarde is 'n  atmosfeer wat venvarring 



skep m.b.t. die verhouding 'A.£rika' en Christelike Evangelie. Die gevaar ontstaan dat am die 

Christelike Evangelie nie reg geskied nie, asook dat die band hissen Evangelie en 'Afrika' nie in 'n 

gebalanseerde perspektief gestel word nie. 

AUGSBURGER SE MODEL VAN ALGEMEENHEID EN UNIEKHElD 

The part of mental program that is 
individually unique, both 

'like na othef 

/ 
The culturally shared part of mental 
program, virtually all learned from the 
context 

'like some OW 
CULTURAL 

The universal elements of mental 
program, shared by all humans and 
almost entirely inherited 

'like all oihef 
UNIVERSAL 

Augsbwger (198650) bied 'n insiggewende model van algemeenheid en uniekheid, wat hierdie 

perspektief verduidelik. "Human-ness" hou verband met dit wai by alle mense aanwesig is. 

"AfXcan-ness" kom tot uitdrukking waar die wwrd "alle" nie mwr ter sprake is nie, in die sin van 

"Like all others". Ooreenkoms bestaan waar sornmige met mekaar gesamentlik optree, in die sin van 

"Like some others". Te midde van hierdie kultuursamehorigheid onwang "AfXcBn-ness" 'n plek. 

Die Evangelie volgens Christelike standpunt kan nie anders nie, as juis om hom met ' m a '  te 

bemoei. Hoewel in wese menslik en dus aangeslote by wat algemeen menslik is, kan die omtrek van 

die eie ("A6ican-ness") slegs manifesteer as die verbesonderliking van die algemene ("Human-ness") 

in terrne van eie begrip en verstaan, belewing en uitlewing - dus kontekstueel, gekonkretiseer in 

sigbare handel inge en gedrag. 
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So gestel, ontwikkel teologiese perspektief met die oog op die verhouding Bybel - "African-ness" 

en "Afiican-ness" - Bybel. Die Skrifte van die Ou en Nuwe Testament is bedoel vir nlle mense. Dir 

is nie gefabriseer deur 'n spesifieke kultuur. met die oog op daardie enkele kultuur se we1 en wee nie. 

Die teologiese inisiatief met die oog op interaksie tussen Bybel en "African-ness" is gelee in die 

opdrag om die Evangetie van die goeie te verkondig (Rom 10: 13-1 7; Matt 28: 19). "Afi-ican-ness" 

moet honiself in verhouding bring met sy onontkombare "Human-ness", teologies-gesproke sy 

geskapenlieid of te we1 skepselniatigheid. 

The characteristic qf the Ribliccrl v i u ~ t .  lies preci.wj~ i l l  this, that nun1 nppew.\. (1.5 

relntrcl to GnJ irr nil his crent~u-eb rela/iorr.ships. The Biblical portrqc~l of I I ~ I I ,  ns 

n relig-ious yortr~~ynl, nlm entphnsizes /ho/ this relatior I to God is rmt somrthir~g 

added to his hrr~rrnrr/~ess: his h~ima~rr~r.r.s deperrds orr /his relntior~ (Berkouwer, 

1981:196). 

Wanneer dit gebeur staan "African-ness" onontwykbaar voor die spanningsveld, Skepper-skepsel. 

Selfkennis is onlosmaaklik verbonde aan Godskennis. Dit is die weg van kennis, 'n weg wat begin by 

die Skepper, sodat geeindig kan word in selfierstaan as skepsel (Calvyn. 1984: 1 I3 e.v.; Conn. 

l984:2 18). In terme van die verbondsleer gestel. Bybel en "African-ness" veneenwoordig die 

monopleuriese karakter van die verhouding, temyl "Miican-ness" in wisselwerking met Bybel t .o.\!. 

"AFrican-ness", die dupleuriese aard van die verhoudi~ig uitdtuk. God breek onkeerbaar deur die 

nienslike aktiwiteit ongeag die agtergrond om die hndamenteel menslike proses (Rom I), naamlik 

om die skepsel i.p.v. die Skepper te vereer en te dien, radikaal om te draai. 

Gerefonneerde Teologie as 'n teologiese tradisie is nie op soek na 'n vorm van ewewig of sinrese nie. 

maar na geskikte kategoriee om die aard van die ontmoetingsgestaltes tussen die twee pole, God en 

Afrika-mens, te beskryf (vgl. Louw, 1999a53). Hierdie 'geskikte kategoriee' vind geskiktheid en 

aanvaarding. in die kriterium van, en namate dit geworteld is in, die Reformatoriese uitgangspunt van 

solo Scriprra el totn Scriytwa (vgl. Conn. 1984:223). Die teologiese vraag ten grondslag aan 

hierdie benadering kan soos volg gefonnuleer word. Hoe kan die kind van God, as lidmaat van die 

liggaam van Christus en die gemeenskap met die Heilige Gees, antwoord gee op die Skrif met 

integriteit in syihaar kultuur, sodat hyisy instaat kan wees om 'n ten volle koninkr),ksle\venstyI te 
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ontplooi. en in gehoorsaamheid le kan leef saam met die gemeenskap van die verbond? (vgl. Conn. 

1984:232) 

4.7 b ~ ~ ~ 9 :  KONTOERE VAN LEWENS- EN W~RELDBESKOU~NG IN KONTEKS 

Skrifiuurlike integiteit binne ' n  spesifieke kultuurkonteks hou in, uitleg en in agneming van daardie 

konteks. Daarom word nou aandag gegee aan kontoere van die beskoulike konteks waarrnee 

pastoraat aan die 'Afrikav-mens te doen het. Die term 'Afrika' word voonaan inhoud gegee en 

uitgewerk as 'n lewens- en wereldbeskouing in konteks. 

In die vorige hoofstuk is onder andere gekonsentreer op definisie, identifisering van kenmerke en die 

hnksies van 'n lewens - en w2reldbeskouing. Vervolgens word die morfologiese elemente waaruit 

'n  lewens - en ~Zreldbeskouing bestaan. soos geformuleer deur J .  H. Bavinck, ter sprake gebring 

Die doel is om "African-ness" te omlyn (kontoere te identifiseer) soos dit in die literatuur na vore 

tree. 

In  die beoogde bespreking val die fokus op die Suid-Afrikaanse situasie. In die verband skrvf Landro 

(1987:52 e.v.): 

Msomi (199256-64) identifiseer met die oog op die pastorale teologie vier hooflemas oor Afrilia 

lewens- en wereldbeskouing. Sy (!992:6 1 )  analise ontbloot na sy mening belangrike areas in die 

'Zoeloe' opvatting insake 'n persoon, nl. "divinity, creation, humanity, ancestors, community. 

acceptable behaviour in the family and community, religion, relationship to the environment and the 

universe". Die vier hooflemas is nl. "The Concept of God; 2. The Person in Community of the 

Living and the Ancestors; 3. Personality (Understood in Dynamic and not in Static terms); 4. 

Absence of Secular Dichotomv". Vervolgens sal hierdie aandagspunte as gewaardeerde 'emic' inset te 

ter hane geneem en venverk word. 
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Hoc$/rrk 4 - ',I Soeke rm ".~/ , - /~o~r-~w.s . s"  

Spesifieke kategoriee van 'n Afrika lewens- en wireldbeskouing word gevind by Bediako ( 1995:9;-96) 

wat hom beroep op Harold W.  Turner se indeling, te wete: 

1 .  Natuurbeskouing 

2. Besef van skepselmatigheid 

3 ,  Transendente wesens en kragte 

4.  Kommunikasie met die geesteswereld 

5. Voorouerhultus 

6. Harmonie tussen die fisiese en geestelike wZrelde 

Turaki ( 1999:95 e.v ) neem kennis van die kategoriee voorgestel deur BediakoITurner rnaar beoordeel 

dit as "effens" Hy (vgl. 1999:96 e.v.) sluit eerder aan by Steyne met die oog op ' n  "powedul and 

pervasive religious and cultural worldview". Dit lei tot 'n verdeling wat beskryf word in vier 

hndamentele wette wat Afrika beheers: 

I .  Die Harmoniewet: 

("Holisme") 

2. Die Geesteswet: 

("Spiritualisme") 

3 .  Die Kragtewet: 

("Dinamisme") 

Met wie en waannee sal 'n mens in harmonie. vrede, broederskap 

en gemeenskap wil lewe? 

Wat skuil agter die alledaagse gebeunenisse van die lewe soos 

katastrofes. natuurrampe, sielaes. ont ydige afsterwes en soongelyke 

noodgebeunenisse? 

Hoe en waar kan 'n mens krag vind om die noodlot. boosheid. 

veranderinge, sterflikheid en die dood te beveg, wat in hierdie 

gevaarlike w2reld volop is? 

4 .  Die Verwantskapswet Hoe definieer gemeenskap (verwantskap) ' n  persoon en wat is die 

("Kornrnunalisme") verpligting teenoor die gemeenskap? 

Van der Walt (2001 :58.69-74) beskryf ses kategoriee. maar sZ dat dit vermeerder of verminder kan 

word afhangende van die besprekingdoel. 



I .  Godlgod 

2. Norme of waardes 

3 .  Mer~sbeskouing 

4. Samelewing of gemeenskap 

5. Natuur 

6. Tyd en geskiedenis 

Volgens hom kan die Christelike beskouing,net soos in die geval met die weslerse (sien hoofstuk 3) .  

ook met Abka gekontrasteer word. Van der Walt (200 1 :85) som hierdie kontras op in 'n  tabel 

LEWENS- EN W ~ R E L D B E S K O U ~ G :  CHRISTELIK EN AFRIKA 

Aspek 

God 

Norm 

CHRISTELIK 

Persoonlik; Geopenbaar in die 

Bybel; Skepper; Onderhouer; 

Hoogste gesag. 

Heteronoom: God se wil. 

geopenbaar in sy wette (direk en 

struktureel) moet gepositiveer word 

in nome vir elke terrein van die 

lewe 
- --- 

Multi-dimensioneel: Al die 

verskillende aspekte van die mens 

moet ontwikkel word op 'n 

gebalanseerde manier. 

AFRIKA 

Afstandelike skeppergod. wat geen 

verantwoordelikheid eis nie. In 

werklikheid vervang met ' n  

onvoorspelbare geesteswkeld. 

K o m m u n a l e  o u t o n o n l i e  

Subjektivisrne (verwantskapsgroep 

is wet). 

Groepbelange, groepegoi'snie. 

Reduksionisties - Die komrnunale 

aspek van die antropologie word 

verabsoluteer. Die individuele aspek 

word ondergeskik gestel en in 

werktikheid onderdruk. 



Gemeenskap 

Natuur 

- 

Tyd en 

Geskiedenis 

lndividualiteit en kommunaliteit is 

komplement6re fasette van die 

muIti-dirnensionele mens.  

Ontwikkeling van beide 0111 beide te 

versterk. Anti-totalitaristies. 

Organisties-kommunalisties. 

Kornmunale gelykheid en 

veranlwoordelikhede word eerste 

gestel.  Individualireit word 

ondermyn, vemietig. Dit gee direk 

aanleiding tot totalitarisme. 
- - - - - 

Die mens is onderskeie, maar nie 10s 

van die natuur nie. Moet die natuur 

cebruik en bewaar op ' n  
b 

rentmeesterlike nianier 

- - - - .- 

Holisties beskou 

Die mens is deel van die natuur Die 

natuur moet gerespekteer word nie 

Word geskenk deur God om te 

gebruik sowel as. op ' n  

verantwoordelike nianier. te geniet. 

Sowel die verlede, as die hede en die 

toekoms is ewe belangrik. 

-- -- .- 

I lets om te deel en saani met ander te 

geniet. Die verlede domineer 

Die teologiese (vqf"magneetpunte") kategoriee van Bavinck dien as eie uitgangspunt Die religieuse 

bewssyn volgens Bavinck kan in aansluiting by Kearney-Kraft-Landro (Landro. 1987.37. Kraft. 

1989: 195-205;1996.63 e.v.) aangevul word met 'ruinire', aangesien die kategoriee. naamlik 

'klassifikasie'. 'seWander'. 'kausaliteit' en 'tyd', verband hou en verwerk kan word in die 

voorgestelde kategoriee van Bavinck. 'Klassifrkasie' word met die oog op besprekingsdoeleindes 

behou as 'n aparte besprekingspunt, hoewel nie 'n selfstandige kategorie nie. Ses kerripunte 

(magneetpunte) is vir die liuidige studie dus ter sprake: 

I .  Totaliteitsbelewing - Klassifikasie en SelfIAnder 

2. Nomibesef 

3 .  Hoer Mage - Kausaliteit 

4. Verlossingsbehoefte 

5 Lewensleiding - Tyd 

6 Ruimte 
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Die vraag ontstaan of die ses gefonnuleerde kategoriee na aanleiding van Bavinck. in die lig i8an die 

genoemde benaderings van Bediako, Turaki en Van der Walt vir die huidige studieverslag bystelling 

nodig het. Die antwoord is nee. Bavinck se model is basies en omvattend genoeg. om sowel 

teologies, wysgerig as antropologies te kwalifiseer as 'n  werkbare metode, hoewel ontwikke! teen 

' n  Oosterse a~qergrond. Wat veral op prys gestel kan word is die "!rolugie.se " benadering van 

Bavinck. 

Totaliteitsbelewing, verreken Bediako se kategorie 1,2 en 6, asookTuraki se kategorie I en 4 en Van 

der Walt se kategorie 3-5. Hoer Magte verreken Bediako se kategorie 3-5 en Turaki se kategorie 

1 ,  2 en 3, asook Van der Walt se kategorie I .  Nonnbesef word deek aangesny i n  Bediako se 

kategorie 1 en Turaki se kategorie 3 en 4. Van der Walt hanteer norme in kategorie 2 

Verlossingsbehoefte word deels aangesny deur Bediako in kategorie 4, deur Turaki in kategorie 1 en 

Van der Walt in kategorie 4. Lewensleiding spreek Turaki aan in kategorie I en Van der Walt in 

kategorie 6. Dit is opvallend dat die kategorie 'ruimte' nie in die genoemde literatuur van Bediako, 

Turaki en Van der Walt 'n plek vind nie. In ' n  tabel saamgevat lyk die bespreking soos volg: 

Totaliteit sbelewing 

Normbesef 

Hoer Magte 

TURNERmEDLAKO 

Nat uurbeskouing 

B e s e f  v a n  

skepselmat igheid 

Harmonie tussen die 

frsiese en die geestelike 

werelde 

Natuurbeskouing 

Transendente wesens en 

kragte 

Kommunikasie met die 

geestesw&eld 

Voorouerkul tus 

Harmoniewet 1 Mensbeskouing 

STEYNEITURAKI 

Venvantskapswet I Samelewing of 

VAN DER WALT 

Venvantskapswet 1 Norme of waardes 
I 

Harmoniewet 1 Go&god 

Geesteswet I 



BAVINCK TURNER/J3EDJAKO STEYNE/TURAKI VAN DER WALT 

Verlossingsbehoeftes Kommunikasie met die Harnioniewet Samelewing of 

4.7. I Nassifikasie 

Kearney ( I  993:78) is van mening dat ' n  studie van lewens- en wireldbeskouing, vir ' n  groot deel die 

analise beteken van die hoofka~egoriee wat 'n  bepaalde groep mense as realiteit herken. Ten nouste 

verbonde met hierdie kategoriee is dan ook die kriteria waannee inhoude saamgegoepeer word om 

'n kategorie te vonn. 

Lewensleiding 

Ruimte 

Kriel (1996:44 e.v.) vind in die Sotho-woord rrfl~~i.~isa 'n Suid-fikaanse leidraad vir ' n  Afiika 

benadering tot klassifikasie. Ilrlwisisa > ~ r l t n u  = Semantiese veld: "hoor". "voel", "proe", "ruik". 

Die agtervoegsel - isisn dui op intensiteit. Ilrhvisisn hou dus verband met "intense (sintuiglike) 

waarneming". Waar die Westerling "verstaan" (conrprrhendere - Latyn: "om met mekaar saam te 

vat" - Dieselfde betekenislyn in Grieks) gebruik, gebruik die Afrikaan (Sotho) "utlwisisa". Dit is 

eger nie wat die Westerling met "verstaan" bedoel nie. "Vir die Europeer beteken verstaari om nwr 

mekmr saam re vrrr en verhmdc. agter te koni" (Kriel. 1996:45). 

Sonder om in die gevaar van simplisme en misleiding te beland, kan hier gepraat word van 'n verskil 

in benadering, hoewel nie in absolutistiese sin tie (Kriel, 1996:53). Waarin IP die verskil? Die 

Westerling maak gebruik van en observeer interaksies (dikwels d.m.v. eksperimente) om tot verbande 

te konkludeer en feite te identifiseer. Afrika se "intense waarneming" hou verband met die 

identifisering van "ooreenkomste" (selfs i . v . n ~ .  verskynsels van uiteenlopende aard) gebaseer op 

ondenfindins (ervaring). Verband deur ooreenkoms kan geillustreer word deur twee voorbeelde 

(Kriel, 1996:54-59): 

Harmoniewet 

Voorbeeld 1 : (Dtraoln) 

Tyd en geskiedenis 

Elke voorwerp in die waarseerstel simboliseer 'n sekere persoon of dier of iets wat 

vir die mense van die stam (of omgewing) van belang is. ' n  Waarsier het bv 'n  

156 Pn.srornnt am die Afiikn-mem 



rugwerwel van 'n  ou bul ingesluit om ou mans te sirnboliseer en \..an 'n  011 koei orn 

ou vrouens te simboliseer.' Daar was ook ' n  rugwerwel van ' n  bulkalf vir ' n  seun en 

een van 'n  verskalf vir 'n  meisie, ensovoorts. Wanneer die voorwerpe op die grond 

uitgegooi word, word die verhoudings waarin die "dolosse" (d~taola) IE, bestudeer, 

om so tot die gevolgtrekking te kom. 

Voorbeeld 2 : ( P h .  Nala!) 

Reen is iets wat in Suid-f ika  dikwels gesog is. Son~tyds kan periodes voorkom 

waartydens 'n smagting na reen aanwesig is. Reen word gesien as 'n lewensubstans. 

Daarsonder kan die hele lewe in duie stort. Dit kan selfs die kinders en nageslag 

bedreig. Sothos het selfs ' n  groet wat lui: P h .  rWa' Dit beteken "Reen. oorvIoed!". 

Die koningin van die Lovedu staan bekend as die "Reenkoningin" Reen kom eger 

uit die lug en is ver buite die niens se bereik. Wolke in die lug bring reen voort. maar 

kan nie deur die mens voortgebring word nie. Wat staan jou te doen? In terme van 

"waarneming deur ooreenkoms" is gesoek na iets wat soos wolke lyk en wat dit kan 

simboliseer. Dus, word tydens 'n reenseremonie vure aan die brand gesteek met 

brandstof wat 'n klomp rook kan afgee. Rook, in die verband, simboliseer wolke. In 

'n ander reenmaakseremonie het jong manne strawwe oefeninge gedoen wat 'n groat 

hoeveelheid sweet veroorsaak het. Dit word simbool van wolke wat vog loslaat. 

Verband deur ooreenkoms "lei tot die belangrike rol van sirnboliek, analogie en drome" (Kriel, 

1996157). By simboliek staan 'n verband tussen twee voorwerpe, handelinge of eienskappe sentraal 

en by analogie (wat venvant is aan sirnboliek) ' n  verband tussen twee gebeurtenisse of situasies 

(Kriel, 1996:67). Dro~ne bring die onsienjike vanuit die daaglikse ervaring in beeld en lei tot ' n  

verband met die geloof in geeste en die verskynsel dat iets oenskynlik die liggaam kan verlaat (Kriel. 

1996: 86). 

Die beginsel van verlengde toepassing of te we1 analogie ("extention") is baie betekenisvol. Trouens. 

in 'n sekere sin "most of f i c a n  religion, as practised frorn day to day. is an extension". aldus Kriel 

( 1  989: I96 e.v.). Die gesinslewe in die konteks van 'n  "uitgebreide familie" word -'extend into the 

beyond". So geredeneer kan 'n  vader wat vir sy gesin sorg tydens sy leeftvd. aanhou om dit te doen 
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na die dood ingetree het en hy waardeer en vergoed op sy beurt weer die pieteit aan hom beroon. 

(". . Experience . . .  traces the associations and extension into non-experienced realms ...") Nyirongo 

( 1997:71) kan dus begrypendeyse beweer: "The dead continue to live more or less the same life 

they once lived on earth . . .  Thieves and witches continue to live as before; the good continue to do 

good". Op 'n  ander plek maak Nyirongo ( 1 997:27) 'n soortgelyke uitspraak deur daarop te \vys dat 

"the African combines the material and the spiritual (religious) in the way he interacts with his 

environment". 

Daaglikse ervaringhelewing dien dus as grondslag vir hierdie klassifikasie en assosiasie, veral om 

kausale verbande te li: "Things which are felt to be alike are believed to be causally related" 

Wanneer kausale assosiasie eers ' n  slag vorm aangeneem he!. kan verlengde toepassing (analogie) 

geskied, selfs in gebiede wat vir 'n Westerling totaal nie-verbandhoudend daaruirsien nie 

Byvoorbeeld; "Hitting drives animals from their lairs, so naturally the same would apply to corpses 

in a grave". 

Landro ( 1987: 130 e.v.) wat ondersoek ingestel het onder die Suid-Aftikaanse Nguni (Swazi), dui aan 

dat die fika-mens klassifikasie relasioneel, eerder as tegnies beoefen. Funksie staan sentraal en riie 

soort nie. Daarom kan klassifikasie plaasvind gegrond op faktore wat mekaar koniplementeer en nie 

noodwendig waarin eendersheid uitstaan nie. Anders verwoord, diegene wat mekaar nodig het om 

te kan hnksioneer behoort dus tot dieselfde groepering. ' n  Illustrasie daarvan vind '11 rnens as jy 

twee volwassenes en ' n  kind saamsit en dan vir 'n  Afrikaan vra. wie byrnekaar hoort. Die kanse is 

groot. dat indien daar ' n  man en '11 vrou en ' n  kind saanistaan, eerder die vrou en die kind 

saarngegroepeer sal word. Diegene wat mekaar die meeste nodig het, hoort byrnekaar. 

Volgens Landro skep hierdie rnanier van goepering (trouens, dit lyk daarop of ' n  posing bestaan om 

die skep van kategoriee te verms) 'n  gemoedelike samelewing met 'n  sterk gerigtheid op 

samehorigheid. 'n Denktrant wat 'of/of voorskryfis vreemd aan hierdie beskouing van die realiteit. 

Ook sou dit nie korrek wees om 'beideien' as denktrant daarmee te verbind nie. Die rede is naarnlik 

dat dit steeds kontrasterende donleilie impliseer. 

Setiloane noem hierdie inklusiewe benadering ' n  "most cherished principle". Insluitirig staan sentraal. 



eerder as skeiding (vgl. Msomi. 1992: 167) Afrika ("Afiican-ness") beteken derhalwe 'n  nie- 

analitiese inklusiewe belewing van die lewe (vgl. Louw. 1999a: 106- 1 lo). Msomi ( 1992: 167) i v y  

op die implikasie wat so 'n klassifikasiebeginsel. op die pas afgelope politieke geskiedenis in Suid- 

Mkka ( 1948- 1990) het. Die politieke beleid van Apartheid, met gedwonge gebiedskeiding. het reg 

teen die grein van PSrika se waarneming en verwerking van die werklikheid ingedruis. Die Afrikaan 

(Zoeloe) verstaan dat die sterkste mag ondenverpte volkere polities integreer. By wyse van spreke 

hoort dit so. " h o n g  the Zulu many people of other backgrounds are found who were drawn into 

the Zulu group by conquest, but who are fully integrated into the nation" (~Msomi, 1992: 167). 

Apanheid het dus (op Westers-analitiese wyse) uitmekaar gehaal en wou uitmeliaar hou wat (vir 

Mrika-belewing) per implikasie mens-ontkennend en mens-degraderend is -"a sin against humanity" 

Mense hoort bymekaar Hoe kan hulle dan saniehorigheid en gerneenskap onts2 word? 

Begrippe soos 'Natuurlik' en 'Bonatuurlik' suggereer ook 'n kontras wat nie binne die Afrilia lewens- 

en w2reidbeskouing nie bestaan nie. 'Bonatuurlik' is 'n begrip wat ontwerp is deur mense van 'n  

gesekulariseerde wereld. Die sg. 'Bonatuurlike' is hoogs natuurlik vir mense wat die geestesw2reld 

as deel van die lewe van elke dag beskou. Dieselfde geld vir die onderskeid 'WerkliWOnwerklik'. 

Alles wat waargeneem kan word is werklik. 'Glo' en 'Ken' is ' n  eenheid. Slegs dit is 'onwerklik' 

wat nie bestaan nie. 

4.7.2. Totaliteitsbelewing (SelfIAnder): Wat is ek in hierdie grote kosmos? Geformuleer 

na sy sosiale aspek: Wat is ek in die gemeenshp, 

in die sosiale samehang, in die volk, in die 

mensheid? 

4.7.2.1 Werklikheidsmodel 

Volgens die 'Etic' uitgangspunt gesien, beskryf Tempels (1946:33-38) dat die tradisionele h a m  alle 

wesens indeel in groepe en soorte, ooreenkomstig 'lewensrerkte' of 'lewensrang'. Met die 

moontlikheid van klein variasies, word hierdie 'etic' perspektief van Tempels (1946:33-38) in 

hoofsaak deurgaans behou (vgl. De Visser. 2001 : 170 e . ~ . ) .  

Etnofilosofies is bydraes in hierdie verband. vanuit 'n  'emic' perspektiefgelewer, hoewel met 'n  eie 



stimulerende Mrikanistiese visie en voorstelling daaraan verbind (vgl. h4udinlbe. 1988: 14 1 ). Dit is 

veral die werk van Kagame wat aan Tempels se basiese tese. vanuit die linyu~stiek ' n  wetenskaplike 

grondslag probeer gee (vgl. Mudimbe. 1988: 15 1) Mbiti en Ogotemmeli beskryf ook die Afrika- 

kosmologie as hierargies in struktuur (Imbo. 1998.63.67). Hierdie oonuiging verander nie by latere 

etnogeorienteerdes. soos bv. Nkurunziza ( 1989153) en Nebuwa ( I99 1 : 1 I) nie. 

Die Hmroe, aldus Tempels (I946:33-38) beskou die kosrnos as 'n soon geordende"krachtenheelal". 

met 'n  "soon ontologische hibargie in de krachten" Vergelyk voorstelling hierna. 

I God 

Stamouers 
(Eerste mense) 

Lewende mense 
Blankes 
Swanes 

I Plante I 

In sigself het laer wesenskategoriee nie die vermoe om invloed uit te oefen op hoerorde kategoriee 

nie. Daar kan we1 lewensinvloed uitgeoefen word, maar dan in die weg van sterker, hoer wesens (bv. 

God, gees en afgestonuene) op laer wesens. Drie metafisiese wette kan volgens Ternpels gefornii~leer 

word: 

1 .  Die mens (lewend of afgestorwe) kan 'n ander mens regstreeks versterk of 

verminder in sy wese. 

2. Menslike lewenskrag kan regstreeks laere (dierlike. vegetatiewe of minerale) 



kragte bei'nvloed in hul wese. 

3 .  ' n  Redelike wese (gees, afgestorwene of lewende mens) kan ' n  ander redelike 

wese onregstreeks bei'nvloed deur lewensinvloed op ' n  laer krag (dierlik. ve~etatief 

of stoflik) uit te oefen en dit dan aanwend om die krag te laat inwerk op ' n  ander 

redeli ke wese. 

Navorsers. soos Van Rooy (1995: 13. vgl. ook De Visser 2001 : 170). sluit by Tenlpels aan en skryf 

dat die totaliteitsbelewing beeldend voorgestel kan word in die vorm van ' n  leer met hierareiese 

trappe. Hier is dan sprake van 'n hierargie wat serig is vanaf bo na onder. Binne elk van hierdie 

onderskeie trappe op die leer, is daar ook weer van hierargie sprake. Die stamouers is so hoog, dat 

hulle nie deeluitmaak van die gewone afgestorwenes nie. 

Die siening van Tempels oor die posisie van blankes roep egter ernstige vraagtekens op in die Ijg van 

die Suid-Afnkaanse ervaring (bv. Dingaan se hantering volgens oorlewering van die Boere as 

"Bulalani abathakathi!" - "Maak dood die towenaars!", die Zoeloes verslaan die Engelse by 

Isandlwana. die "Freedom Struggle" wat in 1 9 1 2 onder leiding van die ANC begin het. asook rlog 

die teenswoordige "African Renaissance") en kontemporere navorsing in die Afrika wysbegeerte (vgl. 

0.a. Mudimbe en Masolo. wat wys op die rol van koloniaiisme). Volgens Tempels is bla~ikes 

tradisioneel '11 ontologiese plek gegee binne die kategorie 'lewende mense' en we1 bo die swartes. 

Tempels ( I946:X) skqf 



Osei ( 199 1.263) ken aan die hierargie-uitleg van Mrika se kosmologie die begrip 'model' toe 

VoIgens hom vind hierdie model sy illustrasie en begronding in die politieke strubuur van die 

tradisionele samelewings. Dit dui op die gewone burger wat seen mag het nie. Kontak met die 

koning kan slegs via nlediasie (deur interpreteerders of adjunkhoofde) geskied. Deur gelyksoortige 

beredenering is daarby uitgekom om aan die deursnee starnlid direkte kornmunikasie met die 

Oppenvese te ontsk. So ' n  persoon moet (met gebruikmaking van 'n postulaar) hom afhanklik stel 

van die intermediere rol van voorouers of gode by nionde van die priester, of te we1 spreekbuis. 

Behalwe vir die 'hierargiemodel' vermeld Osei (1991:263) ook. wat genoem kan word die 

'konsentriese model'. Dit is 'n model voorgestel in konsentriese sirkels. Hoewel meriete daaraan 

gegee kan word. gesien die 1-01 van daaglikse enlaring in die assosiasie en klassifikasie by die 

Afnkaan. is hierdie nie 'n  gedagerigting met bree draagvlak nie. Dit laat die klem val op foki~s. In 

die kern van die konsentriese model word die mens gevind, dan volg die minderkragtige Seeste 

("lesser spirits"), die voorouers en die gode en in die heel buitenste sirkel die Opperwese. Hierdie 

konsentriese sirkels stel die reikwydte voor van die deursnee stamlid se vereringsaandag. eerder as 

verhoudinge tot (sosiaal-politieke) magt ejkrage. Vanwee die feit dat magiese krage, voorouers en 

gode in die meer direkte aandagsveld van die Afi-ikaan val, word daaraan meer aandag gegee as am 

die Opperwese. Vergelyk figuur hierna. 



- - - 

4.7.2.2 Verhouding: Self/Ander 

Van der Walt (199717 e.v.) onderskei vier basiese verhoudinge in die kategorie SelOAnder. Dit word 

voorgestel op twee asse wat rnekaar kruis. Die vertikale as behels Bonatuurlik - Natuurlik. Die 

horisontale as behels Gerneenskap - Individu. Afrika fokus onties op Gemeenskap en van daan~it 

word die ander verhoudinge gei'nterpreteer (Van der Walt. 1997: 13). Dit bring mee dat die individu 

en die natuur gesien word as refleksies van die gerneenskap, tenvyl daar tot God. in hoofsaak, 'n  

gemeenskaplike verhouding bestaan. Vergelyk voorstelling hieronder. 

Van der Walt se onderskeidinge in die verhouding Self/Ander 

DIE KLEM OP DIE 
BONATUURLIKE (GOD) 

Gevolg: Pante'isme 
Voorbeeld: Indie 

KLEM OP DIE ANDER KLEM OP DIE SELF 
(GEMEENSKAP) (iNDTVIDU) 

Die vier basiese mensli ke 
verhoudings 

DIE KLEM OP DIE M R D E  
(NATU UR) 

Gevolg: Naturalisme 
Voorbeeld: China 

Ouwehand (19951232) wys daarop dat die tradisionele opvatting van gemeenskap en afstamrning 

wesentlike gevaar inhou insake "verbondsautomatisme" binne die konteks van die kerk. 

Die magneetpunt. of te we1 kempunt, SelUAnder vorm die ruwaat van lewe~is- en ~Zreldbeskouing 

(Kearney, 1993:88, 106). Trouens, Mudimbe ( l988:8 1 ) wys daarop dat sowel antropologiese as 



sendingstudies van "primitive philosophies", verbandhou met ' n  belangstelling in die afstand tussen 

Self en Ander. Kraft ( l996:63 e.v.; 1989: 199 e.v.) formuleer PersoodGroep. Landro (vgl ook 

Kearney, 1993:70 e.v.) het teres bedenkinge teenoor hierdie formulerin~ van Kraft. Deur 'persoon' 

te gebruik i.p.v. 'self bestaan daar die moontlikheid om in a i k a  verwarring te skep; ".. We might 

ignore the fact that each time an African speaks about 'self ( I ,  me. myself), it either means 'me as 

an individual, but still as part of corporate self, or i t  means 'corporate self' (Landro, 1987: 135) , 

In Mrika is dit dus baie moeiiik om te werk met 'n strakke onderskeid tussen 'Self en 'Ander'. 

omdat self altyd deel vorm van die groter geheel, dus deel van Ander. Daar kan gewa word: Is daar 

enige plek vir individuele of persoonlike bestaan in hierdie raamwerk? h4anci (1995.28) is van 

mening dat bevestigend geantwoord kan word. mits besef word dat die individu sy/haar bes~aan te 

danke liet vanwee en ter wille van die groep. Trouens - "The actions that appear as hisfher own, 

are to a greater. or lesser degree predetennined by the community". 'Emic' sowel as 'etic' loop 

standpunte hier nie uitmekaar uit nie en hoef nie betwis te word nie. 

Tempels se voorsrel vir 'n  wesenskonsep staan in verband met lewenskrag (hbrctr I 'irale). 'Emic' 

egter, dek Tempels se voorstel nie genoegsaam wat Afijka onder 'wese' verstaan nie (vgl. Mudimbe, 

1988: 147 e.v.). Trouens bestaan die oortuiginy (veral by Kagame, b mu la go en ~Mujynya) dat die 

Westerse begrip 'wese' nie direk-ekwivalent vertaalbaar is in Afrika nie. Daarom word eerder gekies 

vir "Parti~.iycitior~ I'itnlc. . . .  energy that is ever active, initiating action, and maintaining interaction'' 

(Setiloane. l989:28). Tempels sluit horn. volgens Masolo ( l994:56), aan by die Aristoteliaans- 

Thomistiese kategoriee van Bergson. Tefo en Roux ( 1998: 145) y s  daarop dat Afrika se vertrekpunt 

sosiale verhoudinge is: ". . . Selfhood is seen and accounted for from this relational perspective". 

Onyewuenyi ( 199 1 :40) som die f i k a  konsep van lewe en realiteit op as "Existence-in-relation". 

Msorni ( 1992: 167) wys daarop dat hierdie begip van SelfiAnder teruaaan op die Afrika mitologie 

oor die onwaan van die mensheid. Volgens hierdie mite, het die eerste mense verskyn vanuit "a bed 

of reeds" ( t r m h l a ~ ~ p ~ ~ i )  of ' n  "whole in the ground" (aidus die Tswana). Dit was nie 'n  mens of selfs 

'n  paartjie wat uitgekom her nie, maar 'n groep manne, vroue en kinders tesame. Psigologies verklaar 

dit die gemeenskapsgevoel. wat weerspieel word in die sentraliteit van die familiegroep ("extended 

family"), en die stam as kern van Afrikagedrag. 



Toegepas op identiteit beteken dit dat ' n  Afrika-niens slegs tot identiteitsbelewing kan korn tr.5 

deelnerner van sy eie groep. Gedlustreer aan die hand van Descartes se klassieke uitspraak "I'o,qiro 

ergo srmr" (Ek dink. daarorn is ek), is hier sprake van " C G J ~ M I ~ I . ~  ergo .s~mnI" (Ek behoort - in die weg 

van bloedverbondenheid. daarorn is ek). Taylor ( 1963:85) venwoord: "I am, because I participate". 

Dus, wielwat is die mens? Par/iciynfio,r I'irak (dinamiese deelneming). "Man is a family (vgl. 

Taylor, 1963:85 en Mudimbe, 1988:95). "According to the African man's individuality. is hlfiiled 

through his participation in the tribe. In  other words, the individual is not a person, until he has been 

accepted by the comniunity" (Nyirongo. 1997: I0 1 : vgl. ook Mbiti. 1 990: 104- 129). lManci ( 1995.12 

e.v.) veWoord dit soos volg; "... i t  is not enough that one is physically born. One is not a person by 

mere biological features. To be human and to be hlly alive. there are processes, that one must have 

undergone and attitudes that heishe must have adopted." 

Wanneer die self in verband gebring word met God, stel Manci (1995:46) dit so: "God as the Divine 

reality is experienced not as outside the self but as penetrating it". Vergelyk in die verband. \vat later 

ter sprake gebring word oor God. veral die standpunt van Setiloane. Hier kan we1 daarop gewys 

word dat Setiloane (1989: 13) die Afrika-konsep van 'wese' met 'n dinamo vergelyk. So releveer 

Setiloane dan ook die Sotho-Tswana uitdrukking "~Mofho ke ,Modinw'. 

The hrtmrrrr yersorr is /ha/ Errer~).. or Force. rhar i s  Modirno - Divirrif~: The word 

nsed ro describe the hrrmnrr yersorr irr rhis snyir rg, is /he smre as rho/ c.ntp/o~e J ro 

describe fhr nr~~sreriorms, all yeri~asiw Errern-tbrw which i.s irr fncr rhe .w-ormrtv o j  

lqe. 11 t.xyrc.sses ilr n wry pithy arrd exact nltnrrrer fhaf a yrrsorr is sumefhirrg d;~!inc. 

sacred, weird, ho!t.; all yr mdiries of Divinity (jtiutlinro). 

4.7.2.3 Selfkonsep 

Landro (1987: 136 e.v.) wys daarop dat 'Self relasioneel hnksioneer op wee maniere. Ten eerste 

is daar intern die mikro-self en tweedens is daar die makro-self waarin die mikro-self rus. Mikro-self 

hou by die Nguni (Swazi) verband met interne onderskeidinge soos lewens-siel ('umina'), voorouer- 

siel ('idlozi'). individuele siel ('uqobo Iwami'), droom siel, gedagtewandehge wat ver van die 

liggaam kan gaan ('ithongo') en transendente siel, in gemeen met God ('unioya'), asook nog naam. 

voetspore en persoonlike besittings soos klere. Makro-self is daardie deel van 'self' wat ook in ander 



te vinde is wat tot dieselfde stani of groep behoon. Dit sluit die lewendes en die "lewende" dooies 

in. 

Die self as verstaansbegrip byvoorbeeld by die Ped  word gesien in ternie van liggaam fnrtm~le), siel 

(nrojn) en gees (.scriti) (Monnig, 1967:48; Kriel, 2002:27). M o p  hang ten nouste saam met die 

vermoe om asem te haal, tewyl seritr weer in verband gebring word daarmee dat jv ' n  skaduwee her. 

Wanneer die liaaam begin asemhaal en 'n skaduwee gooi, praat die Peu'i van 'iemand'. 'n persoon. 

dus motho (mens). Die uitspraak: Modinlo o .rn mpile mop. kornrnunikeer God as die gewer van 

'lewensasern' (nroyr). ,tfo~>n word ook geassosieer met lig~aamsdele soos die longe. asook bloed. 

interne organe. spesifiek die lewer en die geslagsorgane. die kop en die hare. 

47.3 Betrokkenheid op Hoer ~Magte (Kausaliteit): W a t  i s  e k  t e e n o o r  d r r a r d i e  

misterieuse agtergrond van bestaan, 

die goddelike magte? 

Kausaliteit ontspring vanuit die verhouding SelUAnder (Kearney, 1993:84) Volgens Landro 

( l987:38) hou dit verband met Hiebert se teorie oor die "excluded middle". Kearney ( 1993:84) meen 

dat hoewel die moderne fisika nie meer die idee van kausaliteit veronderstel nie. toon moderne 

fisikarnodelle steeds essensiele trekke wat universeel as kausaliteit geld. Kearnev sluit in sy definisie 

van kausaliteit aan by Durkheim wal sZ 

Volgens Krafi (1989: 197) hou die kempunt ('universal') kausaliteit verband met vrae soos Wat 

veroorsaak dinge? Watter mag ('power') is daara~ger gelee ('causation')? Watter krag~e ('forces') 

is aan die werk in die heelal? Watter resultate bring hulle voort3 Is hierdie kragte persoordik of 

onpersoonlik of beide? Alle soorte vrae rakende bonatuurlike, natuurlike en menslike veroorsaking 



hoon tuis by hierdie kernpunt (1996:64, vgl. ook 1989: 197 e . ~ . ) .  Kausaliteit kan ook die 

fundan~enteelste konsep van 'n bepaalde lewens- en ~Zreldbeskouing wees, wat die11 as sleutel met 

die oog op die ander kempunte (Kearney, 1993 : 148). 

Dne agente tree op i.v.m. kausaliteit by die Suid-fikaanse hnrltrr, nl. Modinto, b d m o  en holoyi 

(Sotho,Venda, Tsonga) of te we1 ~~Mivliqn~rp,  nmndlozi en nb~rhnkarlti (Nguni: Zoeloe, Xhoza en 

Swazi). Dit is duidelik dat hier sprake is van 'n stelsel wat bestaan uit metafisiese (of te we1 

metadinamiese) voorveronderstellings, waarin "all depend upon the metaphysical existence of a 

common spiritual element in all persons" (vg1. Wright. 1980: I j). 

4.7.3.1 God 

Vanuit die 'etic' oogpunt. konseptualiseer alle Suid-Afrikaanse borrrrt die skepping in ternle van 'n  

gepersonifiseerde "Eerste Oorsaak" (Hammond-Tooke, 1974:320; 1993: 149 e.v.; vgl. ook Thorpe. 

199 1 : 108). Dit geld hoofsaaklik ook vir die res van Afrika (Turaki, 1999~86). Die voorstelliny van 

die 'Skepper' is egter derrs otiosrrs of te we1 tkrrs remorta. Belangstelling deur die 'Oppenvese' in 

die we1 en die wee van die skepping is afwesig. Daar is ook van byna geen verhouding tot die 

alledaagse realiteite sprake nie. Godsdienstige rituele vind selde of ooit plaas in aanbidding tot die 

'Opperwese'. Dit lewer die interpretasie van ' n  "vague, distant. figure" (Hammond-Tooke. 

1993: 149). met "little expectation of Him revealing Himself' (De Visser, 200 1 : 174). dus "Die 

Svqgende", wat feitlik geen aanbidding ken nie (Turaki, 1999:86), in elk geval nje op '11 

"eksklusiewe" nianier nie. "To worship God. is a Western premise" (De Visser, 2001 : 175). By 

party stamme is daar ' n  verband tussen die 'Opperwese' en die werking van die natuur. in besonder 

n ~ .  b. t , majestieuse en gevaarlike aspekte soos storms. droogtes en vloede. asook wind. reen. hael en 

weerlig. Dit staan egter op die vlak van die onpersoonlike (Hammond-Tooke, 1993: 150). 

Vanuit die 'emic' oogpunt beskou Setiloane ( l976:79-86; l989:2 1-28; vgl. ook Monnig, 1967 :45) 

die gedage van delm otio.nrs of te we1 d e ~ s  remorrts by die Afrika lewens- en wbeldbeskouing. in 

die Sotho-Tswana konteks, as 'n volstrekte onpersoonlikheid (''IT" - energy that is ever active. 

initiating action. and maintaining interaction. the Source of all life). Hier moet dus 'n keuse gemaak 

word. Van Rooy ( 1995: 14; vgl. ook Ouwehand, 1995: 12 1 - 123) neig om op hjerdie punt simpatiek 

te staan teenoor Setiloane. vanwee twee redes: a) Deeglike navorsing en dokumentasie en b) 



Setiloane se berladering is nie 'n  getsoleerde geval nie. De Visser (200 1 : 172) meen weer Setiloane 

het te ver gegaan. Sy oonuiging berus ten sterkste op a) lingu'istiese twyfel en b) gebruik en 

toepassing van nmdnro in persoonlike betrekking. Dit lyk we1 kultuur-eksegeties die 

verantwoordbaarste om Setiloane voorkeur te gee. Masolo ( 1994: 100; vgl. ook Lombard et al., 

1985:30) stet dit so: "There is not however, as far as we know. any logical basis or metalinguistic 

ground on which the determination ofgranmatical gender is made. As a result. there is no unifomiity 

among and within languages about exactly what must belong to which grammatical gender class". 

Beide die sterkste bewysvoeringe van De Visser teenoor Setiloane kom dus self in tiMrfel. 

Die venvysing deur Setiloane (1989:23) na Broadbent en na Brown (1989:25) se waarnemings gee 

' n  sterk argument in sy guns. Daarin sien ' n  mens ook die belangrikheid van die intersubjektiewe 

hnksie van menslike taal. 

Broadbent en diegene van die Barolong onder wie hy gewerk het, se lingi'stiese inhoud van ntdtntu 

was verskillend. Dus het dit kommunikasie bemoeilik. Broadbent (Setiloane. 1989:23) vra dus: "Who 

is this father above? No one could answer. When he pressed one ofthem whom he considered even 

more intelligent than the rest, he received an almost shocked reply: No. I do not know! I have no 

father above . .. Who was the first? Several together answered. ~Vodeento". 

Brown (Setiloane, 1989:25) weer was opsoek na die betekenis van djntn Setiloane skryt', "He 

consulted a MoTswana old man who was versed in the traditions and ways of his people The old 

man demonstrated go dinlo to him by pouring a drop of ink on blotting paper. The ink penetrated, 

permeated, percolated. spread and the old man explained: You see, that is go dtnm; and that is what 

~thdinto does" . 

Hierdie bewysvoering kan verbind word met Kagame en Mulago se argumentasie (vgl. Mudimbe. 

1988: 149). Hulle is daarvan oonuig is dat hoewel God (volgens Afrika) die oorsprong en betekenis 

is van 'ntu', "he is beyond it". Dus kan daar nie gepraat word van God as ' n  'essensie' nie. "God 

is not a rrrrr but a causal and eternal being" (Mudimbe, 1988: 149). Dit verklaar die wydverspreide 

voorkoms van ' n  afivesigheid onder Afiikane om die 'Opperwese' lionkreet en aktief te aanbid (vyl. 

ivlonnig, 1967:47 e.v., 54; Ouwehand, 1995: 123; Turaki 1999:SS; De Visser, 2001 : 173 e.\:.). 



Hamnlond-Tooke ( 1993 : 150) vind, by vergelyking, die ahvesigheid van mites in die verband 

"puzzling" Afrika staan voor 'n ntyvterirrrn ~reme~rc;lrim (Belief in the inlpersonal - nlystical - 

power) (Turaki. 1999:78), Eie ervaring her geleer dat Afrika Christene dit uiters nloeilik vind om 

God (die Oppewese) as naby (intiern) te beleef, hoewel daar teenswoordig 'n meer persoonlike 

Godsbeeld bestaan vanwee invloed deur sendingwerk (vgl. De Visser, 200 1 : 189). Die vraag word 

dikwels geopper; "Moruti (Ds). hoe kry 'n rnens dit reg om God as naby te ervaar?". Msorni se 

uitspraak oor die " f i c a n  God" klink buitensporig optimisties as hy stei dat " [He] is not a distant 

judge who will one day decide the fate of all nations", indien hy daarby die woord ''African" gebruik 

her i. p. v. "Christian"(vgl. hilsomi, 1992:58). 

Standpunte (vergelyk 0.a. Bediako. 1 995:Z 10-233; Turaki, 1999.254-258; Maboea. 2002.12) wat 

die verhouding God en voorouers voorstel asof die voorouers in die Naam en i n  opdrag van God 

optree as 'n wort middelaar, en sodoende vir God persoonlik hat figureer is problernaties en neig na 

veralgernening, wat nie onderskryf kan word nie. Monnig ( 1  967:57) formuleer die saak duidelik, in 

elke geval wat die Pedi betref: 

Verpersoonliking is rnoeilik 10s te koppel van die invloed en irnpak van die Christelike geloof (vgl. 

in verband met die Zoeloe, Msonli. 19%: 55) 

4.7.3.2 Voorouergeeste 

In ander dele van Mrika is sprake van bykomende gode, behalwe die 'Oppewese' (Oosthuizen, 

1978:269 e.v.). Maar voorouerseeste (Amadloxi, anrathorip - Zoeloe; Amathorlp, imi~ymy.cr - 

Suid-Nguni; Swikwenlhrr - Tsonga; RcrJimo - Sotho; rtMzinin - Venda) vorm te midde van die 

geesteswireld die basis van die godsdiens van die Suid-Mrikaanse bmrtli (Hammand-Tooke, 

Pastorc7c7t nalr die A frika-nwr IS 1 69 



1993: 150 e. v. ;  vgl. Setiloane, l976:20). Selfs '11 Christelike pastorale teoloog, soos Msomi. 

( 1992:58) stel prys op voorouergeeste as "the custodians of the African spirit". 

Paragraaf 4.7.3.1 is afgesluit met ' n  aanhaling van Monnig. Daarin het die die konsep "rtrtetn~rdaries 

of (;d" voorgekom. Twee opmerkings in die verband is belangrik. Dit kan voorkonl asof die 

voorouers kultuur-eksegeties 'n christologiese fimksie venolk. Indien die saak so beriader word, 

word Christelike kategoriee verkeerdelik toegepas op tradisionele kategoriee. Tradisioneel (volgens 

die hierargiese werklikheidsmodel) vind die voorouers 'n plek tussen God en mense. In  die opsig 

speel voorouers 'n "tussen-in" rol. maar dit stem nie ooreen met wat in Christelike terme bedoel word 

nie (vgl. Nyirongo. 1997.5 1 e.v.; Turaki. l999:254, 263). 

In  die ~weede plek is die afstarld vanaf God so groot, dat die voorouers in die plek van God en ook 

10s van God optree (vsl. Monnig, 1967:58 e.v.; Nyirongo. 1997:5 I .  53). Turaki (1999:264) vat die 

saak goed vas: "The divinities stand as surrogate gods or substitutes of the Supreme Being". Die 

konsentriese werkiikheidsmodel van Osei (vgl. 4.7.2.1) help om dit te verstaan. Die tradisionalis is 

so mensgesentreerd, dat sy fokus nie verder kom as die voorouers (en op sommige plekke die gode) 

nie. Die voorouers is in werklikheid God. God self bly buite die beeld. By die Sotho byvoorbeeld 

word kategoriee soos "80 rapela" ("om te bid") en "go botiha" ("om te venel") uitsluit lik betrek op 

die voorouers (vgl. Monnig, 1967:58 e.v.). Dit gebeur in Christelike konteks in verhouding tot God, 

vanwee 'n  radikale verandering in lewens- en wCreldbeskouing. Hierdie sentraliteit van die merls sal 

pastoraal met God vervang moet word. Die volheid van God sal psigo-spiritueel moet doen \vat die 

voorouers tradisioneel vir die Afhkaan doen (vgl. Turaki, 1999: 1 52 e.v.). 

Die Nguni beskou hierdie geeste as die gestorwe lede van die stam (kollektief), die Sotho-Tswana 

as die gestorwe lede van die familiegroep, die Sotho-Venda en Venda as die bilaterale. d w.s beide 

familiekante se gestonve venvantskapsgroep en die Tsonga as die gestonve patrilini6re (aari die 

vaderlike kant) groepe (Hammond-Tooke, 1993: 15 I). By die Nguni is die voorouergeeste dus in 

werklikheid onbekend, tenvyl by die nie-Nguni, die voorouergeeste tot op sekere hoogte bekend is 

aan die nakomelinge. Ontologies ontvang voorouergeeste plek tussen die 'Opperwese' en mense, 

te midde van die bestaan van "miljarde" ander geeste (Monnig, 1967: 5 7; Oost huizen. 1978: 270, 

273). 



Voorouergeeste (die "lewende" dooies) vorm deel van die gemeenskap en we1 op '11 

alomteenwoordige manier. Hulle is steeds deel van die familielewe en is "die naaste skakel wat die 

mens het met die geestesw2reld" (Oosthuizen, 1978:273). Deur die band met voorouergeeste verkry 

die geestesw2reld 'n persoonlike karakter. me! 'n eksistensiele inipak op die daaglikse bestaan 

(individueel en kollektief). Hulle word gewooniik tot die vyfde geslag onthou (Oosthuizen, 

1978:273). Hierdie feite oor hoe voorouers figureer, knoop weer aan by wat Kriel (vgl. 4.7.1) s i  oor 

'verlengde toepassing' ("to extend into the beyond"). Voorouers. wat vergeet kan word. \vat 

gevarieerd-kollektief oplree, skep (in terme van 'n Skrifgenormeerde wysbegeerte) ontologies 'n  

probleen~. Die vraag ontstaan ontologies: Hoe "werklik" is die werklikheid van hierdie 

"werklikheidsbelewin,n"? IS dit nie maar net kultuur-psigologies nie en daarby 'n eksistensiele 

aangeleent heid? 

Voorouergeeste is belangrik as gevolg van hulle volgehoue belangstelling in die daaglikse verloop van 

die lewe van hulle nakornelinge. Hulle sorg (tot 'n sekere mate) vir beskerming teen heksery en die 

vrugbaarheid van gesaaides. Daar is ook nog voordele soos gesondheid en die vermeerdering van 

besittings. 'n Mens sou kon se die voorouergeeste sorg vir daaglikse geluk en lewenskwaliteit. 

"Visits by the ancestors are usually interpreted positively and regarded as vev special events" 

(Maboea, 2002: 13). Behalwe as brengers van voorspoed. tree die voorouers ook op as oorsaak van 

teenspoed. "In fact, the ancestors were also considered to be capricious, jealous and easily off'ended, 

and their wrath was an important explanation of misfortune" (Hamniond-Tooke. 1993.153) In 

hoofsaak kom ontevredenheid by die voorouergeeste voor omdat hulle verwaarloos is. 

Twee kontakvorme verbind die lewendes en die "lewende" dooies. Dit is drome en siekte. 

"Traditionally, Ahcans maintain that the ancestors visit the living during the night while they are 

asleep ..." (Maboea, 2002: 13). Die Vendas. Zoeloes en sommige Suid-Nguni stanime glo ook dat 

'n voorouer in die gedaante van 'n dier kan verskyn (Hammand-Tooke. 1993: 153). By die Venda 

is dit gewoonlik 'n stamhoof. wat in die gedaante van 'n leeu verskyn. Die Zoeloes assosieer slange 

met die terugkeer van voorouers. Mambas simboliseer stanihoofde en kapteins. 'n Bruin, nie-giflige 

slang simboliseer 'n gewone stamlid. 



- - 

4.7.3.3 Geesteswf reld 

Hammand-Tooke ( 198 1 :94 e v.) illustreer die Suid-Afiikaanse borr/rt (Sotho) se denke van kausaliteit, 

met verwysing na die Kgaga ('n Sotho-stam tussen Tzaneen en Leydsdorp). Kausaliteit word in 

hoofsaak gegrond op die werking van "intelligensie en wilsuiting". 

Rituele onreinheid wys we1 op 'n onpersoonlike kausaliteitsverklaring. Rituele onreinheid is Lir die 

deursnee Kgaga egter te vergeleke met 'n aansteeklike siekte. Dit word verbind aan die rnacjese met 

die gedagte van 'gofisa' ("om warm te wees") (Hamrnand-Tooke. I98 1 : 1 12). Die dood van 'n rrabv 

vewante familielid (in besonder ' n  eggenoot of kind) of ' n  aborsie veroor~aak~fikr. So ook kan 

bepaalde seksuele kontak, bv. tydens menstruasie, tydens die eerste drie maande van swangerskap, na 

gemeenskap, tydens soging, veral na 'n  miskraam.fifa veroorsaak. 

Hoewel net mooi niks in die lewe vir die Kgaga sonder oorsaak is nie, bestaan die besef dat ' n  niens 

eventueel we1 moet sterf. Die Kgaga is ook bewus van natuurlike oorsake, bv. in geval van verkoue. 

tandpyn, pitswere en lnaagongesteldhede veroorsaak deur te veel eet en drink. 

Die wenkbroue lig by die Kgaga in gevalle van bv. hoe koors. uitterende siekte (sowel by mense as by 

diere). ongelukke, verlamming en dood voor 'n  mens se tyd. I n  sulke gevalle word die oorsaak gesoek 

in die optrede van intelligensie, van of  menslike o f  "bonatuuriike aard". Die vraag word nie ges~el. 

"Hoe het dit gekom en gebeur?'nie. Eerder word gevra: "Hoekom?" en "Wie?". Die moderue 

wetenskap kyk na die wereld as ' n  enorme masjien waarvan a1 die dele 'n stelsel vorm, wat volgerls 

onpersoordike wette meganies beheer word. Die Kgaga sluit hulle aan by die tradisionele 

verklaringstelsels, wat in verband staan met die gebn~ik van 'n verpersoonlikte model. Dit is die 

"witch-sorcerer" wat werklike boldyi (euwel: Hier is sprake van ' n  here semantiese veld wat beyrippe 

insluit soos 'kwaad', 'bose'. 'slegtheid', 'ramp'. 'ongeluk') veroorsaak. Siekte en rampspoed word 

gestuur deur mense - 'n~n ha-idyl'. 'Btdoyi' word onderskei in moiciyi wa mo.wgure (bose werkers 

van die dag - 'towenaar') en rnoldyi rtw boS@ (bose werkers van die nag - 'hekse'). 

Boiojv (toordery) hou verband met negatiewe gevoelens van afguns oor ' n  ander se sukses. jaloesie 

en wedywering met die oogmerk om die ander persoon te dood (vgl. Hammarrd-Tooke, 198 1 : 102). In 

gevalle waar bo/@.i vermoed word, word die volgende soort optredes oonveeg (vgl. Hammand- 
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Tooke, 1981:lOI): 

a. Gebruik beskermende medisyne, verkry van d~ttgaka ria tihttp.?a (dokters van gesondmaking) in 

teenstelling tot dittgoko /.<a nrolciyi (dokters van toordery). Waar die openbaamaking van die 

oorsaak gesoek word. word 'n ander soort ttgakn besoek. ni dittgaka ria diroola (dokters van die 

goddelike dobbelstene: "Unlike the position among Nguni, among whom diviners (Zulu: imtpnto ;  

Xhosa: amagqira), are typically women, Kgaga doctors are invariably men . . .  In this the Sotho 

resemble the people of Zimbabwe and the Tsonga. and differ fi-orn the Nguni, whose diviners enter 

a trance-like state. thus acting as mediums for the ancestral spirits who reveal their secrets through 

them"). 

b. Waar die mol6yi ge'identifiseer word, volg forensiese ondervraging en waar skuldig, openbare 

teregstelling Hierdie praktyk kom vandag selde voor vanwee westerse regspleging. 

4.7.4 

Bavin 

Lewensleiding - Tyd Wat is ek in my lewe wat aanhoudend voortspoed - 'n 

dader of 'n slagoffer? 

ck (1949:62-69; ~ . a .~ :67 -80)  beskryf 'lewensleiding' ook as die subtiele verhouding "between 

activity and passivity". 'Lewensleiding' fokus op die besef oor wat 'n mens by magte is om te doen 

en dit waaroor daar geen beheer uitgeoefen kan word nie. Dit betrek die voortdurende tweegesprek 

tussen daad en lot (Bavinck,1949:62). Tradisionele godsdienste word oorheers deur die 

'noodlot 'gedagte. 
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Van der Walt (1999b: 1 17) beskryfdat dit eie is am Mrika. om in Westerse terrne gsre l  "fatalisties" 

le wees. Basies is die rede hienoor dat die niens uitgelewer is aan die onvoorspelbare rnagte van die 

alomteenwoordige geesteswireld. Analise van Afrika se hantering van die kateyorie 'Tyd' gee 

konkrete invull'ig aan konseptualisering van 'lewensleiding'. Twee vrae staan egter sentraal wanneer 

mense se persepsie van tyd geanaliseer en beskryf word (Kearney, 1993:94). Ten eerste: Van watter 

sektor van tyd is die bepaalde groep mense die meeste bewus en daaroor besorg - verlede. hede. 

toekorns? Tweedens: Wat is die bepaalde groep mense se dinamiese beelde van tyd, van tyd as 

proses? Van der Walt ( l9Sr7:48. vgl. ook Landro. 1987: 1 10- 122) formuleer twaalf punte ter 

beskrywing van Afrika se beskouing van tyd. Hy gee ook twaalf implikasies van so 'n beskouing. 

Dit word hier weergegee in tabelvorm. 

AFRIKA SE TYDSBESKOUING VOLGENS VAN DER WALT 

1 I .  lcls rchiefs (hang af van die konrks. a d  aal I I .  Die lncns is die boos van die tyd. I I lncns daarn~ee in memlike ~~rhoudingc docn of hoe jy 1 I 

I -  3. T!-d is gebeurc (dit vat jy doc11 of wit met jou 3. I 

dii cnaar). 

2. Iels dinamies. 

gebeur). I 

2. Vemkend. 

4. Word bcpaal dcur gcbcurc. ( 4.  Swak bcplanning. 
I I 5 .  Icts konkreel. vende~  met die mcns r daagliksc 3. Soepcler skedules en proredurer. mnmr minder I I 

bcstaan. effckticf. 

I 8. Li binnc die mens (mcer soos natuurlike. biologicsc 8. Mnka st die Wcsrc \.en?[vod ~yd! I - 1 

6. Organics-holisties. 

7. Kairologics (die rcgre ryd is bclangrik. p d  is 'n 

( 9. Geniccnskapsgescntreerd (verhoudingc bclangriker I 9. Tyd is daar om lncnsc &?am te bind. I 

6 .  '11 Mccr holislicse bcs~ann IOI ge\,olg. 

7. Ge'imteerd lnct Wcsterse "rat race". 

;is take). 

I 1 0  Tyd bewecg wrbrdie mens. 1 10. Om betyds te aees is nic so bclangrik nie - ander I I sake kan belangriker \veer. 



I 1 2. T!d word pemonk wanneer cn sowel ' n Inens I 12. Ontspanne menscverlroudinge. I 

1 1 .  Mccr op dic vcrlcdc gcrig cn mindcr op die 

t ockonis. 

I nodig h a  (bv vir mgang met jou mcdemens). 

1 1 .  Rustigc lo\-cns~cmpo. nie so 'n grml problcc~n 

om tc wag nic. 

Met vewysing na ~Moreau vergelyk Van der Walt ( 1997: 50, vgl. ook Landro. l987:39 en Turaki, 

1997:46) die Afrikabeskouing van tyd met iemand wat in ' n  rivier staan, die rug gekeer op die vloei 

van die stroom. Die verlede is dan die water wat a1 verbygevloei het. Dit is werklikheid en belangrik. 

Daarmee saam is die hede ook nog binne die waarnemingsveld. Dit is die water reg rondom die 

persoon (Aan die sykante). Die toekoms is soos die water wat nog in aantog is. Dit is dus nog nie 

'n  werklikheid nie en ook nie van belang nie. Die hoofgerigrheid is dus verlede-hede. Mbiti (vgl. 

Kato. 1975:58 e.v.) het bekendheid verwerf deur tyd as sleutel tot die verstaan van 'Afrikal- religie 

en -wysbegeerte te srel. Hy is van oortuiging dat "Africans cannot conceive of a distant hture". Die 

drieslag verlede-hede-toekoms moet beskou word as "an invention of the western mind". Eg. 

'Afhka'-denke is twee dimensioneel (verlede-hede). Kato (1975:59-63, vgl. ook Bodunrin, 199 1 175) 

toon oortuigend aan dat Mbiti nie absolutisties opgevat kan word nie. Mbiti is self inkonsekwent in 

sy gevolgtrekkinge. Daar is ook ander getuienisse wat Mbiti se basiese tese behoorlik weerspreek. 

Daarom is Kato (1975:63 e.v.) se gevolgrekking: "From the Mican point of view. a belief in the 

hture is an attested fact ... It is more accurate to call Mbiti's view of time a Western liberal concept 

of time rather than Afi-ican". Mbiti (1990:27 e.v.) egter, in reaksie op die kritiek insake sy analises. 

is van mening dat : "Those who accuse me of not recognizing a hture dimension of time, have simply 

failed to see where I state clearly that there is a fbture dimension of time, but that people do not 

project their day-to-day thinking into a distant mathematical hture". 

By die hka-mens  bestaan dus ' n  fokus en ' n  klem op die hede-verlede. Daarom maak Van der Walt 

( 1997:5 1 )  tereg die gevolgrekking dat Afiika se begrip van tyd primer aankom op "rigting" of te we1 

gerigtheid: "... A6ikane se aandag [is] primer op die verlede gerig en nie soseer op die toekoms nie". 

Landro (1987: I 1 1 )  is van mening dat oor Afrika se konsep van tyd liewers in tenne van 'trekke' en 

nie in besliste 'kategoriee' gepraat moet word nie. Sy is van oonuigin~ dat Mbiti we1 'n  punt beet 

her, hoewel ook sy nie met hom kan saamstem oor die afwesigheid van die toekoms in die Afrika 
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lewens- en wereldbeskouing nie. Die [ydsbegrip by die Nguni kari \:olgens haar voorgestel word as 

'n spiraal (1987: I 17). Daar is dus 'n sterk sikliese fokus, maar met 'n  liniire bewegingsgerigtheid. 

Landro, war steun op die insigte van Berglund. Mbiti, Jensen Krige en Vilakazi fortnuleer dat die 

Nguni tyd ook as lewensfases beskou ( 1987: 1 14 e.v.). Daar is yffases te onderskei: 

1. Persoonswording (Vanaf bevrugting tot huweliksluiting) 

2. Prokreasie tyd (Vanaf huweliksluiting tot aan die einde van vn~gbaarheidsvermoe) 

3. Skaduwording (Vanaf bejaardheid to1 die r~ktrhr/yi.vo ritueel. ongeveer ' n  jaar na tisiese 

gestorwenheid) 

4. Skadutyd (Vanafdie ~~k~rbryisn ritueel, vir solank die spesifieke persoon onthou kan word) 

5. Kollektiewe immortaliteit in die ewige geesteswZreld van die voorouers (Wanneer ielnand 

se naam vergete is en later) 

4.7.5 Normbesef: Wie is ek teenoor die norm, daardie vreemde verskynsel wat gesag het 

oor my lewe? 

'Mika' ken norme in 'n  baie duidelike identiteitskleed, naamlik Die Groep!Gemeenskap wat die 

lewendes en die "lewende"dooies insluit. 'Af?ika' beteken in die verband van nornle "rnens-mens" 

(Kurpershoek, l996:242). Manci ( 1995: 10) betitel sy verhandeling na aanleiding van NgunVZoeloe- 

spreekwoorde heel bewus en beskrywend as: "My Community: my conscience and glide". Moraliteit 

is gegewe met iemand se "i.si~h~nrzi, .wri/t or isiu'intn" (skaduwee) - wanner jou skaduwee ander 

begin affekteer staan nioraliteit in volle ' Afrika'-blik (Manci. 1995 :27). 

Die hoofdoel van die mens binne 'n  Ahka lewens- en wbeldbeskouing is ten diepste, slegs om goeie 

verhoudinge te handhaafmet die voorouergeeste en niedemens, ten einde sy volle bedoelde menswees 

te venul (~Moller, 1976:3 1; Van Rooy, 1997:95). "In Mica, hllrnan reiorio~~shiys is a matter of 

primary importance - a matter which determines ethical norms. modes of conduct and principles of 

education" (Van Rooy, 1997:95). Trouens, dit gaan oor die prioriteit van intermenslike verhoudinge 

(Van Rooy, 1999: 250). Intermenslike verhoudinge vind geborgenheid in die ontologiese ebilibriunl 

van die groep (Manci. 1995;28). Gewete hou verband niet dade en nie 'n  persoon as sodanig nie. 



Menswees word bepaal deur verhoudinge wat slegs waargeneem kan word i n  ieniand se dade 

"Before one engages in the application of any value in practice, heishe ousht to probe the feelings of 

all those who may be affected" (Manci. 199S:36). 

Oonreding van norm, is dus "n~eer 'n  saak teen jou buunnan, lewend of dood. as teen God" (hiloller. 

1976:26). "In Afnca ethical norms, rules ofconduct, are not regulated according to a supposed divine 

law. but according to several other principles, such as the stribing afler power, the balance of cosmic 

good. obedience to the ancestors and their traditions" (Van Rooy, 1999:249). Dit is dus te verstane 

as Nyirongo (1997:64) skryf: "If sin is an offence against one's ancestral spirits, family or tribe, i t  

follows that these are the ones one has to deal with". Sonde word nie gesien as eerstens sonde teen 

God nie. niaar as anti-nienslik en anti-sosiaal (Van Wyk, 1993:91; Van Rooy. 1997x94). Die 

uitoefening van keuses staan in nouste verband met "community consciousness" - "I act as We act" 

(Manci, 1995:38). 

Nonn staan in die verband ook bekend as "verwantskapswet" (Moller, 1976:26 e.v., 3 1; Nyirongo. 

1997:7 1; Turaki, 1999: 123.13 1 e.v.; Van der Walt, 200 1 :72) of te wei die wet van selfbelang 

(Turaki. 1999: 127). Turaki ( 1999: 132) wys daarop dat "The basis of this type ofmorality is kinship, 

having a common ancestor, decent and blood-afinity". Hy stel ook dat "Kinship values. such as 

loyalty. a f l i ~ t y  and obligations mould and shape man's moral responsibility and accountability in the 

con~munity"(vgl. Turaki, 1999: 1 10. 125). 'n Lewe in harmonie geld as grondwet binne die 

bloedgemeenskap (Van Wyk, l993:88 e.v.; Kiernan. l995:25; Turaki, 1999: 122 e.v.). Goed en sleg 

word bepaal deur die bloedgemeenskap (familie. stamgroep en starn). 

Universele norme bir menslike gedrag is daarom 'n problematieseuitgangspunt (Moller. 1976:29 e.v.; 

Turaki, 1999: 132, 138 e.v.; vd Walt, 200 1 :72). "A community cannot be formed with strangers or 

outsiders. because they do not rightly belong with no blood ties, no ancestral affinity" (Turaki. 

1999: 125. I32 e.v.). ' n  Sterk grenslyn geld, naamlik van binne die kring en buite die kring. Slegs 

diegene "binne die kring". het regte en voorrregte. Reg en verkeerd kan slegs teen 'n  "kringgenoot" 

gepleeg word. In die opsig Iieers 'n sterk "etiese relativisme" (Turaki, 1999: 127, 139). 

"Morality and ethics are governed by a set of prohibitions, abominations and taboos" (Turaki. 



1999: 123, 128). Normatiewe kode staan dus rneer negatief as positiefin verhouding tot gedrag ((Van 

Rooy, 1997a:95). Oortreding kan i n  drie kategoriee plaasvind: morele oortredings, verbreking van 

taboes en gewoontes, asook om in 'n  staal van onreinheid te verkeer (Nyirongo. 1997:61; Turaki. 

1999: 136 e.v.). Dit is veral wanneer die harmonie van die groep versteur word dat sondebokke 

(misdadigers) uitgesonder en gestraf moet word. 

Wanneer voorouers straf uitdeel, kan dit gesien word by wyse van rampspoede soos siekte. ' n  

skielike dood, slegte oeste en armoede, asook om maer te wees. gedeformeerde ledemate te he. 

kinderloosheid. ongelukke, 'n  kort lewe en kranksinnigheid (Nyirongo, 1997:GJ. 71 e.v.) "Apart 

from pun.ishment in this life. there is no hrther punishment in the hereafter" (Monnig. 1967:G. 

Flyirongo, 1997: 7 1). Dit moet egter gestel word dat "the worst kind ofpunishment one can ever face. 

is rejection by one's own people" (Nyirongo, 1997:7 I ) .  Die pyn wat dit meebring is dan ook "more 

painhl than fear of God's wrath" (Nyirongo, 1997:G 1 ) .  

Kwaliteite wat hoog geag word, is naamlik vriendelikheid, vredeliewendheid, vergifnis, waarderins 

en respek vir niekaar, asook mededeelsaamheid, eerbied vir gesag en senioriteit, eerbied vir eiendom 

en die lewe van stamgenote, eerbied vir die huwelik. harmonie met die natuur - kwaliteite wat die 

groepslewe (kommunale lewe) handhaaf (Crafford. 1995: 19; Nyirongo. 1997: 102; Van Rooy. 

1999:250). Hierteenoor staan dinge soos disrespek. onwilligheid om ander te help, aanranding, 

onbeskoftheid, ongehoorsaamheid, parmantigheid en moord (Moller, 1976:34). 

Morele gedrag of aksie is nie dit wat vorm gee aan die soeke na etiese rigting nie, maar die "moral 

goal" (Turaki. 1999: 123). Die doel heilig die middele. "The goal is the end and not the means". 

Middel is in alle opsigte ondergeskik aan die doel - solank die doe! maar bereik word. 

Vanwee die sterk groepsdominansie in normgewing "an individual or a group that acts as an  

'individual', can always excuse his actions. since someone is always the culprit" (Turaki, 1999: 128). 

TerwyI skuld en oordeel aan iemand verbind kan word deur 'n venvantskapsgroep, is dit binne 

kom~nunalisme steeds moontlik om as individu nie persoonlike verantwoordelikheid toe te eien nie. 

"The community can impose morality and sanctions upon an individual. but the individual can always 

excuse his failures as not personal" (Turaki. 1999: 127). So ' n  uitgangspunt skep grooi probleme vir 



\vat die Bybel tipeer as "sonde" Gevallestudies onder Suid-At'i-ikaanse Bantoe het getoon dat hulk 

glo dat die mens of neutraal of basies by geboone 'n ~ o e i e  natuur meegekry her, sonder ' n  irrherente 

geneigdheid om slegte gedages of 'n drang na die siege te 116 (Moller. 1976..35). Die skuld vir die 

verkeerde berus op invloede van ander. 

Wat bring oortreding van normes binne kommunalistiese denkkaders me?  Nie sonde in die Bybelse 

sin van die woord nie, maar skaamte en skuldgevoel teenoor die gemeenskap (Nyirongo, 1997:6;, 

Turaki. 1999: 14 1 ) .  Nie die aard van die handeling word geevalueer nie, maar slegs die gevolge 

daarvan en dan ook net as dit ontdek (openbaar) word (Van Wyk, 1993:9I; Craford, 1995: 19): 

"Shame and guilt take erect when one is caught doing the wrong thing in terms of kinship morality 

and ethics" (Turaki, 1999: 14 I ) .  Moraliteit buite persoonlike betrekking, bring ook niee dat i n  ternie 

van kommunalisme dit belangrik raak on1 te manipuleer tot eie voordee1 (Van Rooy. I997b:; 19; 

Turaki, 1999: 129). 

Verder, word die ems van 'n oortreding beskou vanuil 'n verband met die invloedrykheid van die 

persoon teen wie oortree is. "This is so. because the greater the person. the closer he is to the 

ancestors (or the more life force he has acquired)" (Nyirongo, 1997:63). Dieselfde geld vir 'n 

persoon met hoe ouderdom. Omgekeer word 'n  oortreding teenoor iemand met 'n Iae sosiale status. 

nie so ernstig beskou nie. 

4.7.6 Verlossingsbehoefte: \Vat is ek in die lig van daardie merhaardige gevoel wat my 

somtyds oomeldig, die gevoel dat alles moet verander en dat 

dinge nie op die oomblik reg is nie? 

Die Engelse vertaling van Herman Bavinck se Mngtwlia Dei (I984:261 e.v.) formuleer: 

Kedenrp/iorr i.r rr religior~s corrcepr artd is ar honte in the .sphere of r.elig~orr . . . 
Keligiorr srrpplies a r~rricpe treed irr nrmr, ntrd its rerrderrcy after the. fall is nhrny.~ to 

rwcrre hinrfionr n pnrticrrln~. distress, Hetrce the idea of redenrptiotr cotrres rip i r r  all 

rr.ligiurrs . . . All rc1igiotr.s nin~ nt the redenrptiorr fi-um pv11 arrd IN ohtatrrirrg uf the 

highest good. f r r  religiorr the big qrrestiorr i s  alrr'n):~: What .shrrll/ do to he .s'ul.e~IP 
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Hoofslttk 4 - ' r t  Soeke rm "4 fricw r-r rcxs " 

Johan Herman Bavinck deel hierdie oortuiging. Hy stel dat daar nie 'n enkele godsdiens bestaan. wat 

nie tot ' n  sekere mate aan die mens se behoefte aan verlossing aandag skenk nie (s.a ':81) By 

godsdienste soos m k a  se tradisionele godsdienste gaan dit daaroor dat die werklikheid nie op 

siswaarde aanvaar word nie. Deur gebruikmaking van byvoorbeeld ritueel en serernonie word die 

werklikheid opgeheftot aanvaarbaarheid. "What this means is that the simple, natural reality is raised 

to a higher level, it is made sacred, i t  is given a quality that makes beneficial. This lining up of reality 

- we might say this redemption - is brought about by rites and ceremonies" (Bavinck, s a.J:82) 

Bavinck (~.a.~:82-84) wys op ritueel en serernonie, byvoorbeeld wanneer geplant en geoes word. 

inwyding van 'n verblyfplek. by belangrike lewensmomente wat as riles de pnssnp ftgureer. Selfs 

mitiese oorlewerinye bevat leidrade in die verband. Drie aspekte staan in die verlossingsbehoefle 

sentraal, naarnlik die sakraliseringsdimensie, die veronderstelling van vloek ( 'n  "verlore paradys") 

en die voonslepende dog onontwykbare dreiging van die dood. 

Verlossingsbehoefte kan in Mika ook in verband gebring word met sake soos gemeenskapsbelewing. 

beskenning teen bose geeste en kragte, asook 'n  begeene na lewenskrag (O'Donavan, 1996: 1 13). 

'n Goeie gesondheid, vrugbaarheid en 'n lang lewe, voorspoed en geluk, asook die verwydering van 

kwaad en teenspoed, verlening van groter krag aan medisyne en die opklaring van raaisels. kan 

bygevoeg word (vgl. Van der Walt, 1999b: 107). Van der Walt ( 1999b: 1 15) noern dat dit wat die 

meeste gevrees word, is "om as enkeling op jou eie te rnoet staan". So ' n  posisie, skryf Van der Walt 

"beteken vir die Afrikaan totale verlorenheid en verskriklike ongeborgenheid . . . Daarom word 

geweldig baie opgeoft'er om goeie verhoudinge met die lewende gerneenskap en die dooies 

(voorouers), wat nog steeds ' n  deel van die gemeenskap is, te handhaaf'. 

Sou ons kon praat van 'n  AFrika-soteriologie, meen Van der Walt ( 1999b: 1 16) dat dit beskryf moet 

word as 'n  kommunosentriese (gerneenskapsgesentreerde), outo-soteriologiese (selfverlossende - 
nie bedoel in teme van 'n  individue nie, rnaar 'n groep - rnensbewerkte verlossing teenoor 

Godbewerkte verlossing) en rnediatoriese (bemiddelende) verlossingsidee. 

Die kern van die saak kan saamgevat word met die begrip 'hannonie' of re we1 die 'harmonie 

begnsel', ook genoem die 'holisme prinsipe' (vgl. De Visser, 2001 : 177 e.v.. wat steun op die insigte 

van Nyirongo. Kato. Adeyemo en Magesa). Dit omvat sowel die geesteswereld as die gerneenskap 
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Daartoe dien die behoefie aan en besit van oorvloedige 'krag' ( 1 . b ~ ~  I 'i/crlc. - Tempels; l'nt.licipniio~r 

li'mle - Setiloane, vgl. paragraaf.4.6.2 hierbo). Kwaad, verlorenheid - hel. is hiervan die 

teenoorgestelde, in terme van ' n  afbraak in lewenskrag en in harmonieuse verhoudinge. Waaruit 

bestaan die kriteria of elemente van hierdie aangegewe 'harmonie'? Nyirongo (1997:72 e.v ) as  die 

volgende punte steeds belany-ik: 

1 .  Inisiasie 

2. Voorouerwording (by afsterwe) 

3. Bejaardheid 

4. R~kdom, goeie gesondheid en baie kinders 

5 .  Respek en eerbied en aanvaarding deur die stam (gemeenskap) 

Hierdie 'harmonie' ofte we1 'saIigheidsy-kriteria het ' n  impak op hoe 'n  persoon spontaan en geneigd 

keuses sal uitoefen. wanneer Skrif en Gemeenskap teenoor mekaar te staan kom. 

Die wie? en die hoe? van verlossing hou verband met die niens i n  sy leiersfigure, by wyse van ritueel 

en seremonie (vgl. De Visser, 2001 : 1 80 e. v.). 

4.7.7 Ruimte 

Lewens- en ~Sreldbeskoulike aspekte van 'ruimte' hou verband met die verhouding tot die omgewing 

van mense en hulle beeld daawan. "Settlement patterns, house construction. architecture in general, 

the arrangement of hrniture. folk dances, and so forth. all involve action in space" (Kearney. 

1 W3:92). 

Mbiti (I990:26 e.v.) wysdaarop dat "what matters most to the people is what is geographically near 

.. . For this reason. Africans are particularly tied to the land . .. The land provides them with the roots 

of existence, as well as binding then1 mystically to their departed". Twee implikasies vloei hieruit 

uoort: a) Verbintenis met die grond en daarmee met die voorouers, maak van gedwonge 

landsverlating "an act of such great injustice that no foreigner can phantom it". b) Selfs wanneer 

mense vrywillig hulle woonplekke verlaat. om bv, te gaan leefin 'n stedelike omgewing, veroorsaak 

dit psigologiese probleme "with which urban life cannot as yet cope". 



Mutwa (1969:255) toon die belangrikheid van ruimte as hy aan die toennialige Suid-Afrikaanse 

owerheid vra; 

Dit was volgens horn ' n  ernstige fout. Daar is niks verder van die Bantoe-leefiqse af nie. Shaw 

( 1  974185) wys egter daarop dat daar drie vestigingswyses tradisioneel by die Bantoe van Suid-Afrika 

te onderskei is, nl. die individuele opstal op 'n afstand van die bure (by die Ngilni en Tsonga: korri 

voor in Transkei, Natal en Zoeloeland, asook in Swaziland en dele van die voormalige Transt.aal waar 

die Ndebele en Tsonga gevestig het); die gehug ('village'; by die Sotho en Venda, in rninder mate by 

die Tswana) as ' n  groep opstalle bymekaar en dan derdens die dorp ('town'; by die Tswana). war van 

die gehug in grootte en kompleksiteit van organisasie verskil, dikwels onderverdeel in wyke. 

Ruirnte kan geografies verstaan word, asook in terme van gesindheid en meegevoel (Landro, 

1987: 123). In navolging van Hall onderkei Landro (vyl. 1987: 123- 130) drie sones m.b. t .  ruimte en 

pas dit toe op die Nguni ruimtebegrip, naamlik die publieke, persoonlike (of sosiale) en die intieme 

sone. So byvoorbeeld, kan hierdie sones geidentifiseer word wanneer tussenmenslike konlmunikasie 

plaasvind 'n Preekstoel in 'n kerkgebou en hoe die sitplekke gerankskik is, gee aanduiding van die 

sone-orientasie. Die sty1 van die tradisionele (Nguni) publieke ruimte word as dialogies beskryf, 'n 

Belangrike spreker soos bv. ' n  Nguni-koning of -hoofman sit gewoonlik in die binneste kring van 

manne, temyl die vroue rondom sal sit. Selfs wanneer die spreker 'n lange betoog hou. dan word 

voortdurend op dialogiese wyse geantwoord met bv. "ehe!". 

Kotze ( 199312-20) y s  daarop dat in die teenswoordige Suid-Afiika geen verskil bestaan tussen 'n 

afgelee plattelandse dorpie in 'n voormalige tuisland, 'n  woonbuurt in Soweto of 'n 'township' in die 

00s-Kaap nie. Afrika-mense as koliektiewe bewusynsgeorienteerde mense sosialiseer in die publieke 

nlirnte, op straat. Kinders vorm ondersteuningsstrukture los van hulle ouers. Ouers gee gemaklik 

hulle kinders in die sorg van grootmoeders Manne maak voortdurend openlik fisiese kontak. 



Ruimte word ook verbind aan posisie in die sameiewing. Die tradisionele (Nguni) samelewing heg 

belang aan en piaas 'n persoon volgens sy sosiaal-rnaatskaplike gedefinieerdheid. ' n  Streng hierargie 

bestaan vanaf die koning, sy adviswrs en bveede in bevel. dan die manne, vroue en Iaastens die jeug 

en kinders. Op dieselfde wyse sien mens die verbintenis tussen hierargie en ruirnte in die wyse waarop 

siaappiek georganiseer word. In 'n tradisionele (Nguni) kraal word die slaaphutte van die hoofnian. 

oudstes. die vroue, seuns en dogters apan gelokaliseer. Klein kinders slaap by die ounias. Respek 

hou dan in dat iemand wat sosiaal-ruimtelik. gesien die hierargie. ver van 'n ander geplaas is, gebruik 

moet maak van tussengangers met die oog op kornmunikasie. 

Honon ( 1995:285) wys op die band tussen ruimte en kausaliteit. Dit staan in verband met geestdike 

wesens wat beide multi-teenwoordig en alonlteenwoordig kan wees. 



4.8 HOOFSTUK SAMEVATTING 

In hierdie hoofstuk het die studie die empiriese aspek (sirkel) van die empiries-kririese benadering in 

Heitink se model betree. 'Verklaar' het sentraal gestaan. Die 'kontekstuele' van lewens- en 

~2reldbeskouing is blootgelZ. Lewens- en ~Zreldbeskouing is in verband gebring, toegepas op en 

ingevul met die werkli kheidsgegewene bekend as ' Afiika' . 

Daar is vasgestel dat die term 'Afrika' in die loop van die geskiedenis van kontinentale en 

internasionale belang geword het, hoewel "an invention of Wesierr~ discourse". 'Afiika' het gegoei 

tot 'n  term met intellektuele inhoud wat identiteit wil uitdruk, hoewel daar nog nie ooreenstemming 

bestaan oor wat hierdie 'identiteit' presies behels nie. Negatief word die rerni we1 geassosieer rner 

die gevoelswaarde van anti-verslawing. anti-kolonialisering, anti-onderdrukking, anti-oorheersing. 

Positief bestaan assosiasie met pro eie waarde. selfstandigheid en reg op eie bestaan en 

kultuurvoming, asook intellektuele vermoe. 

Geografies dui 'African' op iemand afkoms~ig van die volkere van die sub-Sahara gebied. Etno- 

lingu'isties word die term 'Afrika' ofte we1 'Afiikaan' verbind met die inheemse taalwortel '-ntu'. met 

enkelvoud 'Mu-ntu' (mens. menslike persoon) en meervoud 'Ba-ntu'. 

'n  Afiika-mens se geesteskaart van die werklikheid ("mental map of reality") kan verskillend benader 

word. Hier is sprake van 'n  buite (etic) perspektiwiese benadering - iemand van buite die kultuur 

en ' n  binne (emic) perspektiwiese benadering - iemand van binne die kultuur.  

In die wysbegeerte duik 'Afrika' as korltekstuele besprekingspunt op sedert die laat veertiger jare van 

die twintigste eeu, by persone soos Tempels, Kagan~e en Crahay. Dit is vasgestel dat qfietkn- 

wysbegeerte sedertdien drie soorte of te we1 maniere van aanpak ken, te wete die etno-filosofiese 

rigting, die universalistiese skool en die hermeneutiese rigting. In  I955 i s  die term 'Afrika' verbind 

met die begrip 'Teologie' en hoewel toe nos nie wyd aanvaar tie, het aanvaarding we1 in die sestiger 

jare gevolg. 'Afrjka-Teologie'. so is aansedui. het kultuur op die oog, in die sin dat dit belang het 

by die "recovery and preservation of . .  . indigenous traditions and history". 

'.Af?ika-Teologie' het te make met 'n soort evangelisering waarin die Christelike boodskap vertaal 



word in - n  geskikte vorm, sodat dit aanneemlik geassin~ileer kan word deur die rnense \!an Afiika. Die 

gei'ntegreerdheid van . a i k a  Christenskap as aktualiteitspunt geld ook vir die kerklike praxis. Die 

geskiedenis in Afrika maak 'n  kreatiewe soeke na waardige menswees, na ' n  toegeeiende 

Christenskap, na vrymoedig Christeiike Mikaskap duidelik. "African-ness" korn tot uitdrukking in 

dit waar die woord "alle" nie meer ter sprake is nie. in die sin van "Like all others". Ooreenkonis 

bestaan waar sommige met niekaar gesamentlik optree, in die sin van "Like some others". Te midde 

van hierdie kultuursamehorigheid ontvang "African-ness" 'n plek. Gereformeerde Teoiogie as '11 

teologiese tradisie is nie op soek na 'n vorm van ewewig of sintese nie, maar na geskikte kategorie~ 

orn die aard van die ontmoetingsgestaltes tussen die twee pole, God en Apikn-mens, te beskqf 

Skrifluurlike integriteit binne 'n spesifieke kultur~rkonteks beteken, uitleg en inagneming van daardie 

konteks. Die teologiese kategoriee (vyf"magneetpunte") van Bavinck het sedien as uitgangspunt. 

Dit is vergelyk met die benaderings van Bediako. Turaki en Van der Walt. Bavinck se benadering, 

so is bevind, is basies en omvattend genoeg, om sowel teologies en vqsgerig. as antropologies te 

kwalifiseer as 'n werkbare metode. 'Ruimte' is egter bygevoeg. 'PLFrika' is in terme van 

totaliteitsbelewing; klassifikasie; selflander. normbesef. hoer mag, kausaliteit, verlossingsbehoefie, 

lewensleiding, tyd en nrinlte beskryf, 

Beskoulik hou Afhka kultuur-eksegeties verband niet 'n soeke na ooreenkoms d. 1n.v verlengde 

toepassing. op die basis van daaglikse ervaring. Die werklikheid word benader vanuit die kernbegrip 

"krag" of te we1 "Panicipation Vitale", waanran gemeen word dat 'n  hierargie van kragte bestaan. 

Die Afrikaan begin ten diepste by die mens en rig sy fokus vandaaruit verder. So figureer God as 

D e r ~ s  Rtmoic.s, tenvyl die voorouers in werklikheid optree as God. te midde van "n~iljarde geeste". 

Gemeenskap is 'n  totaal oorheersende ontiese prinsipe: Die mens is 'n bloedfamiliegroep (('ugmins 

ergo .sum). Die mikro-self kan slegs sinvol hnksioneer bime wat genoem word makro-self. 

Fatalisme vorm die basiese Iewensingesteldheid met ' n  kJem en fokus op hede-verlede. 

Wat bring oortreding van normes binne kommunalistiese denkkaders mee? Nie sonde in die Bybetse 

sin van die woord nie, maar skaamte en skuldgevoel teenoor die gemeenskap. Nie die aard van die 

handeling word geevalueer nie, maar slegs die gevolge daarvan en dan ook net as dit ontdek word 



of openbaar word. Moraliteit, buite persoonlike betrekking, bring ook rnee dat in ternie \.an 

komrnunalisme dit belangrik raak om te manipuleer tot eie voordeel. 

Sou 'n  mens kan praat van 'n Afhkasoteriologie, rnoet dit beskryf word as 'n  kommunosentriese 

(gemeenskapsgesentreerde), outosoteriologiese (selfverlossende - nie bedoel in terme van individue 

nie, maar groep - mensbewerkte verlossing teenoor Godbewerkte verlossing) en nlediatoriese 

(bemiddelende) verlossingsidee, saarngevat in die kernbegrip 'harmonie' of te we1 die 'holisme 

prinsipe'. Dit omvat sowel die geestesw6reld as die gemeenskap. Daartoe dien die behoefle aan en 

besit van oorvloedige 'krag'. 

Ruimte kan geografies verstaan word, asook in terme van gesindheid en meegevoel. ' n  Sterk 

qerigtheid bestaan m.b.t. die openbare en persoonlike (of sosiale) sone en in 'n  miridere mate die 
L 

intieme sone. 

Krige ( 1980:viii) bied 'n  raak beskrywing m.b. t .  die vraag: Is die voorafgaande beeld werklik nog 

mededingend vandag, in besonder in 'n stedelike gebied? 

Niemand kan stry dat verandering met veranderde tye en omstandighede plaasvind nie. In die 

aanhaling van Krige word gedui op mobiliteit, infiastruktuur, verstedeliking en kultuurkontak. 

Modernisasie, versredeliking en kultuurkontak het beslis impak. Afrika-tradisionalisme pas egter ook 

aan met die loop van tyd. om relevant te bly. Relevansie ('westem-type drums'. 'new style dances') 

beteken egter nie dal voortgaande solidariteit kan plaasvind nie, veral nie ten tye van krisisse soos 
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teisterende droogtes nie Soos met enige lewende geloofofgodsdiens verkeer cUiika- lradisionalisme 

in 'n dinamiese proses van geslag lot geslag. solider dat die kern noodwendig verander. re wete 

spiritistiese mensgesentreerdheid. Vergelyk die foto op die titelblad van hierdie studieverslag, van 

Nokusho-Bengu - hoofsangonia uit die dagblad 7he Slur (2002: 1). wat opgetree het by hierdie jaar 

se erfenisdagvieringe in Durban. 

In die voigende hoofstuk word werk in die empiriese sirkel afgesluit. Aan die hand van empiriese 

veldwerk onder kerklidmate in Mamelodi, word 'Afrika' in sy konkrete werkiikheidsgestalte ofte wet 

feitlikheid, te midde van 'n teenswoordige situasie in ryd en ruinite getoets. 
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Hoosruk 5 - Mamelodi 

5.1 INLEIDING 

Hoe pas boofstuk 5 binne die raamwerk van hierdie studieverslag? In boofstuk 2 en 3 is 

hermeneuties te werk gegaan. Perspektiewe is ontgin vanuit die Skrif as navorsingsbasis. Toe is 

die navorsingsbegrip 'lewens- en wereldbeskouing' teoreties blootgel8. In hoofstuk 4 het die 

praxiologiese of te we1 die empiriese van die teoretiese begrip 'lewens- en w2reldbeskouing' in beeld 

begin kom. Bime die prakties-teologiese model van Heitink is beweeg vanaf die hermeneutiese 

sirkel na die empiriese sirkel, dus vanaf 'verstaan' na 'verklaar'. 

Hoofstuk 5 staan steeds stil by die empiriese aspek (sirkel) van Heitink se drieledige empiries- 

kritiese benadering. 'Verklaar' beweeg nou vanaf die algemeen-konteksruele, Afrika, na die 

spesifiek kontekstuele, Marnelodi, en kom so lot afsluiting bime die verloop van hierdie 

studieverslag. Die 'waar?' en 'wanneer?' : Afrika as makro-gegewene, word in hierdie hoo fstuk 

konkreet gelokaliseer binne die 'waar?' en 'wanneer?' op mikro-vIak: Marnelodi. 

5.2 DOEL 

Die tema van die studie is: Riglyrte vir pastoraat aan Christene met 'n Afrika Lewens- en 

W&-eldbeskouing, met spesifieke verwysing na Mamelodi - 'n stedelike gebied. Die doel van 

hierdie hoofstuk is gelee in die sinsdeel "met spesifieke verwysing na ~Mamelodi - 'n stedelike 

gebied". Die resultate van veldwerk onder kerklidmate in Mamelodi word aan die orde gestel. 

Binne die konteks van hierdie studieverslag kan dit soos volg voorgestel word: 

KORRELASIE 1 
I PROBLEEIM 1 DOEL I NAVORSINGSMETODE 1 

In watter mate beheers 'n Afrika 

lewens- en wtreldbeskouing 

I I w&eldbeskouing beheen word . I I 

Christ ene se den ke en 

lewenspraktyk in Mamelodi? 
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Om vas te stel in watter mate 

Christene se den ke en 

Empiriese navorsing onder 

Christene in Mamelodi d.m.v. 

lewenspraktyk in Mamelodi dcur 

' n A f r  i ka le wen s - en 

vraelyste en statistiese ontleding. 



Hoosmk 5 - Mamelodi 

5.3 ORIENTASIE 

Mamelodi ("Moeder van die fluit/wysieM, venvysende na wyle pres. Paul Kruger - vgl. Agerna, 

1976: 17 1) is gelee binne die grense van (groter) Pretoria - 'n naarn wat vir meer as 'n honderd jaar 

as een van Suid-Ah-ika se hoofstede bekendgestaan het. Binne die sogenaamde "nuwe" Suid-Afiika 

(sedert die jare negentig van die twintigste eeu) word polities-regionaal besluit om die gebied groter- 

Pretoria tot Tshwane te benoem. Ongeveer 18 lan oos van Pretoria se middestad, parallel-lopend 

met die Magaliesberge, woon die mense van Mamelodi. Dit is 'n langwerpige gebied (ongeveer 8 

tot 10 krn lank), wat 18 tussen die Magaliesberge en diespoorlyn (vgl. kaart van Schuring, 1985:23). 

L l G G l N G  VAN STEDELIKE SWART 
W O O N G E B I E D E  t.0.v. PRETORIA 
t l C U U A  I 

.....- ...-....... 

A nmmicvn 

P R E T O R I A  

PRET.0AIA 8TA3IE 

STEOELIKE SWART 
WOOH66BlEDE 
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'n Mens kan vandag ook al weer van "groter" ?vlameIodi praat. Ten suide (Nellmapius), sowel as 

ten ooste (Stanza Bopape, Marabastad, Mandela Village, Mahube Valley en Lusaka) is nuwe gebiede 

besig om te ontwikkeI. 

5.4 HERKOMS EN ONTWIKKELING VAN MAMELODI 

In die vorige politieke bedding ( 1945- 1992) het Mamelodi bekend gestaan as 'n 'lokasie' 

(Mashabela, 1988: 104; vgl. Malulekc, 1994:88 e.v.). Dit is 'n term wat sy oorsprong het in die 

nyrverheid en indust~ie. 'Lokasie' dui op 'n spesifiek afgebakende terrein. AlIe aktiwiteite moes 

dan bmne so 'n afgebakende gebied ontwikkel word. In die vorige politieke bedding is 

trekarbeiders, wat op soek was na werksgeleenthede, na die 'lokasie' verwys vir verblyf. 

Gebiedskeiding was polities-beleidsmatig a m  die orde van die dag. 'n 'Lokasic'bewoner moes 

daarom sy vrye tyd binne die 'lokasie' deurbring solank as hylsy in die stedelike omgewing 

woonagtig was. Afrikane is nie by Westerlinge toegelaat nie. Westerlinge is ook nie in Mnmelodi 

toegelaat nie tensy met goedkeuring van die owerhede. Dus, iemand woon in die lokasie en werk 

in die stad w a r ,  in hoofsaak, Afro-Europeers (Afrikaners), van Europees-westerse afkoms hdself 

gevestig het. 

Schuring (I 983:24) gee 'n kaart wat die ontwikkelingstadia van Mamelodi aandui. VergeIyk skets 

hierna: 
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- - -  

& I A ~ I E L O D I  S E  ONTWIKKELING VOLGENS SCHURING S E  FICUUR 3 

In die geval van Mamelodi is dit merkwaardig om daarop te wys dat die meeste mense war hulle 

vanaf 1953 dam (gedwonge) begin vestig het, reeds in die omgewing van Pretoria woonagtig was, 

onder andere te Lady Selborn, Riverside, Derdepoort, Kilnerton en Eersterus (vgl. Schuring, 

1985:25; Mashabela, 1988: 104). Toe die groepsgebiedewet in 1950 van krag geword het, is mense, 

sonder inspraak, eenvoudig venvyder en gedwonge in Mamelodi, wat vroeer as die plaas 

Vlakfontein bekend gestaan het, saamgebondel. In hoofsaak het die ontwikkeling in drie fases 

plaasgevind, ten eerste in 1953, daarna 1955- 1956 en 196 1 - 1967. Hoewel bewuste uitbreiding in 

I968 gestaak is (vgl. Schuring, 1985:24; Mashabela, 1988: 1 O4), het informele vestiging voortgegaan 

totdat, tydens die nuwe bedeling, nuwe bouprogramme van stapel gestuur is (vana f 1 994). In 1 984 

ontvang Mamelodi munisipale status  m mas ha be la, 1988: 104). In sy oorspronklik afgeronde vorm 

( 1 967), bestaan Mamelodi uit 14 337 e w e  (vgl. Schuring, 1985:26). Mashabela ( 1988: 105) stel die 

getal op 16 439. Die huidige navorsing na lewens- en wtreldbeskoulike kategoriee met die oog op 

die pastomat, het dan ook op hierdie gedeelte gefokus, veral in die gedeelte wat bekend staan as 

Mamelodi-00s. Die Pienaarsrivier verdeel Mamelodi in 'n Oostelike en 'n Westelike gebied. 

Schuring (1985:24) gee ook 'n skets wat die etniese streke van Mamelodi aandui. Vergelyk skets 

hierna: 
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DIE ETNIESE STREKE IN ~ l A i l E L O D I  VOLGENS SCHURING SE FlGUUR 2 

W U R  Z R I l l S E  STREKE IN UYLLODI 

Daar is gepoog om Mamelodi te ontwikkel deur etniese groepe saam te groepeer. brat [lie duidelik 

op die gegewe kaart uitkom nie, is die grenslyn (Pienaarsrivier) tussen die oostelike en westelike 

deel. Denkbeeldig kan so 'n grenslyn getrek word waar "Sotho" en " S W E "  in die middel van die 

kaart aangedui word. Sowel ~Mamclodi-Wes as ~Mamelodi-00s bestaan uit drie groot etniese streke? 

naamlik ( 1 )  ShangaanNenda - S H N E  (2) Nguni en (3) Sotho. 

5.5 IMAMELODI: 'N STEDELIKE GEBIED 

Hoe word Mamelodi verbind met die konsep 'stad'? Hoewd met 'n eie munisipaliteit en 

magistraatskantoor, word ~Mamelodi geklassi fiseer as deel van Pretoria (vgl. RGN. L 998: 1 2). met 

ongeveer 186 000 rnense volgens die 1996 sensus (vgl. RGN GIs Sentrum, 2002: I ) .  Mamelodi 

behoort tot 'n distrik wat beskou word as relatief digbewoon (RGN, 1998: 13). Naas die distrikte 

groter-Johannesburg en 00s-Rand, het groter-Pretoria die grootste populasiegroep in die Gauteng 

provinsie ( RGN, 1998: 1 3). 

Sosio-ekonomiese statistieke virdie regio bied 'n redelike beeld as leefomstandighede vir Mamelodi 

(vgl. RGN, 1998). lndividuele statistieke vir Mamelodi bied egter opvallende inligting naamlik (vgl. 

RGN GIs Sentrum, 2002: 1-3): 



Hoc$vr~k j - ~bfmnelcldi 

b Die armoedegaping staan op ongeveer R 62 miljoen. 

b Ongeveer 29 000 mense in Mamelodi is werkloos en op soek na werk (25% van die 

arbeidsvemoende populasie). 

b 2964 ~esinne woon in 'n kamer op 'n bestaande erf by 'n ander gesin en 6421 yesinne. 

bewoon informele behuising agter op bestaande ewe, terwyl2 167 gesinne op 'n eie erf, maar 

informele behuising as woongerief besit. 

b 1 polisie stasie bedien die hele gebied. 

b 4048 mense woon saam. 

b 3496 mense is geskei. 

b 12 125 mense is tradisioneel in die huwelik bevestig. 

Wat is 'n stad? Louw (1980:44-46) beskryf 'n paar karaktertrekke wat ook van toepassing is op 

Mamelodi as 'n "African City" (vgl. Shorter, 199 I; Maluleke, 1994:87- 1 12; O'Donovan, 2000:40-73; 

De Visser. 200 1 : 184- 1 88). Dit behels punte soos oppervlakte. digt heid. kosrnopolitiese 

heterogeniteit, kulturele homogeniteit wat die aanwesige verskeidenheid omvat. Psigologies is mense 

ondenverp aan 'n voortdurende gejaag, verandering en onrustigheid. Verskeie sosiale klasse is 

saamgegroepeer. Mense se sin vir vryheid is aangepas aan die smaak en norme van die massa-mens, 

die popgroep-mens. Geweldige kontraste betreffende lewenswaardes en geloof is aanwesig. In die 

stad word 'n verskeidenheid keusemoontlikhede aangebied, in terme van werk, koop, besteding en 

ontspanning. Mense is geneig tot 'n gesegmenteerde en fragmentariese lewenswyse. wat toegeskryf 

kan word aan 'n deurlopende proses van spesiafisasie. Die mens van die stad ontsnap nie aan roetine 

en skedule nie. Die program van die groep, die firma, die direksie, pee die pas aan. 

Positief hou die stad verband met werksgeleentheid. toegang tot sentra van geleerdheid. 

kruiskulturele ontmoeting en omgang, toegang tot tegnologie en veral beter mediese hulp, asook die 

uitruil en verryking van idees. Teologies wys Conn ( 1992: 15) daarop dat "The cultural mandate 

given to Adam and Eve in the garden to fill, rule, and subdue ihe earth (Gen. 1 :28) was nothing more 

than a mandate to build the city". Dit word onderskraag deur die bekende uitdrukking: "Die Bybel 

begin in 'n tuin en eindig in 'n stad" (vgl. Conn, 1992: 14). Teenoor afvallige Babel staan 

Godvresende Jerusalem en die eskatologiese Nuwe Jerusalem, Sion (vgl. Conn, 1992: 13-33). 



-- - - 

'n Sumrnier negatiwistiese beskouing van die stad word deur Conn (1987:26 e.v.. 101 e.v.) tereg 

bestempel as 'n mite. waarvoor Skrifgetroue teologie nie moet swig nie. 'n Gebalanseerde perspektief 

op die stad kan ongeveer soos volg saamgevat word: Die stad is beide religieus en sekuler, sowel 

wegdraaiend vanaf God as kerend tot God (vgl. Conn, 1987: 10 1). "A biblical call to repentance and 

saving faith in Christ does not call us away From the city; it calls us to live under the lordship of Jesus 

Christ in all areas of the city" (Conn, 1987: 1 16). Dit moet ook ge& word dat mense nie so maklik 

hulle geloofsoortuiginge tussen platteland en stad verloor of verander nie (vgl. Corn, 1987:97 e.v.). 

Trouens, wys Van Gelder (1992:81) op die impak van postmodernisme insake die verhouding stad 

en sekularisasie: 

This mearu that secrilariza/iorr is still a reality, bt~t it has takerr or1 a new face irl /he 

global village, a post-modern face with emphases orr churrge,firx, srrrfaces, images, 

and the preserrt moment - all of which operate iir the commort acceptatrce of both 

phrralism atrd relativism. However, this post-moderrr worldview, with its jrew face 

of secrrlarity, has reirttrodtrced one elemertt missirrg fiom the moderr, projecl: 

Spirituality ar~d the srperuatrrral ... The rtew reality is that m a y  persorw iri the 

emerging getreraliort are bo/h sectilar arid spiri/rral in their orietltatiorr toward life. 

Conn ( 1987: 10 I )  bied die volgende aandagspunte insake die verhouding stad-sekularisasie: 

AANDAGSPUNTE: STAD-SEKULAIUSASIE 

I Sekularisasie raak beide mad en platteland ( Sekularisasie kan positiewe effekte vir I 
Negatief Positief 

I per definisie verlies aan geloofsoortuiging nie. I gebiede van 'n goddienstige lewens- en ( 

I 

t 

I I wi2reldbeskouing lank ioordat verandering in I 
Migrasie vanaf platteland na stad impliseer nie 

I I uiterlike rituele en instellings duidelik word. 1 

Selcularisasie vestig in die mees innerlike 
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Geloof kan in sommige gevalle versterk met 

migrasie vanaf platteland na stad en belewing 

van stadsdrnk. Bande kan in sorrlmige gevalle 

versterk met h i s  en familie, deur 'n verhuising 

tla die stad. 

Sommige geloofstelsels (soos Islam) bied 

sterker weerstand teen beweerde stedelike 

aanslag op geloof, 

Nie alle stede in alle kulture vertoon dieselfde 

graad van sekularisasie nie. 

Modernisasie. tegnologie en wydverspreide 

aangrype van 'n Westerse lewenstyl dien as 

broeiaarde vir sekularisasie, maar ook 

instrument vir Evangelicverbreiding. 

Kerkplanting is nie 'n simplistiese waarborg vir 

triomf oor sekularisasie nie. 

Afrika belewing van die stad is egter nie totaal positief nie. "How can one charactzrise the black 

urban township? Shall one speak of endless rows of matchbox houses, the cloud of coal smoke that 

engulfs many a township - especially during winter, the rabble and the squalor, the crime, the abuse 

of liquor, the dust roads, the lack of facilities or the songs of protest'? One must probably employ 

all these images and more to visualise the township" (Maluleke, 1994:57). Vir dic Afrikaan, so  wys 

O'Donavan (2000:JO) daarop, beteken stadslewe 'n plek waar dit soos volg lyk: "crowded, dirty, 

dangerous, impersonal, and unfriendly". Materialisme vier hoogty, asook euwels soos hoogmoed, 

wellus, gulsigheid en selfsug, dwclmverslawing, diefstal en verkragting. Daarom kan O'Donovan 

praat van dic "ugly side of urbanization". 
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Die begrip 'stad' word verdeel in middestad, voorstad en randstad (vgl. Louw, 1980:46-53). In 

verhouding tot die middestad van Pretoria hnksionecr Marnelodi as randstad. Mamelodi is ongeveer 

18 km oos vanaf Pretoria se stadsentrum en grens direk aan landelike gebied. In t e m e  van Pauw 

( 1986: 1 - 18) se beskrywing oor die beweging platteland na stad, kan dus venvag word dat mense 

verskillende orientasies het. Ten eerste kom mense voor wat totaal IandeliWplatteIand georiiinteerd 

is; ten tweede mense wat dubbel geworteld is en derdens mense wat totaal stadgevestigd is. 

Vanaf 'n beplande projek het Mamelodi gegroei tot 'n paddastoel-gebeurtenis. Mandela Village en 

Lusaka is hoofsaaklik plakkersgebiede. bialuleke (1 994:9 1) noem so 'n gebied "black spots with 

a sub-culture". Stedelike en landelike waardes is aan't vemeng. S o  byvoorbeeld tref 'n mens dic 

sg. "night-vigil" (nagwaak) steeds algemeen in 'n stedelike gebied soos Mamelodi aan. Aan die 

ander kant kan daarop gewys word dat: "The lack o f  space seems to make people more 

individualistic, guarding the little space that they have jealously" (Maluleke, 1994: 108). S o  neig, 

j o n p e n s e  byvcmrbeeld, daartoe om hul allerbelangrike Afrika-kemwaarde van lewe-in-gemeenskap 

te verloor (vgl. O'Donavan, 2000:52 e.v.). 

Die stad word geassosieer met emosies en probleme soos angs, konflik, frustrasie, mislukking, 

wanhoop, ontvluging, onderdrukking, aggressie, apatie, kompensasie, rasionalisasie, vervreemding 

en identitcitsoeke (Louw, 1950:70-73). Die sladslewe "has profound effects on the souls o f  

individuals" (O'Donovan, 2000:52). Mense wat verhuis na stedelike gebiede neig daartoe om 

tradisionele waardes en 'n sin vir persoonlike identiteit te verloor. "Samevattend kan ons se dat die 

hedendaagse [stadslmens dreig om 'n mens-vemreemde mens te raak. Hierdie vervreemding staan 

nie 10s van die proses van kerk-wrvreernding nie" (Louw, 1980:73). Vir die Afrikam "the city was 

a place for work, but it was not home" (Maluleke, 1994:94). Juis hierin het vervreemding multi- 

dmensionele broeiaarde gevind. Hier, in die stad, kon dinge gedoen word, wat by die huis as  taboe 

beskou is. 

Die hedendaagse stadsiewe - van die lokasiei'township' - raak Afrika in sy beskoulike kern. 

Nzimande (1996:41-57) wys daarop dat teenswoordig al meer wegbeweeg word van die 

familiegroep ("extendcd family"). Waruta (1 994:97 e-v.: 2000: 1 13- 1 15) fornuleer 'n aantal 

implikasies van sosiale vcrandering wat moderne Afrika in 'n toenemende mate kenmerk: 
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I . Eksperimentering met seks op woe2 ouderdom 

2. Enkelouerskap 

3. Prostitusie, saamwoon en losse verhoudinge 

4. Onstabiliteit in huweliks- en gesinslewe 

5. Sosiak disintegrasie, wat oor geslagte heen begin manifesteer 

6.  Vorming van onbeheerbare en onreguleerbare sosiale strukture 

7. Straatkinders en haweloses 

8. Huwelik en gesin venvord tot perifere instellings 

Tradisioneel was Afrika nie sonder die verskynsel 'stad' en 'verstedeliking' nie (vgl. Shorter, 

1991:21 e.v.). Afrika in modeme gedaante hou we1 verband met drastiese invloede soos 

modemisasie, industrialisasie, kolonialisme en permanente Europese stadskerne. Shorter ( I99 I :26) 

beskryf dit raak as hy formuleer: 

Although they Jkel rhe need to idmtiB with their traditional ethnic cultures a ~ t d  see 

them as somehow normative, they also realize thar they need to be redejined in the 

conrexr u/'moderniza~ion. 11 is /he tirban experiencre 111at is [he principal vehicle.for 

change andmodernim~ion in co,lle,nporary Africa. Ther&re, ir is ~tndersranckthle 

rho/ town-dwelling Afiicnns sho~rld~feel the citlturul clisorien!a!ion nrost acurely. 

5.6 METODE VAN ONDERSOEK 

Met die oog op veldwerk in Mamelodi dien twee publikasies as riglyne in hierdie studieverslag. Dit 

is Neuman (2000) en Babbie et al. (200 1 ). 

5.6.1 Karakter 

Die gebruik van vraelyste hou verband met wat genoem word 'n opname ("survey"), opsig 'n saak 

wat selfs nie aan die Bybel onbekend is nie (vgl. Num 26: 1 e.v.). Hierdie benadering tot veldwerk 

word steeds erken as geldig (Neuman, 2000:33 e.v.; Babbic et al., 2001:xxix. 230 e.v.) en staan 

bekend as kwantitatiewe ondersoek (Neuman, 2000:33). Trouens, dit is die mees populerc en 

wydverspreide manier van dataversameling (Neuman, 2000:34,247; Babbie et a!., 200 1 :230). 
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Vrae word gevra, wat deur rnense beantwoord word. In hierdie geval was dit vrae op ' n  geskrevie 

vraagbrieC Die bedoeling was nie om enige rnanipulasie toe te pas nie. Mense moes gewoon die vrae 

beantwoord, met inagneming van die etiek ten grondslag aan sodanige navorsing (vgl. Neuman. 

2000:283 e.v.; Babbie et al., 200 1 :S20-535). 'n  Verbintenis is aangegaan om privaatheid nie te skend 

nie, asook om kerke nie bloot te stel nie. Daar word dus in wat volg gepoog om die goeie naam en 

eer van persoon en instansie te handhaaf. 

5.6.2 Steekproef 

'n Steekproefbenadering is gekies. Die ondersoekperiode was t wee maande (Augustus en September 

2002). Ten einde die geldigheid van die steekproef'te verhoog is 'n  sistematiese vierkswyse en we1 

met gebruikrnaking van stratifikasie benut (vgl. Neuman, 2000:208; Babbie et al., 2001: 190 e.v.).  

Daar is nie rnaar net in die straat afgeloop om die eerste en die beste kandidate te ondervra nie. 

Voordat die vraelys amptelik aangebied is, is 'n toetssessie gehou met tien hoerskooljeug tussen I4 

en 20. Na aanleiding van hierdie toetssessie is gepoog om slaggate te venny soos onvolledigheid. 

onverstaanbaarheid, dubbelsinnigheid en vaagheid (vgl. Neuman, 2000:252-255; Babbie et al., 

200 1 :233-239). 

Die vraelyste is in drie tale aangebied. te wete: Engels, Noord-Sotho en Zoeloe (vgl. Babbie et a]., 

2001:238 e.v.). Vir die tale Noord-Sotho en Zoeloe is moederkdsprekers ingespan. wat 

onderskeidelik met finale jaar en voorfinale jam BTh-studie besig is. 

Kerkgerneenskappe is op amptelike basis genader. Die oogmerke van die ondersoek is verduidelik 

(gewoonlik aan die voorganger). Tyd is gegun om toestemming te verkry vanaf die kerk- of 

gen~eenteraad-bestuur. Tien kerklike gemeenskappe is genader. Sewe daarvan het met positiewe 

instemming gereageer. Waar die aansoeke onsuksesvol was, is veral gestuit om die volgende redes: 

1 .  Plaaslike bestuur moet rekening hou met regionale en self's nasionale bestuur voordat 

toestemming verleen kan word. 

2. Agterdog: "Julle wil ons wysheid kom steel". 

3 .  Vrees vir blootstelling. 

4. Prosedure: Die proses van goedkeuring is 'n saak wat meer as [wee maande duur. 



Kerkgemeenskappe is ge'identi fiseer volgcrls vyf konfcss~o~~ccl-kerkordclike kategoriee. Rekenirig 

is ook gehou met die vyfchristelike gestaltes van Iewens- en wtMdbeskouing(vg1. hoofstuk 3.5.4): 

I .  Rooms-Katolisk 

St Peter Claver's Rooms-Katolieke Parogie, ,Marnelodi-00s 

2. Luthers/Anglikaans 

Khut So Evangelies- t u  t h e m  Parogie, Marnelodi-00s 

St Francis Anglikaanse Parogie, Mamelodi-Wes 

3. Gereformeerd 

Gereformeerde Kerk, Mamelodi-00s 

Vrye Gereformeerde Kerk, Mamelodi-00s 

4. Charismaties/Pentekostalisties 

Assembly o f  God, Mamelodi-00s 

5 .  Afrika Onafhanklik 

True Gospel Church. Mamelodi-00s 

Die steekproef bevolking is verder gestratifiseer in drie funksionele kategoriee, naamlik 

voorgangers, l e k s  en lidmate. Sowel by die Rooms-Katolieke as Vrye Gereformeerde Kerk het die 

voorgangers nie deelgeneem nie, omdat trulle 'n nie-Afrika agtergrond het. Verder is die 

lidmategroep gestratifiseer in volwassenes en jeug, asook manne en vroue. Ten slotte is gevra o m  

slegs daardie lidmats te laat deelneem wat as aktief-meelewend en toegewyd beskou word. 

Saamgevat, was die gestratifiseerd-sistematiese werkswyse soos volg: Tien vraelyste is per gemeente 

voorsien, waanlan een deur die voorganger en drie deur die leiersgroep ingevul moes word. Binne 

die lidmategroep moes twee deur volwasse-vroulike en [wee deur volwasse-manlike lidmate ingevul 

word. Verder moes een manlike en een vroulike lidrnaat in die ouderdomsgroep I5 tot 25 jaar, wat 

beskou word as jeug. 'n vraelys invul. Die bedoeling was dat persone dit invul wat as aktief- 



meelewend en toegewyd beskou word. 

5.6.3 Vraelysbeskrywing 

In hoofsmk is geslote vrae gestel, d.w.s. die vraag is gestel en opsies is aangebied waanrit gekies kon 

word. Die voordeel van openheid is bewus ingebou dew by elke vraag 'n opsie by te voeg (vgl 

Neuman. 2000:260 e.v.: Babie el al., 2001 :233 e-v.). In hierdie Imste opsic is die moontlikheid 

gelaat dat die respondent kon ureergee wat werklik sylhaarstandpunt wcerspieel indiendit nie in cen 

van die gegewe opsies anngebied is nie. So is onder andere nrirnte geskep vir kreatiwiteit. 

selfekspressie en verryking van detail. 

Die vraelys het begin deur biografiese en religieuse inligting te versamel. Daarna is 27 vrac 

aangcbied. Die vrae word aangebied volgens die bellandelingsvolgorde in hoofstuk 4, Vraag 8- 1 1 

het verband gehou met die beskoulike kategorie totalireitsbelewing, vraag 12-1 7 met hoer mngte, 

vraag 5-7 met lewensleiding, vraag 18-22 met normbesef, vraag 23-27 met verlossingsbehoefte en 

vraag 1-4 met nrimte. Ten slotte is twee totaal oop vrae gestel, vraag 28 en 29. Hierdie twce vrae 

woti weet hoe relevantheid aangespreek kon word. Respondente kon belangrike temas/aandagspunte 

~irdiepastor~wt aandui, asook pastoraal-relevante v n e  formuleer. Gebnrik is gemaak van 'n vraelys 

en 'n antwoordblad. 

5.6.4 Ondersoeksessies 

Agt jongmense (hoErskool en naskool) is opgelei en ingespan by ondersoeksessies. 'n 

Ondersoeksessie het maksimml90 minure geduur. Kerke is afsonderlik besoek. Die ondersoekspan 

het die ondersoekgroep gelyktydig ondewra. In sonmige gevalle het die ondersoekgroep verkies 

om self die antwoorde in te vul. By elke geleentheid was die navorser tcenwoordig om supen!isie 

uit  te oefen. 

5.6.5 Data-analise 

Die voltooide vraelyste is venverk met inagneming van betroubaarheid en geldigheid onder leiding 

van prof. H.S. Steyn (jr) van die statistiese konsultasiediens te PU vir CHO. Die FREQ-sratistiese 

venverkingsproqam is gebn~ik by die kodering en analisering van data. Verder, is voortgegaan om 

selfstandig die antwoord-resultate op vrae individueel te bestudeer en te interpreteer. 



5.7 SAVORSINGSRESULTATE 

5.7.1 Kespons 

Opstel lingskoers : I00 vraelyste 

Kontakkoers : 70 vraelyste 

Totale Responskoers : 65?4 

Weieringskoers : 7.14% 

Aktiewe Responskoers : 92.85% 

5.7.2 Sta tistiese Verwerkirrg en Data Analise 

5.7.2.1 Demografie 

GEMIDDELDE OUDERDOM : 42 jaar 

OUDERDOMSVERSPREIDING 

Jongeras20jaar :13.79% 

20 tot 40 jaar : 27.59% 

40 tot 60 jaar : 37.93% 

Ouer as 60 jaar : 20.69% 

GESLAG 

Manlik 

Vroulik 

STAlMVERBAND 

Pedi 

Ndebele 

Tswana 

Zoeloe 

Shangaan 

Swazi 

Venda 

Suid-Sot ho 
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KERKVERSPREIDING 

Angli kams : 19.35% 

Vrye Gerefonneerd : 16.92% 

Gereformeerd : 15.38% 

Assemblies of God : 14.52% 

Evangelies-Luthers : 12.90% 

Rooms-Katoliek : 1 1.29% 

True Gospel : 9.68OA 

GElMIDDELDE TYDPERK KERKLIDMAAT 

26 Jaar 

GEMIDDELDE VERBLYFTYDPERK 

25.7 Jaar in Mamelodi 

K.ERKLIKE ROL 

Lidmaat : 40.32% 

Leier : 50.00% 

Voorganger : 9.68% 

GEIMIDDELDE VLAK VAN SKOOLOPLEIDING 

HoErskool (Ten minsle g a a d  8) : 32.76% 

Matriek (Graad 12) : 34.45% 

Naskoohe DiplomdSertifikaat : 24.14% 

Graad : 3.45% 

Nagraadse Kwal i fikasie : 5.170h 

HUWELIKSTATUS 

Getroud met sertifikaat : 46.17% 

Getroud met 'lobola' : 5.66% 

Geskei : 7.55% 
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Nooit gelroud : ZS.30°!b 

Eggenote oorlede : 7.55% 

Getroud na egskeiding : 0% 

Getroud na cggenote gesterf het : l .W% 

In 'lobola' proses : 1.89% 

GEVOLGTREKKINGS 

Die gemiddelde ouderdom van 42 jaar gee 'n n~iddelvolwasse 
weerpieding van die ondersoekresul~ak, 

Die ouderdomsverprciding. met konsentrasie op 20 tot 60 dui op 
tendense wat in die komende 25 jaar 'n rol kan speel. 

Geslag vertoon nie 'n pertinent dominante rol nie. 

Stamverspreiding dui op ' n  multi-kulturele siturrsie, met 'n sterk 
Sotho-Nguni fokus. 

26 jaar as lidmaatskapsperiode dui op ervare kerklike sicninge. 

Resultate van verbly fperiode (26 jaar) spreek van 'n gevestigde 
situasie - 'n voluit Mamelodi perspektief. 

Resultate van rolverdeling word gedomineer deur 'n 
leiersperspektief, met 'n 60140 verhouding. 

Die gemiddelde skoolopleiding dui op 'n hog vlak van 
geletterdheid. 67% het die sekondtre skoolfase voltooi. 

5.7.2.2 Religieuse gerigtheid 

Hoe beskou u uself? 

Wedergebore : 3 1.58% 

Geioofsonvolwasse : 2 1 .O5% 

Geloofsvolwasse : 45.61% 

Onseker : 1.75% 



GEVOLGTREKKING 

98% van die respondente beskou hulself as Christene. 'n Beduidende 
hoeveelheid (46%) beskou hulself nie net as wedergebore nie, maar 
selfs as volwasse in die geloof. 

Glo u in die kragvolle werk van die voorouers in die daaglikse lewe? 

Ja : 12.7% 

Nee : 69.84% 

Onseker : 17.46% 

GEVOLGTREKKING 

Hoewel die meerderheid (70%) afivysend staan teenoor voorouer- 
betrokkenheid in die daaglikse lewe, is 'n beduidende aantal (1 7%) 
onseker en 'n merkwaardige aantal seker oor die feit daarvan (1 3%). 

Glo u in die kragvolle werk van geeste in die daaglikse lewe? 

J a : 53.97% 

Nee : 31.75% 

Onseker : 14.29% 

GEVOLGTREKKING 

Meer as die helfte (54%) is seker dat geeste 'n rol speel in die daaglikse 
lewe. 14% is onseker. Die persentasie van 32% wat ontkennend 
geantwoord het, kan moontlik dui op 'n verskuiwingsneiging. Dit kan 
moontlik toegeskryf word aan die impak van verstedeliking. 

Kan 'o  Christen begoel ("bewitched") word? 

J a : 11.11% 

Nee : 61.90% 

Onseker : 26.98% 
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CEVOLCTREKKINC 

Hoewel die meerderheid (62Oh) afwysend staan teenoor begoeling van 
Christene, heers groot onsekerheid (27%). 1 1 %  is we1 seker dat 
begoeling van Christene kan plaasvind. 

5.7.2.3 Christelike toewyding 

Hoe gereeld lees u die Bybel? 

Elke dag : 49.21% 

Ten minste eemlaal per week : 33.33% 

Ten niinste eerlmaal per maand : 3.17% 

Nie gereeld nie : 13.29% 

CEVOLCTREKKINC 

Die Bybei sped duidelik 'n rol (49% + 33%), hoewel daaglikse 
funksionering van die Bybel rninder is as 50% in die geloofsbelewing 
en - geloofsbeoefening. 

Hoe gereeld bid u? 

Elke dag : 89.06% 

Ten minste eennlaal per week : 4.69% 

Slegs ten tye van krisis : 3.13% 

Nie gereeld nie : 3.13% 

GEVOLGTREKKING 

Gebed speel 'n belangrike rol. 89% het aangegee dat hulle daagliks 
bid. 
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Hoe gereeltl woon u kerkdienste by'? 

Elke Sondag : 74.60% 

Minder as  4 niad per maand : 12.70% 

.Meer as 4 maal per maand : 12.70% 

GEVOLGTREKKING 

Errdiensbywoning sped  'n belangrikc rol. 74% het aangedui dat hulle 
elke Sondag eredienste bywoon. 

5.7.2.3 Lewens -en w$reldbeskoulike kategoriee 

TOTALITEITSBELEWING (Vraag 8 tot I I )  

In hierdie kategorie gaan dit oor vrac" SOOS: Wat is ek in die getneenskap, i n  die sosiale samehang, 

in die volk, in die mensheid? 

Vraag 8 

I t  is Sunday morning. Family arrive at home. What do I fec.l/thinkl? 

( a I am trapped between two important demands 1 8.06% 

( b. I cannot leave the family and go to church 1 3.32% 

I c. Ir is not right to miss church I 19.35% 

I d. God wants me and nly family in church 1 61.29% 

I e. Suggest sonlething else 1 8.06% 

Gevolgtrekking: 

6 1 % groepeer God, self en familie saam. Hier is sprake van 'n inklusiewe benadering. 19% ag die 

verhouding met die gemeente belangrik en kan moontlik 'n skuldbelewenis h i ,  indien die kerkdiens 

nie bygewoon word nie. 
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Gevoigtrekking: 

I say the following choice shows who I fear (am scared ot) most. 

a. Witches 

b. Ancestors 

c. Satan 

d. God 

e. Suggest something else 

79% is bang vir God. Dit kan dui op 'n moontlike afstand wat teenoor God beleef word en 'n  

onsekerheid oor God se rol in die daaglikse ]ewe. klerkwaardig is dat Satan naas God die nlecste 

gevrees word ( 10%). Die bose speel dus 'n beduidende rol in die belewing van die totaliteit. 5% 

vrees ook nog die optrede van hekse. Stegs twee respondente het hid genoodsaak gevoel, orn 

absolute duidelikheid te skep deur antwoorde te skryfrnct die volgende strekking: "With God by my 

side, I don't fear anything. but I respect, not fear God". 

4.84% 

1.61% 

9.68% 

79.03Yo 

4.84% 

Vraag 10 

Gevolgtrekking: 

Die feit dat 80% van die respondente gekies het om een van die gegewe opsies (a, b en c) te merk, 

wys dmrop dat die voorouers we1 figureer in die werklikheidsbelewing. Nie een respondent het 

cekics om die bestaan van die voorows  te ontken nie. 'n Teenstrydigheid ontstaan dus met 
b 

erkenning van die rol van voorouers in die daaglikse lewe (vgl. 5.7.2.2). Dat 6 1 % op hierdie vraag 

"nee" geantwoord het kan dui op die algenieen-aanvaarde positiewe rol !vat voorouers normaalweg 

vertoIk. Een respondent wat gekies he[ om in eie woorde te antwoord, dmk dit so uit: "I suggest that 

if they do not nlanifest or trouble my life, I am not afraid of them". Selfgeformuleerde antwoorde 

I am afraid (scarsd of) the ancestors. 

a. Yes 

b. No 

c. Can not say 

d. Suggest something else 
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60.66% 
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9.84% 



wys op "respek" teenoor die voorouers en nie vrees nie. Die vulgende annvoord vat die b e l e ~ ~ i n g  

vas: "I respect and recognise their existence. they are like saints". 

Vraag I I 

Gevolgtrekking: 

-- 

I view the pasror of our church as 

a. A kind of diviner 

b. A kind of doctor 

c. A kind of healer 

d. Suggest sorilething else 

Die meeste respondenle (46%) het gekies om antwoorde self te forrnuleer. "Dienaar", "Iemand wat 

onderrig" en "Leier" is oorwegend die geforniuleerde oortuiging. Dat 30% daarvoor kies orn die 

voorganger te beskryf as "healer" en 16% as "diviner" dui daarop dat tradisionele kategorie? steeds 

'n rol speel. 

1 S .SSo/o 

7.94% 

30.16% 

46.03% 

GEVOLGTREKKING k1.B.T. TOTALITEITSBELEWING 

1. Gemeenskapsorif ntasie speel beslis 'n rol d.m.v. 'n inklusiewe 
groeperi ngsbenadering. 

2. God word met die emosie "bang" geassosieer. Onsekerheid 
kan bestaan oor die rol van God in die daaglikse lewe. 

3. Voorouers vorm deel van die totaliteitsbele~~ing. Indien gese 
word, dat die voorouers nie betrokke is by die daaglikse I w e  
nie, kan dit daarop drii dat hulle nog nic in 'n bepaalde 
faniiliegroep gemanifesteer het nje. 

4. Tradisionele kategoriee speel beslis 'n rol in hoe die pastor 
beskou word. 



HOPR MAGTE (Vraag 12 tot 17) 

In hierdie kategorie handel dit oor vrae soos: Watter mag ("power") is gelee agter veroorsaking 

("causation")'? AIle vrae rakend bonatuurlike, natuurlike en menslike veroorsaking hoort tuis by 

hierdie kategorie. 

I say the world has come into existence through: 

a. Creation by God out of nothing 

b. Natural forces (like big bang) 

c. Suggest something else 

Gevolgtrekking: 

'n Christelike beskouing is dominant. Sekularisasie blyk kop uit te steek. 

Vraag 13 

I say human beings (people) are 

a. Coming out of the bowels of the earth 

b. Coming from a bed of reeds 

c. Developed from the ape-man 

d. Was created by God 

e. Suggest something else 

Gevolgtrekking: 

'n Christelike beskouing is dominant. Sekularisasie blyk kop uit te steek. Dit val op dat die 

tradisionele tnitologie nie totaal uitgewis is nie. 



1 say the tbllowing choice shows whom I view as having the most power 

a. Ancestors 

b. Traditional healer 

c. Witches 

d. God 

e. S m n  

f. Suggest sorne~hirig else 

Gevolgtrekking: 

Die k i t  dat God oortuigend aangedui is, kari wys op hierargie in die verhouding van kragtehagte. 

I recieve a telephone call. I hear that my housc and everything I've had 

burnt to ashes. What comes to my mind first'? 

a. I t  was my fault 

b. I t  was someone's fault in the community 

c. I t  was the municipality's fault 

d. I t  was witchcraft 

e. It was the devil 

f. I t  was the providence of God 

g. Suggest somthing else 

Gcvolgtrekking: 

'n Beduidende persentasie (29%) het gekies om die antwoord self te formuleer. Daarin staan 

"ondersoek" sentraal. Voordat konklusies gemaak word, moet ondersoek ingestel word. Die fei t dat 

19% begin by self, kan verband hou met die verstedelikte situasie. 32% 1C 'n verband met God se 

voorsienigheid. 



The ancestral spirits can hann my  family 

a .  I agree 

b. I do not agree 

c. Can not tell 

d. Suggest something else 

Gevolgtrekking: 

Die stelling gaan uit van die bestaan van die voorouers. Niemand het die bestaan van die voorowrs 

betwis nie. 6894 stem nie saam met die geformuleerde stelling nie. Dit kan dui op die positiewe rol 

van voorouers. Een respondent antwoord dan ook nadruklik; "Ancestors are not out to harn~. but 

to protect". Die feit dat 18% onsekerheid het kan moontlik dui op onduidelikheid in diC verband. 

Vraag 17 

A girt gets aids from her boyfriend. Wla t  is the real reaon? 

a. She did not use a condom 

b. The ancestors is punishing her 

c. She was bewitched 

d. God is punishing her 

e. She was not practicing sex in the way the Bible teaches to 

f. Suggest something else 

Gevolgrtrekking: 

Oowegend (53%) bestaan die oortuiging dat die Skrif nie nagevolg is nie. Die feit dat 29% venvys 

na die gebruik van kondome, kan dui op die impak van sekularisasie, asook die praktyk van buite- 

egtelike beoefening van seks. iMerkwaardig is dat niemand in hierdie geval venvys na die voorouers 

of heksery nie. Seks btyk 'n saak van persoonlike verantwoordelikheid te wees. 



GEVOLGTREKKING M.B.T. VERHOUDING T O T  HOER 
MAGTE 

I. God word as Skepper gesien. Sekularisasie begin egter kop 
uitsteek. 

2. God het die meeste krag. Hiiiragiese werklikheidsmodel kan 
'n moontlikheid wees n1.b.t. God as "Oppewese". 

3 .  Die bestaan van die voorouers is nie betwis nie. Trouens, 
voorouers vertolk 'n posi tiewe rol. 

4. Verstedeliking oefen invloed uit op hoe iemand die oorsaak 
van 'n ramp beskou. 

5 .  'n Siekte soos Aids hou verband met persoonlike 
veranlwoordeli kheid. 

LEWENSLEIDING (Vraag 5 tot 7) 

In hierdie kategorie handel dit oor die subtiele verhouding tussen aktief en passief. Van watter 

sektor van tyd is die bepaalde groep mense die meesle bewus en daaroor die nieeste besorg? 

Vraag 5 

When I meet with the elder/pastor priesthishop becausc of a problem, 

the meeting 

a. Must not end until a solution has been found 

b. May be viewed as the first of many meetings in order to find a 

solution 

c. Can be the first of not more than three meetings to find a solution 

d. Can be the first of not more than six meetings to find a solution 

e. Suggest something else 

84% fokus op probleenioplossing eerder as tyd. 42% wil dat die byeenkonis nie rnoet ophou, voordat 

'n oplossing gevind is nie. 42% skep ruinite daarvoor dat probleenioplossing nie in een sitting 
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verkry kan word nie. Dit val op dat die hoeveelheiil hyxnkomstc. behaIwe vir 'n haie klcin 

persentask nie nader gespesifiseer word nie, 

Vraag 6 

Gevolgtrekking: 

When I meet with the elder/pastor/priest/bishop because of a problem, 

a, Time doesn't matter 

b. 30 hiinures per meeting is ideal 

c. 45 Minutes per meeting is ideal 

d. 60 Minutes per meeting is ideal 

e. 2 Hours per meeting is ideal 

f. S u ~ g e s t  something else 

63% dui aan dat tyd nie saak maak nie. Indien tyd we1 'n rol speel lyk dit asof 30  tot 60  minute per 

byeenkoms bevredig. By die 10% wai daarvoor gekies het om self 'n antwoord te formuleer het daar 

62.90% 

6.45% 

4.84% 

1 4.52% 

1.61% 

9.69% 

nie nuwe inligting aan die lig gekom nie. 

Vraag 7 

Gevolgtrekking: 

When the elder/pastor/priest/bishop visit me at home 

a. Time doesn't matter 

b. Less than 30 minutes does not feel like a proper visit 

c. Between 30 minutes and 1 hour feels like a proper visit 

d. Between I hour and 2 hours feels like a proper visit 

e. More than 2 hours feels too much for a proper visit 

f. Suggest something e k e  

Die meerderheid (52%) is nie besorgd oor tyd nie. Indim tyd we1 'n rol speel kan dit met 'n mate 

van sekerheid aangedui word dat 30  minute tot w e e  uur per huisbesoek as  ideaal beskou kan word. 

51.61% 

4.54% 

17.74% 

12.90% 

4.84% 

8.06% 
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-- - - -- - 

GEVOLGTREKKING M.B.T. LE\VEiSSLEIDING 

I .  Probleemoplossingeerderas tyd is belangrik, Die hoeveelheid 
byeenkomste word nie graag nader gespesifiseer nie. Toekoms 
bIyk 'n moeilike begrip, tenvyl eerder op die hede gefokus 
word, 

2. Ruimte bestaari dat probleemoplossing nie in een sitting bereik 
kan word nie. 

3. Hoewel tyd vir terapiesessies oonvegend nie as belangrik geag 
word nie, kan 30 minute tot I uur as bevredigend dim. 

4. Hoewel tyd vir huisbesoek oorwegend nie as belangrik geag 
~ ! o r d  nic, lyk dit asof 30 minute to1 2 ure per besoek as ideaal 
kan geld. 

NORMBESEF (Vraag 18 tot 22) 

Hierdie kategorie handel oor vrae soos: Wat geld as maatstaf waaraan ek my nioet ondenverp? Hoe 

hanteer ek die grenslyn van wat mag en nie mag niei? 

Vraag 18 

To know right from wrong comes from, 

a. The ancestors 

b. God 

c. People 

d. Political Leaders 

e. The World 

f. Traditional diviners 

g. The Bible 

h. Suggest something else 

Gevoigtrekking: 

God (46%) en Bybel (46%) word beskou as maatstaf vir reg en verkeerd. 



A young girl gets pregnant from her boyfriend 

a. I t  is good 

b. 1 t is bad 

c. I t  is wrong 

d. I t  is unlucky 

e. Suggest something else 

Gevolgtrekking: 

Antwoordc is nie eenstemrnig nie. Hoewcl die meerderheid (52?40) eties sterk gcnormecrd antwoord. 

wys 'n bedutdende persentasie (24%) op 'n skandegevoel. Uit die 18% wat daarvoor kies om self' 

'n antwoord te formuleer, word nadruklik daarop gewys dat die persone betrokke, willens en wetens 

by swangerskap uitgekom het. Een respondent vat die n~eerderheidsgevoel vas deur te stel: "It is 

only wrong if they do not want to assume responsibility of taking care of the child, but if the two 

agreed to do so and want to marry afterwards. then there is nothing wrong". Hieruit kan die 

afleiding gemaak word, dat Bybelse genormeerdheid meer 'n ideaalfunksie vertolk as 'n 

eksistensii4e werklikheidsrol. 

Vraag 20 

A church member receives collection money to put in the bank account 

of the church. Instead of doing that, the person pays the school fee of a 

child. How must the congregation look at the situation'? 

a. The person stole the money 

b. The person borrowed the money 

c .  The person was forced to use the money 

d. The person did a good thing with the money 

e. The person did which is right with the money 

f. The person was under the influence of a bad spirit in using the money 

g. Suggest something else 



Hoostirk j - tMinlc.lotli 

Gevolgtrek king: 

Dit is opvallenddat sIcgs 30% sterk genormeerd antwoord. Die oonvegende keuse (42%) dui daarop 

dat die persoon onder die invIoed van 'n slegte gees was. Dit I i  'n verband met oorsaaklikheid. So 

word die betrokkenheid van geeste by diedaaglikse lcwe bevestig. Normbesef hou verband met die 

werk van goeie en slegte geeste. Antwoord op hierdie vraag weerspieEl 'n merkwaardige gebrek aan 

pcrsoonlike verant woordelikheid. 

Vraag 2 1 

What do I think of visiting traditional healers (herbalists)'? 

a. I t  is Christian to visit 

b. I1 is not Christian to visit 

c. I t  is a good thing to do 

d. I am not sure 

e. Suggest something eke  

Gevolgtrekking: 

56% staan afhysend daarteenoor om kruiedokters te besoek. 'n Beduidende persentasie ( 18%) is 

egter onseker. Van die 13 % wat daarvoor gekies het om self '11 antwoord te formtrleer, wys op 

tradisie as 'n geldige motiveringsfaktor. Kombineer 'n mens hierdie antwoord met die 6% \vat 

daaroor positief oordeel, asook die 8% wat dit as ChristeIik beskou, dan is daar 'n beduidende 

persentasie (27%) wat kruiedokters positief waardeer. 

Vraag 22 

What do I think of visiting traditional diviners (who are throwing bones 

- "diiaoia")'? 

a. It is Christian to visit 

b. I t  is not Christian to visit 

c. I t  is a good thing to do 

d. I am not sure 

e. Suggest something else 
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Hoofslrrk 5 - ~bfumelodi 

Gevolgtrekking: 

By hierdie vraag is dit betekenisvol om in gedagte te hou dat waarssers in direkte verband staan rnet 

voorouenverking. 59% van die respondente staan afwysend teenoor waarssers. 16% is eger 

onseker, terwyl 1 1% waarskry selfs as Christelik beskou. Respondente wat 'n eie antwoord 

geformuleer het, het nie probleme daarmee nie. Een respondent stel dit so; "They are given the gift 

by God and they are using it for his people". Die kombinasie van a., c. en e. - positiewe waarderings 

- kom te stam op 25%. Hierdeur verswak die posisie van die Bybel as norm en ' n  beroep op God 

in normbesef word onduidelik. Dit bied ook perspektief op die vraag in 5.7.2.2 wat verband hou met 

die kragvolle werking van die voorouers in die daaglikse lewe. 

GEVOLGTREKKING M.B.T. NORMBESEF 

1 .  Hoewel God en Bybel as maatstaf vir norme aangegee word. 
kan die afleiding gemaak word, dat Bybelse genormeerdheid 
meer ' n  ideaalfunksie vertolk as ' n  eksistensiele 
werklikheidsrol. 

2. Normbesef hou sterk verband met die roI van goeie en slegte 
geeste. 

3. Persoonlike verantwoordelikheid staan nie sterk in verband met 
normbesef nie. 

4. Normbesef kan ook verbind word met die verhouding 
seluander. en die belewing van die totaliteit. Uiteindelik is 
geeste nader as God. Positiewe waardering van waarseery, wat 
weer 'n sterk band met die rol van voorouers aandui, laat God 
op 'n afstand teregkom. Dit het weer ' n  invloed op normbesef 

VERLOSSINGSBEHOEFTE (Vraag 23 tot 27) 

Hierdie kategorie handel oor vrae soos: Wat is die saligheid, "paradys", waarna gesmag word? Binne 

die konteks van 'n tradisioneel Afrika-beskouing geld merkers soos inisiasieskool, bejaardheid, 

respek. eerbied en aanvaarding van die stam (gerneenskap), rykdom, gesondheid en baie kinders, 

asook voorouerwording. 



Vraag 23 

Gevolgtrekking: 

To attend initiation school 

a. Is vital for being African 

b. Is not necessary today 

c. Is not Christian 

d. Suggest something else 

By hierdie gevolgtrekking is dit betekenisvol onr in gedagte te hou dat inisiasic 'n kritiese aspek van 

rirrs clc.spci.ssuges vorm, Inisiasie hou ook verband met die geesteswSreld. asook vooroue~iording 

(vgl. Oosthuizen, 1978:280 e.v.1 Mbiti, 1990: 1 1  8 e-v.), 

12.70% 

33.23% 

38.!0% 

15.87% 

By hierdie vraag bestaan 'n nrerkwaardige responsverspreiding. 71% wys ege r  inisiasieskole af. 

hoewel om verskillende redes. Dit kan moontlik wys op 'n verskuiwingsneiging binne die 

samelewing, wat betref die plek en rol van inisiasieskole. In konteks van die responsverspreiding 

figureer die sentiment om die voortsetting en handhawing van irlisiasieskole we1 nog mededingend 

sterk. Die persentasir van 16% wat verkies het om '11 antwoord in eie woorde te formuleer staan nie 

afiv-ysend daarteenoor nie. Die volgende respons vat ~nenings in dik verband saam: "It depends on 

your culture". Een respondent het we1 twyfel uitgespreek oor die bekwaamheid van diegene wat die 

besnydenis moet uitvoer. Twee respondente wil vashou aan die besnydenis, maar verkies dan om 

dit in 'n hospitaal te laat plaasvind. 

Praise and approval from the community 

a. Is the most important thing to nle 

b. Is less important than to listen to the Bible 

c. Expresses the unbreakable relationships that exist with each other 

d. Tells how much 1 try to serve the community, rather than the church 

e. Suggest sonlething else 

20.3 1 % 

37.50% 

10.94% 

12.50% 

18.75% 



Gevolgtrekking: 

By hierdie vr,mg bestaan 'n merkwaardige rc.sponsverspreiding Hoewet gehoorsaarnheid aan die 

Bybel 'n voorkeur van 38% geniet, 1e 44% 'n sterk band tussen aanprysing/aanvaardirlg en die 

gemeenskap. Birme hierdie konteks figureer die persentasiepunt (20%) wat dit as die mces 

beiangrike ding vir 'n persoon meld, baie sterk. Van die 19% wat verkies het om 'n antwoord in eie 

woorde te formuleer. word ooweldigend positiewe waardering ui tgespreek. Die volgende respons 

vat die rnenings vas: Ke nryho )*a ~tfodinro ("Dit is 'n gawe van God"). Respondonte hou egter 

daarmee rekening dat nie alle aanprysinghnvaarding gesond is nie: "It is better to be criticized by 

wise men, than have fools sing you praises". 

Gevolgtrekking: 

- - - - -  

Old Age 

a. Proves such a person was good in hisher life 

b. Means such a person has a lot of life force 

c. Is a prove for having wisdom 

d. Is a blessing from God 

e. Suggest something elsc 

86% assosieer bejaardheid met God se seen. Dit val op dat bejaardheid nie ten eerste met 'n goeie 

lewe, lewenskrag of wysheid geassosieer word nie. Hier kan moontlik sprake wees van 'n 

verskui wingsneiging oor bejaardheid wat moontlik toegeskryf kan word aan invloede soos 

vers~edeliking en modernisering. 

- - - 

6.35% 

1.59Y0 

85.71% 

6.35% 



Vraag 26 
- - - - - - - - - - - - -- -- - - - 

The real reason for not having children 

a. Is a medical problem 

b. Is curse from the ancestors 

c. Is shortage of life force 

d. Is a result of the present imperfection of reality 

e. Is given by God for a purpose 

f. Suggest something else 

68% bring kinderloosheid in verband met God se bestuur. Die feit dat 14% daarvoor kies om (lit as 

'11 mediese probleem te beskou, kan moontlik dui op die impak van motlernisasie binne die konteks 

van verstedeliking. Tradisioneie beskouings het nog nie uitgesterf nie (6%). 

Vraag 27 

I Sometinles 1 do not find a solution for my problem, because 

a. The church tloes not have enough power 

b. The right person has not yet ask God for the solution 

c. There is still sin in my life 

d. God has a purpose with that problem in my life 

e. Suggest something else 

Gevolgtrekking: 

65% bring onopgeloste probleme in verband met God se bestuur. Die 13% wat op steeds aanwesige 

sonde dui, kan moontlik in verband gebring word met die rol van die mens in probleemopiossing. 

Dat I 1 % daarvoor kies om te se die regte persoon het nog nie gebid nie, kan dui op die band tussen 

verlossingsbehoefle en werklikheidsbelewing: outosoteriologies. Daardie 1 1% war gekies het om 

die antwoord in eie woorde te formuleer se mening kan vasgevat word met die volgende stelling; 

Ke k i ~  lvhukn /u gore gu ke rupelv ke riiiils'o ("Dit is omrede ek nie sterk/volhardend genoeg bid 

nie"). 
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GEVOLGTREKKING M.B.T. VERLOSSINGSBEHOEFTE 

I .  Hoewel van 'n moontlike verskuiwingsneiging sprake kan 
wees, figureer die sentiment om die voorrsecting en 
handhawing van inisiasieskole en in besondc'r die 
besnydenispraktyk mededingend sterk. 

2. Respek, aanvaardingc'n aanprysing deur die gemeenskap speel 
'n deurslaggewende rol. 

3. Bejaardheid is onderworpe aan verskuiwingsneigings. In die 
verband sped Christelike invloede. asook modernisasie 'n 
motiveringsrol. 

4. Kinderloosheid word oomregcnd in verband gebring met God 
se  bestuur. Modemisasie begin egter ook 'n rol speel oor hoe 
kinders beskou word. 

5. Onopgelostheid van probleme word oorulegend met God se 
bestuur in verband gebring. Tog bestaan 'n betekenisvolle 
aanduiding van 'n ourosoteriologiese werklikheidsbelewing. 

RUKMTE (Vraag I tot 4) 

Hierdie kategorie kan geografies verstaan word, asook in tenne van gesindheid en meegevoel. In 

gem1 van gesindheid geld 'n verdeling in sones. Hier is sprake van die openbare, sosirile en inticme 

ruimte. 

Vraag 1 

When I have a problem, I expect from the elder/pastor/priest/bisl~op 

I a. To come alone and discuss the problem at my home 1 45.31% 

I b. T o  bring another elder and discuss the problem ar my home 1 26.56% I c. Call me lo the church council and discuss the problem there 1 6.25% 

I d. Tell h e  congregation and discuss my problem with the congregation I 3.1 3% 

1 e. Call all the church members of my ward and discuss the problem at my 1 1.56% 

I house 

( f. Suggest something else I 17.19% 
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Gevolgtrekking: 

45% van die respondente vcrkies 'n  venroulik-intieme lerapeutiese benadering. 2??G van die 

respondetite is bereid dat 'n tweede vertroulike persoon ook bet~ek word. Dit is opvallencl dat 'n 

groepsbenadering hoofsaaklik ontbreek. 

vraag 2 

Geloofsbelewing staan sterk in verband met 'n gemeenskaplike benadering (79%). 

Geloofsbeoefening word in die openbare ruimte verkies. 

The best place for me to have bible studies/prayer meetings is at. 

a. My own home 

b. In any house in 11ly ward 

c. At the church building with members of the whole congregation 

d. Suggest something else 

-- 

16.13% 

30.65% 

48.39% 

4.84% 

Gevolgtrekking: 

'n BesIiste voorkeur gaan uit vir geloofsbeoefening in die openbare ruimte (61%). 26% verkies 

geloofsbeoefening ook in die sosiale ruimte. Opvallend is die gebrek aan voorkeur vir 

geloofsbeoefening en -belewing in die intiem-persoonlike ruimte. Hierdie voorkeur verklaar d m  

ook die gebrek aan persoonlike Bybellees en Bybelstudie (vgl. 5.?.2,3). 

Vraag 3 

I prefer to have bible studies/ prayer meetings, 

a. On my own 

b. With everyone in my house 

c. With church members of my ward 

d. Suggest something else 

4.84% 

25.81% 

6 1.29% 

8.06% 



1 b. Attend "society" 1 3.23% 

Vraag 4 

1 c. Attend a prayer n~eeting 1 14.52% 

On a Sunday afternoon I rather. 

a. Attend a church service 

1 d. Do bible study and prayer on my own I 14.52% 

22.56% 

1 e. Stay at home. do other things 1 43.55% 

I f. Suggest something else 1 1.61% 

Gevolgtrekking: 

Hierdie vrnag kornbineer tyd en niimte. Sondn~piddne molt nie formeel-gestruktureerd irlgeklee 

word nie. Slegs 23% verkies 'n erediens. In hoofs,mk word Sondagmiddae geassosicer inel 

vryetydsbesteding (44%). Daar is nlel 'n beduidende neiging om geloofsbeoefening te laat 

plaasvind, maar d m  op 'n informeie rnanier (29%). Die feit dat slegs 3% verkies om 

begrafnisverenigings ("society") by te woon, kan moontlik daarop dui, dat begrafnisverenigings as 

'n noodgedwonge aangeleen t heid figureer. 

GEVOLGTREKKING M.B.T. RUIMTE 

1. Respondente verkies 'n vertroulik-intierne terapeutiese 
benadering, wanneer van persoonlike probleme sprake is. 

2. Geloofsbelewing staan sterk in verband met 'ngemeenskaplike 
benadering. 

3. In verband rnet geloofsbeoefening bestaan 'n sterk voorkeur 
vir die sosiaal-publieke ruimte. Dit ~ y s  ook op 'n gebrek aan 
persooniik-intieme geloofsbeoefening. 

4. Sondagmiddae moet eerder informeel-sosiaal ingeklee word 
as formeei-gestruktweerd. Oorwegend bestaan voorkeur vir 
vryetydsbesteding, wat daarop kan dui dat verstedelikte mense 
'n gebrek het aan vrye tyd. 

5 .  Die verbintenis met begrafi~isverenigings wat op Sondae 
Funksioneer, word gesien as 'n noodgedwonge aangeleentheid, 
maar is nie 'n voorkeur nie. 



~ -- - -- - -- . . 

5.7.2.5 Totaal-oop vrae 

Geleentheid is aan respondente gebied om insette te gee met die oog op relevante en effektiewe 

pastorale sorg aan Afiika-Christene. Twee vrae is in die vraelys opgeneem wat hieraan aandag skenk. 

Meeste respondente het die geleentheid benut om 'n bydrae te lewer. Die antwoorde is 

gekonsolideer. Die vrae word hieronder weergegee. Daarop volg die gekonsolideerde respons. 

I OOP W E  

1 Vr 28 if pastoral care to Afiian Christians wants to be genuinely 
relevant and effective, I suggest that the following issues must be 
addressed from the Bible as God's Word to his Church 

Vr 29 If it is decided to do a full-scale research project among African 
Christians, in order to achieve genuinely relevant and effective pastoral 
care, I suggest to ask the following questions 

Vraag 28: Watter sake is behoeftes in die gemeente en moet pastorale aandag ontvang ? 

Die werk van die Heilige Gees teenoor die betrokkendheid van voorouers 

Die plek, rol en doel van die Bybel en Bybellees Die dood en gestorwenes Konflikhantering 

Die plek, rol en doel van geld en rykdom Die plek van die familie HIV/VIGS 

Mi sdaad en ontferming oor gevangenisse Armoede en armsorg Egskeiding 

Die verhouding tussen kuItuur en geloof Voorhuwelikse seks Werkloos heid 

Plek, rol en verhouding met God Sorg vir bejaardes Gebed 

Beskerming teen slege geeste Rol van die vrou Poligamie 

Die wederkoms van Christus Huweliksont rou 

Vraag 29: Wat is moontlike betekenisvolle vrae om in te sluit in 'n grootskaalse ondersoek? 

1,  Wat doen jy om jouself teen slegte geeste te beskenn? 

2. Vertel hoe jy God beskou. 

3. Waarmee assosieer jy God? 

4. Gee redes hoekom jy sZ dat die pastor/biskop/priester 'n persoon van siekte kan genees 

5. Waarmee assosieer jy die BybeWoe sien jy die Bybel? 

6. Gee redes hoekom jy sZ dat die kerk vir jou belangrik of onbelangrik is. 
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Hoos~rrk 5 - Mumeiodi 

7. Veltcl hoekom jy dink dat mense spyt kry dat hulk Christene geword het. 

5.8 MAMELODI EN 'AFRICAN-NESS' 

Resultate van die veldwerk in Mamelodi is in die voorafgaande onderdeel weergegee. Die vraag ten 

grondslag aan die werk in hierdie gedeelte van die studieverslag kan no11 aan die or& gestel word, 

naamlik: In watter mate beheers 'n Afrika lewens- en ~Creldbeskouing Christene se denke en 

Iewmsprak~yk in Mamelodi? Voordat 'n mens hizrdie vraag antwoord, kan die voorvraag gcstel 

word: Is daar enigsins 'n verband tussen 'n Afkika lewens- en wi2reldbeskouing en Christene se 

denke en lewensprakryk in Mamelodi? Dit is 'n vraag wat vry~noedig positief beantwoord kan word. 

Bime elk van die beskoulike kategoriee is daar rigtingwysers gevind wat 'n verband tussen 'n Afrika 

lewens- en wtreldbeskouing en Christene se denke en lewenspraktyk in Mamelodi aandui. 

'n Besoek aan  

M a m e l o d i  s e  

Grafstene getuig van modernisasie 

vertoon menige  

tonele, wat daarvan 

getuig dat steeds vir 

die dooies gesorg 

word, hetsy deur 

iets te ete of te 

drinke 
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5.8.1 Demografies-religieus 

Die den~ografies-rcligieuse iniigting bied 'n middelvolwasse beeld van 42 jr, met konsen~rasie op 

die ouderdomsgroep 20-60. Hier is sprake van 'n Mamelodi-perspektief want die gemiddelde 

verblyfperiode is 26 jaar (meer as die helfte van die bestaansperiode van ~Mamelodi). Geslag speel 

in hierdie resultate nie 'n pertinent dominantc rol nie. Die stamverspreiding is sterk gefokus op 

Sotho-Nguni. Die navorsingsresultate toon 'n hoe vlak van geletrerdheid. 67% het die sekondSre 

skoolfase reeds voltooi. Dit nlaak die resultate soveel te meer merkwaardig, aangesien 'n mens '11 

hoe vlak van kritiese denke kan vewag .  Bcslis kan gese word dat hierdie resulate 'n Afrika situasic 

in sy verstedclikte hoedanigheid weerspieiil. 

Kerklik is hier sprake van 'n gevestigde situasie (26 jaar lidmaatskapsperiode) - versprei oor s e w  

kerkgemeenskappe, wat gcdomineer word deur 'n leiersperspektief (60/40), die voorgangers 

ingeslui t .  98% van die respondente beskou hulsel f as Christene. 'n Beduidendc hoeveel heid (46%) 

beskou hulself nie net as wedergebore nie, maar selfs as  volwasse in die geloof. Dit val op dat 

egskeiding 'n betekenisvolle realiteit is (8%) en dat lradisionele huweliksgebruike steeds 'n rol speel 

(8% kan tans verbind word met bruidskat - "lobola"). 

S o  'n raamwerk bied hoe vewagting vir 'n intellektueel-Christelike omgang met en hantcring van 

'n tradisioneel Afrika lewens- en w~reldbeskouing. Die vraag ontstaan naamlik: Wat is die 

oortuiging van geskoolde Afrikane wat hulself as volwasse beskou in die geloof en gemiddeid 'n 

kwarteeu lidmaat is van 'n Christelike kerkgemeenskap? Hieraan kan nog 'n vraag vasgebind word 

naamlik: Wat is die oortuiging van Christene wat in hoofsaak Protestantse iojaliteite het, nader 

gespesifiseerd "tradisioneel hoofstroom" van aard is? 

5.8.2 Christelike Toewyding 

Die Bybel funksioneer gebrekkig, daagliks minder as 50% in die geloofsbelewing en in die 

gcloofsbeoefening (vgl. 5.7.2.3). 'n Vraag ontstaan dus oor die Skrifiuurlike staal (gehalte) van die 

aangegewe geloofsvolwassenheid. Gebed speel we1 'n belangrike rol, met 89% wat aandui dat hulle 

daagliks bid. Dit kan gesien word as 'n aanduiding dat God beslis 'n veel meer direkte rol speel by 

die ondenmagde respondente. Erediensbywoning is ook relat ief belangrik. 74% het aangcdui dat 

hulk  elke Sondag eredienste bywoon. 
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5.8.3 Lewens- en wtreldbeskoulike kategoriee 

Gemeenskapsorientasie sped beslis 'n rol (vgl. gevolgtrekking een m.b.t. totaliteitsbele\\~ing cn 

gevolgtrekking twee m.b.t. verlossingsbehoefle; gevolgtrekking twee en drie 1n.b.t. ruimte). Daar 

bestaan aanduiding van 'n inklusiewe groeperings- (k1assifikasie)benadering (vgl. vraag 8). 

Geloofsbelewing staan sterk in verband met 'n gemeenskapsbenadering (vgl. gevolgtrekking twee 

en drie m,b.t. ruimte). In verband met geloofsbcoefening bestaan 'n sterk voorkeur vir die sosiaal- 

publieke. Respek, aanvaarding en aanprysing deur die gemeenskap speel 'n deurslaggewende rol. 

'n Hieragiese werklikheidsmodel kan 'n rnoontlikheid wees m.b.t. God as "Opperwese" (vgl. vmag 

14). God word as Skepper gesien wat die daaglikse lewe bestuur (vgl. vraag 12. 15.26 en 27). Dit 

kan dien as bevestiging dat God as D m s  R~rrnorlls nader gekom het aan Afrikane se eksistensiele 

belewing. 79% egter, assosieer die emosie bangheid met God. Dit is positief in ternie van die 

gestelde vergelyking. Dit is ook negatief, omdat bangheid afstand wek in terme van 

geloofsbelewing. Sekuiarisasie begin kop uitsteek (vgl. vraag 12 en 13). 

Onsekerheid oor die rol van God en 'n belewing van afstand kan verband hou met die gebrekkige 

hnksionering van die Bybel in die daaglikse lewe. Hoewel God en Bybel as niaatstaf vir norme 

aangegee word, kan die afleiding gemaak word, dat Bybelse genomeerdheid meer 'n ideaalfunksie 

vertolk as 'n eksistensiefe werkldcheidsrol (vgl. vraag 19; gevolgtrekking een m.b.t. normbesef). Dit 

verklaar die relatiefswak, of te we1 g o o t  mate van afwesigheid van die funksionering van die Bybel 

(49%). 

Normbesef hou sterk verband met die to1 van goeie en  slegte geeste (vgl. vraag 20). Persoonlike 

verantwoordelikheid staan niesterk in verband mct normbesefnie. Normbesef kan ook verbind word 

met die verhouding self/ander, en  die belewing van die totaliteit (gevolgtrekking vier m.b.t. 

normbesef). Uiteindelik is geeste nader (meereksistensieel werklik) as God. Positiewe waardering 

van waarseery, wat weer 'n sterk band met die rol van voorouers aandui, dm daartoe by dat God op 

'n afstand teregkom (vgl. vraag 21 en 22). Vergelyk ook vraag 23 oor inisiasie-skole, wat 

onlosmaaklik in verband staan met die geestesw&eld. Dit het ook weer 'n invloed op normbesef. 

- 
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Geeste, sowel as voorouers, vorm deel van die totaliteitsbelewing (vgt. vraag 10 en 16). 54% van 

die respondente glo in die kragvolle werk van geeste in die daaglikse lewe (vgl. 5.7.2.2). Oor die 

begoeling van Christene bestaan beduidend groot onsekerheid (27%), terwyl 1 1% seker is dat dit 

wel kan plaasvind ten spyte van 'n 62% afwysing daarvan (vgl. 5.7.2.2). Die bestaan van die 

voorouers word nie betwis nie (vgl. vraag 10 en 16), hoewel 70% afwysend reageer op die 

reguitvraag: "Glo u in die kragvolle werk van die voorouers in die daaglikse lewe?" Trouens, 

voorouers vertolk 'n positiewe rol. Indien dus gest word dat die voorouers nie betrokke is by die 

daaglikse lewe nie, kan dit daarop dui dat hulk nog nie in 'n bepaalde familiegroep gemanifesteer 

het nie. M.a.w. harmonie bestaan. 

Binne kerkl ike  

gemeenskappe te 

I onthul l ing  van 

grafstene. Dit hou 

verband met die 
I ierugbring van die 

lewende dooie in 

die leefkring van 

I die lewendes 

Tradisionele kategoriee speel 'n besliste rol oor hoe die pastor beskou word (vgl. vraag 1 1). 

Probleemoplossing eerder as tyd is belangrik (vgl. vraag 5). Die hoevee!heid terapiesessies word 

nie graag nader gespesifiseer nie (vgl. vraag 5). Toekoms bl yk 'n moeilike begrip, terwyl eerder op 

die hede gefokus word. Onopgelostheid van probIeme word oorwegend met God se bestuur in 

verband gebring (vgl. vraag 27). Tog bestaan 'n betekenisvolle aanduiding van 'n outosoteriologiese 

werklikheidsbelewing (vgl. vraag 27). 
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Hoosrrrk 5 - ibfameMi 

Hoewel daar van 'n moontlike verskuiwingsnciging sprake kan wees, figureer die sentiment om die 

voonsetting en handhawing van inisiasieskole en in besonder die besnydenispmktyk mededingend 

sterk (vgl. vraag 23). Bejaardheid is onderworpe aan verskuiwingsneigings (vgl. vraag 25). In di6 

verband speel Christelike invloede, asook modernisasie 'n motiveringsrol. Kinderiooshzid word 

oorwegend in verband gebring met God se bestuur (vgl. vraag 26). Modernisasie begin egter ook 

'n rol spec! oor hoe die oors,mk van kinderloosheid beskou moet word. Egskeiding, as tradisioneel 

kultuurvreemde verskynsel, raak deel van die teenswoordige stedelike Afrika-ervaring (vgl. 5.7.2.1 ). 

Hierdie bevindinge bevestigdie gevolgtrekking van Moller(Deel6,1976:6), wat hy ongeveer 26jaar 

gelede gefomuleer het): "Te midde van vele situasieveranderinge in die stad, met nuwe rolk en 

statussimbole sowel as veranderinge op materiele gebied en in die sosiale struktuur, kan nie sonder 

mcer aanvaar word dat die lewens- en w2reldbeskouing ook verander het nie". 

'n Voormalige (Shangaan) lidmaat, wat Christus wou dien 

sonder om te breek met sangoma-wees uit vrees vir die 

voorouers, staan hier by die navorser, 

Vergelyk '11 mens die resultate van hierdie kwantitatiewe ondersoek met die resente kwalitatiewe 

ondersoek van De Visser (200 1 :32-57; 166-202) in vergelykbare omstandighede, hoewel our 'n 

ander tema, dan val dit op dat die tradisionele beskouing tog nog betekenisvolle invloed uitoefen, 

a1 is daar sprake van 'n stedelike gebied. De Visser (2001:167) wys op 'n UNESCO-verslag 

(l995:93), waar onderskeid getref word tussen vinnig veranderende en stadig veranderende 

veranderlikes, Tegnologie, ekonomie, organisasie, taal en woordeskat tel as snelveranderend. 
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Tradisie, oortuiging, waardcstelsel, lewenswyses. denk~yses ,  gewoontes, historiese en religieuse 

feesvieringc verander stadig. H icrop fonnuIeer De Visser tereg die mening: 

When upplied zo African people in u zownsllip anvironmenz, this means tkrr t they may 

readily rise modern Westem technologv while, at the sanw time, their thinking 

remains moulded by the truditionul Afiicun belitfund value ,systems. 

5.9 PASTORAAL-RELEVANTE GEVOLGTREKKINGS 

1. Hou rekening met 'n konipieks van tradisionele soewel as verskuiwings- (oorgangs-) en 

veranderde moderne neigings. 

2. Hou rekening daarmee dat spaminge en stryd in die stedelike Afrikaan se lewens- en beskoulike 

kern woed. 

3. 'n Sterk tradisioneel-georienteerdheid by die stedelike Afrikaan kan nog vir die volgende 25 jaar 

venvag word. 

4. Hoewel in 'n stedelike omgcwing, figureer tradisioneel-beskoulike A frika steeds mededingend. 

5. Hoewel gevestigde, oortuigde en leidendgewende Christene, figureer tradisioneel-beskoulike 

Afrika steeds mededingend, in hulle. 

6. Modernisasie en sekularisasie kom na vore as 'n aspek wat verreken moet word. 

7. BepIande tyd begin 'n rol speel: By 'n terapiesessie lyk ongeveer 45-60 minute as 'n 

bevredigende riglyn en by huisbesoek kan bevrediging op 45-90 minute as 'n bevredigende riglyn. 

8. Ten einde te bevredig moet pastoraal-relevante terapie 'n sterk oplossings-georienteerde karakter 

toon. 
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9. Wees bewus van 'n moontlike gebrek aan rusen emosionele stabiliteit by die stedelike Afrikaan. 

10. Soek na 'n verantwoorde pastorale hantering van spanninge insake rites des pus .liag~..v soos 

inisiasie-skole en bejaardheid. 

5.10 HOOFSTUKSAMEVATTING 

Hoofstuk 5 het steeds stilgestaan by die empiriese aspek (sirkel) van Heitink se drieledige ernpiries- 

kritiese benadering 'Verklaar' het bewceg vanaf die algemeen-kontekstueIc: Afrika, na die 

spesifiek kontekstuele: MameIodi. So het die 'verklaar'-proses tot afsluiting gekon~ binnrl dic 

verloop van hierdie studieverslag. Die 'waar?' en 'wanneer?' - Afrika as makro gegewene, IS in 

hierdie hoofstuk konkreet gelokaliseer binne die 'waar'?' en 'wanner'?' op mikrovlak: Marnelodi. 

Die studieterna is: Rigbne virpusroruar oon Christerie met 'n AfLika Lewens- en W6rrldhuskouing. 

ntvr spesi\ieke vrrwyring no ihfumeelodi - 'n sredeelike gehied. Die doel van hierdie hoofstuk was 

gelee in die sinsdeel "met spesifieke verwysing na Mamelodi - 'n stedelike gebied". Eers het 

orientasie plaasgevind en is inligting ingewin en aangebied oor die herkoms en ontwikkeling van 

~Marnelodi. Daarna is die navorsingsrnetode. wat as 'n kwantitat iewe ondersoek beskou kan word, 

beskryf. 

Die resultatc van veldwerk onder kerklidmate in Mamelodi is aan die orde gestel aan die hand van 

die navorsingsmetodologiese publikasies van Neuman en Babbie, et.al. Dit is vasgestel dat 'n 

verband bestaan tussen 'n Afrika lewens- en wikeldbeskouing en Christene se denke en 

lewenspraktyk in Mamelodi. Bime elk van die beskoulike kategoriee is daar rigtingwysers yevind 

wat 'n verband tussen 'n Afrika lewens- en w&eldbeskouing en Christene se denke en 

lewenspraktyk in Mamelodi aandui. Na aanleiding van bevindinge word pastomal-relevante 

gevolgtrekkings gemaak. 

In die volgende hoofstuk word aandag geskenk aan die strategiese perspektief van Heitink se 

prakties-teologiese model. 
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HOOFSTUK 6 

BESPREKINGSOORSIG 
Inleiding ( I )  
--- .- - 

A- 

Slot Samcvatting en Opsomming (8) 



HOOFSTUKOORSIG 

1. Inleiding 

2. Doel 

3. Verskillende benaderings 

4. Afrika-relevansie as professionele oogmerk 

5. Tradisionele sorg 

6. Vereiste kernbestanddele met die oog op effektiwiteit 

7. 'African-ness' in pastoraat aangedui deur 'emic' outeurs 

8.  'Etic' outeurs se verstaan van 'African-ness' in die pastoraat 

9. 'n Ge'integeerde en evaluerende verwerking na aanleiding van 
'emit'- en 'etic'-insette insake 'African-ness' in die pastoraat 

10. Lewens- en ~Creldbeskoulike implikasies mbt die pastoraat 

1 1 .  Profiel van 'n Afiika-pastorant 

12. Tradisionele aspekte van Afrika se lewens- en wereldbeskouing 
in pastorale perspektief 

13. Samevatting 
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Hoofilrik 6 - AJiika (1s perspektief i n  die pnsforacrf 

6.1 INLEIDING 

Tot op hede is in hierdie navorsingsverslag aandag geskenk aan die hermeneutiese en empiriesc 

sirkels van die prakties-teologiese model van Heitink (1993:159-162). In die verslaggewing is 

beweeg, deur die dinamiek van 'begryp' (Wie doen wat, waarom en waaroor?) en 'verklaar' (Wie 

doen wat, waar en wanneer?). 

Hermeneuties is twee begrippe teoreties bloorgeli?, naamlik 'pastor-aat' (Dus die wie doen wat?) en 

'lewens- en ~Ereldbeskouing' (Dus waarom en waaroor?). Dit is vasgestel dat die feit van 'lewens- 

en ~Ereldbeskouing' nie buite God se raadspian plaasvind nie en dit verhinder God ook nie om met 

die mens heilsbemoeienis te maak nie. Verder is, onder andere, vasgestel dat dit in 'lewens- en 

~Ereldbeskouing' ten diepste gaan oor die mens se vermo& om basiese oortuigings te vorm van die 

waargenome werklikheid. Johan Herman Bavinck het bygedra tot die insig dat die 

kultuurverskeidenheid of te we1 die verskeidenheid in lewens- en ~Ereldbeskouinge reologies 

benader moet word. Lewens- en wereldbeskouing is dus nie 'n neutrale gegewene nie. Dit is ook 

so dat lewens- en wereldbeskouing 'n plek het in die pastoraat. 

Empiries is die situasioneel-verwysende term 'Afrika' verklaar. Dit dui op 'n bepaalde kontekstuele 

gegewenheid in die mensheid (Dus waar en wanneer?). 'Afrika' dui op volkere van veral die Sub- 

Sahara gebied. Aan die hand van Bavinck se teologies-beskoulike model is gekom tot 'n Afrika- 

invulling van die teoretiese begrip lewens- en wi3reldbeskouing. Hierdie regionale aspek binne die 

teoretiese kompleks lewens- en wereldbeskouing, is toegespits op Suid-Afrika en spesifiek 

ondersoek in Mamelodi - 'n stedelike gebied. Binne die Suid-Afrikaanse konteks beteken Afrika 

hoofsaaklik bloedgebondenheid aan die Nguni (Mpondo, Ndebele, Swazi, Xhoza, Zoeloe), Sotho 

(Pedi, Suid-Sotho, Tswana), Shangaan en Venda, hoewel die reenswoordige situasie tnet die Euro- 

Afrikaan en die Khoi-San nie meer buite rekening gelaat kan word nie. Mamelodi het resultate 

opgelewer wat verband hou met 'n Sotho-Nguni fokus 

Wat nou voor oe geroep word, is die feit dat hierdie studie gedoen is met die oog op en vanuit 'n 

veranderingsdoel (vgl Heitink, 1993:161). Die tema van die studie is: Riglyne virpnsroraat nnrl 

Chrisrene mer 'n A f r i h  Lewem- en tVt?reldbeskouing, met speslJeke venvysing nn Mamelodi - 'n 

srecIeIikegebied Met hierdie hoofstuk begindie studie ook die strategiese perspektief verrcken, dws 
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werk vind plaas in die regulatiewe sirkel van Heitink se model. 'Verander' (Wie doen wat, hoe en 

waartoe?) staan sentraal '(Heitink, 1993: 195). 

6.2. DOEL 

Berinyuu ( 1  988:92) skryftereg: "Ahcanchristian theologymust be produced with African materials 

even though substantially christian theology is universal. But christian theology is universal only 

when it can be particular". Die swaard sny egter twee kante toe. Die goue draad is 'n pertinent 

"Christelike" benadering in die teologie vanaf universeel na spesifiek, asook anderson~ vanaf 

spesifiek na universeel. Pastorale-relevansie bime die konteks van Afrika moet pertinent 'n 

Cllristelike gebeurtenis wees. As Christelike gebeurtenis moet pastorale relevansie ook 'n pertinent 

Afrika-gebeurtenis kan wees. Kupa (1997:243), in sy studie oor die kommunikasie van die 

Evangelie in radio-uitsendings in Afiika-tale, venvoord dit tereg soos volg: "The correct 

hermeneutical approach is the one which is in touch with the people and in case of radio 

presentation, the listener". Op 'n ander plek (1 997:248) stel hy dit so: "Contextual hermeneutics 

seeks to position the Church, with its communicative operational activities, squarely in the world". 

Riglyne kan in die volgende hoofstuk gevind word. Voordat dit egter plaasvind, staan die 

verslaggewing in hierdie hoofstuk stil by die geskrifte van 'emic8- sowel as 'etic'-navorsers insake 

Afrikaskap in die pastoraat. 'Verander' staan sentraal in die sin dat gevra word: Wat is 'Afrika' wat 

moet plaasvind in die pastoraat? Wat se skrywers van pastoraat daaroor? Daarna kan, met terugbli k 

en inagneming van die intersirkul2re dinarniek in die volgende hoofstuk, riglyne am die band gedoen 

word vir relevante pastoraat in Afnka. 

I KORRELASIE 1 
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Watter aspekte van 'n A h k a  

lewens- en ~Ereldbeskouing is 

relevant vir die pastoraat? 

Bepaal watter aspekte van 'n 

A f r i k a l e w e n s - e n 

wereldbeskouing is relevant 

vir die pastoraat. 

Terugkoppeling na die 

hermeneutiese en empiriese 

sirkels, asook literatuurstudie 

m e t  b e h u l p  v a n  

rekenaarmatige soektogte. 
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6.3 VERSMLLENDE BENADERlNGS 

As vooropmerking kan verwys word na 'n artikel van Miiller en Stone ( I  998:327 e.v.) wat wys op 

vier prominente benaderings tot interkulturele berading, te wete die essensialistiese, universalistiese, 

partikularistiese en etno-gefokusde benaderings. Dit is belangrik vir essensialisme om 'n bepaalde 

kultuur in sy geheel as basis te neem. Universalisme soek na die ooreenkomste in aIle kulture en 

neem dit as basis vir benadering in berading. 'n Partikularistiese benadering 16 weer klem op die 

uniekhede van elke kultuur, eintlik van individuele gesinne eerder as kultuur-komplekse. Etno- 

gefokusdheid laat die klem val op denkpatrone, gedrag, gevoel, gebruike en rituele van kultuur- 

komplekse. Et-niese groepering stel diesisteemgrense vir berading. ~Miiller en Stone (1998:339 e.v.) 

stel voor dat 'n nie-spesiaIistiese/nie-wetende benadering gevolg word - "Of special note is the not- 

knowing position of narrative therapy and the non-expert position of brief pastoral counselling". 

Lartey (199 1 :34 e.v.) wys daarop dat pastorale werk aan Afrika-mense basies plaasvind volgens drie 

benaderings of te we1 modelle: 

1. Kultuurvreemde Benadering 

Westerse teoriee en werkspatrone word nagestreef om pastorale beraad te beskryf en 

pastorale teologie te beoefen. 

2. Kultuuruitsluitlike Benadering 

Akademiese en deskriptiewe interpretasie vind plaas van gesondheid en herstel, deur 

gebruikmaking van A fiika-denkpatrone en tradisionele t erapiee. Hierdie benadering 

word veral aangetref by die onahanklike Afiika-kerke (vgl. in die verband De Jong 

van Arkel, 1995: 195). Die pastor figureer as 'n rituele spesialis en 'n krasersoon. 

Genesing en eksorsisrne staan sentraal. Sinkretisties. 

3. Kultuurintegasie Benadering 

Gebruik word gernaak van Afiika-kulture, Bybelse Teologie en Westerse psigo- 

dinamies-gerigte terapiee. Dit kan ook 'n transkulturele of te we1 interkulturele 

model genoem word. 
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Volgens De Jong van Arkel (1995:195 e.v.) het pastoraat in terme van ' n  kultuurintegrasie- 

benadering verskillende groei-stadia beleef. Die eerste fase kan genoem word. die rwraal-Jase: 

Spesifieke aka-probteme is gei'dentifiseer. Daarna is "Westers" wetenskaplike reoriee in verband 

gebring en toegepas op Afrika-probleme. Die t weede fase kan genoem word die nurrya.~si~~g.sfase: 

"Westerse" teoriee word steeds gebruik, maar groter Hem word geplaas op die kulturele en sosiale 

wZreld van Amka. Die teenswoordige (derde) fase kan genoem word die groridge orrder.sueya.se: 

Relevantheid van alle "ingevoerde" modelle word grondig. maar we1 konstruktief. bevraageken en 

getoets. Dit is 'n tyd vir geduld en sensitiwiteit, aldus Van Arkel. lntegrasie word nagestreef met 

'n duidelike Afiiko-ident iteit . Relevansie berus op streeks-. sosiale en omgewingsfakt ore. 

6.4 AFRIKA-RELEVANSIE AS PROFESSIONELE OOGMERK 

In 1985 (17-24 Feb) ontvang pastoraat, as Afrika-gebeunenis, kontinentale betang Onder leiding 

van prof. dr. Jean Masamba ma Mpolo van Zai're (Kongo), met ondersteuning van die WZreldraad 

van Kerke (WRK) word 7he Afiicoir Associalioir of Posloral Sludies uud Coitnsellnig gestig 

(Masamba ma Mpolo, 199 1 :5). Trouens, 1Masamba ma Mpolo. Abraham Berinyuu van Ghana en 

Emmanuel Y Lartey, ook van Ghana kan beskou word as die 'vaders' van die beweging om Afiika 

as 'n professionele aandagspunt vir pastoraat aan te teken (vgl. De Jong van Arkel, 1995: 195; ook 

Lartey. 1997~4). Die oogmerke van die Amka-vereniging vir pastorale studie en berading word 

vervolgens aangegee (vgl. Masamba ma Mpolo, 199 1 :5): 

b To promote and foster the advancement of pastoral studies and counselling 

from a distinctive Amcan perspective. 

b To create a forum for the exchange of ideas and experience of pastoral 

concern in Africa and to help raise such issues to a focal point. 

b To promote and foster an awareness of the spiritual, psychological and social 

processes taking place in Africa as they relate to Pastoral studies and 

counselling and to consider their theological significance 

b To stimulate greater understanding and co-operation among students of 

240 Pn.s~ornnt no11 die Afrikn-n1iw.s 



Afiican Pastoral studies and counselling 

To open up avenues and encourage specialized consultations. publications, 

training. research, clinical education and supervision in pastoral studies and 

counselling relevant to the African situation. 

6.5 TRADISIONELE SORG 

' n  Mrika-perspektief in die pastoraat begin by die tradisionele sor~stelsel 'n  Mens kan SO dat voor 

die ontmoeting tussen "Weste" en " f i k a "  plaasgevind het en voordat die Christelike geloof. onder 

andere, 'n  impak gehad het op die Afrika-mens, toe al het Afrika kennis en hantering van 

ontwikkelinge en probleme verwerk. Tradisionele Afiika was (en is) dus nie sonder "pastorale sorg" 

nie. Trouens, tradisionele Afrika het nog lank nie opgehou met bestaan nie (vgl. navorsingsbevindinge 

van hoofstuk 5). Drie voorbeelde onderstreep herdie stelling: 

Voorbeeld 1 

Maboea (2002:87) wys op 'n radioberig in 1995, dat die Suid-Afiikaanse polisie 

gebruik gemaak het van waarseers in hulie ondersoek na die reeksmoordenaar in 

Cleveland, Johannesburg, Atteridgeville, Pretoria en Boksburg. 

Voorbeeld 2 

Op 3 Oktober 2002 berig Fanelo Maseko in die Daily Slot (p. 4) van Godfrey Mahlase 

- 32 jaar oud. In die stedelike gebied van Sebokeng het daar 'n brand ontstaan. Dit 

was klaarblyklik in die kamer van Godfrey, omtrent 2: 15 in die vroee oggend. Hy 

was vasgevang. Godfiey, hoewel na die hospitaal vervoer, her in die hospitaal aan sy 

beserings beswyk. Maseko berig: "The entire Mahlase family believes he was 

bewitched". Pini Mtsolongo. GodFrey se grootmoeder, het na bewering gesk "We 

still do not know what caused the fire, but we strongly believe i t  is witchcraft". Dit 

laat 'n  mens spontaan vra: Wie gaan die hoofiol speel in die sorgproses? 
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Voorbeeld 3 

Hlatshwayo berig in die Boira van Oktober 2002 (2002: 12- 14) van Mancovo hlnisi. 

Wat is so opspraakwekkend van Mnisi? Hy is na bewering deur sy vader begoel om 

vir die res van sy iewe soos 'n koei te beweeg. Vir meer as hvintig jaar van sy 

volwasse lewe kruip Mnisi op sy kniee rond - tot sover as 90 km (!) Dit wil d 

Mnisi beweeg soos 'n koei! Waarom het dit gebeur? Mnisi het vier van sy vader se 

koeie verkoop om vir sy moeder haar gerui'neerde huis te herbou. Mnisi se vader het 

na 'n besoek aan die plaaslike hoofman en die polisie tog besluit dat d i ~  nie sy woede 

besweer nie en het 'n sangonta besoek. "He said he'd bewitch Mancovo so that he 

would spent the rest of his life walking like a cow". Hoewel 'n mediese dokter 

(Rhulani Mkansi) rnediese oorsake en herstel aan die hand doen, weier Mnisi die 

hulp: "A witchdoctor did this to me, not a medical doctor. Only a witchdoctor can 

help me and they're too scared". 

Campbell (1 998:4) maak dus nie 'n vergesogte stelling nie as sy stel: "Approximately 200 000 strong 

in South Africa alone, consulting to eighty percent of the general population, clearly the traditional 

healers are here to stay". KwaZulu-Natal skep sedert 1891 wetlike ruimte vir tradisionele genesers 

(Campbell, 1998:3). Die Suid-Afrikaanse Raad vir Tradisionele Genesers het sedert 1966 'n eie 

(Thamba) mediese hulpskema op die been gebring, wat sedert 1977 ongeveer 6000 tradisionele 

geneses registreer. Hierdie geneses bied hulp aan ongeveer 3 000 000 mense (Campbell, 1998:4). 

Verskeie wetenskaplike departemente aan Universiteite hou bande met tradisionele klinieke (vgl 

Campbell, l998:4). In 1996 is die eerste tradisionele hospitaai van Suid-Afrika opgerig in Durban, 

nl. Freedom Traditional Hospital (vgl. Campbell, 1998:98 e.v.). Vanafdic November 2002 uitgawe 

stuur die popultre glansblad Bona 'n nuwe artikelreeks van stapel "Talking mtrriri with Force" (vgl. 

200238). Sangonia Force Khashane, met 22 jaar ervaring in tradisionele genesing, wat sy opleiding 

ontvang het van dr Mamthabini Mathebula, sal die artikelreeks hanteer, want "traditional healing is 

here to stay". Force herinner die lesers nadruklik daaraan in sy dibuutartikel: "Traditional healing 

can't be separated from our customary beliefs". 

'Emic' bestaan die oortuiging dat die tradisionele sorgsstelsel van Afrikane ontgin moet word in die 

lig van die inheemse wetenskap - kennis, kategoriee, diagnoses en hantering van probleme, want 
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dit het groot betekenis vir die pastoraat.(vgl. Masamba ma Mpolo, 199 1 : 12 e.v.; Lartey, 199 1 :39). 

Lartey (1991, 39) wys daarop: "Further the counsellor's communication and interventions, to be 

meaningful and effective should be in religio-culturally relevant terms". 

Joernalis Heide Holland (200 1 :86-97) bied 'n eietydse toeskouersperspektief in haar verslaggewing 

van 'n besoek aan sangoma (spiritis en kruiedokter) Conrad Tsiane van Moutse (Kwa-Ndebele), 

ongeveer twee uur se ry vanaf Pretoria. Tsiane, 'n voorrnalige ondemyser, 42 jaar oud en 

streeksburgemeester ten tydc van Holland se besoek, het 'n baie befaamde (en finansieel vermoende) 

reputasie. Sowei pres. Mandela as pres. Mbeki het a1 by Tsiane besoek afgelC. 

Conrad Tsiane in sy spreekkamer. Holland 

(2001:48 e.v.) formuleer dit soos volg: &By 

throwing magic divination 'bones' and 

studying how they fell, he gleans mystical 

insights into his clients' problems" 

Die sungoma-praktyk van Tsiane bestaan uit die volgende: 'n Plaveide binnehof, met rye 

houtbankies vir 'n lang waglys pasiente, want hy sien tot 70 pasiCnte op 'n dag, van wie sornmige 

dae lank per voet reis om Tsiane se hulp te ontvang. 'n Personeelgroep van 28 (knriespesialiste 

ingesluit) lewer ondersteuningsdienste. Behalwe personeel, huisves Tsiane ook ongeveer veertig 

aspirant-sangomas in opleiding. Administratiewe personeel hanteer die afsprakeboek. Besoektye 

word gereguleer by wyse van 'n koperklok, om die volgende pasientegroep (want volgens Tsiane 

se getuienis besoek weinig pasihte horn alleen) vir 'n besoekgeleentheid te roep. Wanneer die klok 

gelui word, krei  studente die spreekkamer voor vir die volgende spreekgeleentheid. Tsiane maak 

ook gebruik van 'n voorskrifskryfblok vir medisyne wat deur studente, onder begeleiding, voorberei 

moet word. In die spreekkamer 1e 'n grasmat tussen geneser en pasient. Tsiane maak gebruik van 

'n perspex-staf as hermeneutiese aanwyser. 
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Punte wat opval insake 'n eietydse, suksesvolle, sa~qpma-praktyk is die volgende: 

1 .  / I I  o w  c/~stom, people believe ill Ira/ /el/i~rg,vorr ar~ythir~g thefirst time they come 

to n partic~rlar tradi/iorral doctor. They come with others to see Ifjorr brow the 

tnr/h. lf they 're old clierrts they might tell yo~t what 's wrorlg aud they might come 

alorre. Brrt if they're rrew they expect yorr to comirrce them, a~rd ifyorrr diagnosis 

does11 't work, they car! demarrd their molrey back (Holland, 200 1 188). 

2. ;rhe patierrt places his morrey ilrside /a hide bag cwrtai~~ir~g his divirrirrg /ools/ 

a d  blons over it ... Symbolicnlly /TSJ~I!P/  has shake11 rry sociep iir! his divitrir~g bag 

ard IIOW is re-creati~~g arrd reorderiug /ha/ society (Holland, 200 1 : 89). 

3. There is rro poli/e chir-chat irt the sfyle of old Afiica here, Tsiane is rleither 

corrcerrred )lor irtd$eren/. He is simply b~~st~tesslike; rirrgiltg /he bell, collecrir~g /he 

mo)rey, dispe)~si)rg /he wisdom (Holland, 200 1 :90). 

Behalwe hierdie drie punte kan nog daarop gewys word dat 'n besoeksfooi gemiddeld op R80,OO 

uitwerk; dat herhaalbesoeke geskeduleer kan word (met intervalle van ongeveer drie weke); dat hulp 

ook per telefoon gegee word; dat die voorouers soms gebruik maak van die liggaam van die spiritis 

om direk te kommunikeer en dat Tsiane gebruik maak van die "ons"-modus. wanner hy met die 

pasiente praat; 

"We car1 /race her becnrrse there was 110 witchcraft. We car1 help. We will tell her 

we carr charrge him. We rreed some of her clo/hes /o gel irr tomb wi/h her'' (vgl. 

Holland, 2001 :89 - Vetgedruk: IB) 

In die tradisionele sorgstelsel vind berading sowel informeel as professioneel plaas (vgl. Warula, 

1995:6). Op informele wyse verleen familie. bure, vriende en leeftydsgenote ondersteuning vanuit 

'n sterk ontwikkelde sin van samehorigheid as gemeenskap. In sommige gevalle word professionele 

hulp ingeroep. Hulpgewers soos mediums. sieners, medisynemanne en -vroue en religieuse 
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spesialiste verleen dan hulp (Waruta & Kinoti, 1994:2; 2000:2). "The traditional healer is the only 

advisor with the power to deal with these spiritual forces [magical powers]" (Maboea, 200262). 

6.5.1 Die Tradisionele geneser (waarseer) 

Tradisionaliste glo dat die tradisionele geneser (waarsker) 'n belangrike persoon is, wat 'n rede kan 

verstrek vir die probleme waarmee mense te doen kry en hoe 'n oplossing gevind kan word. "They 

[traditional healers] are respected and acknowledged for the service they render in diagnosing the 

cause of the problem and protecting the community" (Maboea, 200254). 'n Variasie van probleme - 

feitlik enige probleem en siekte - word na die tradisionele geneser gebring: persoonlike, sosiale en 

familieprobleme, asook probleme soos werkloosheid, siekte en droogte. 

Tussen tradisionele genesers en die voorouers is 'n direkte en baie intieme band (vgl, Maboea, 

2002:62 e.v.). "They prescribe the sacrifices to be made to appease the ancestors and the medium 

to use for healing, and provide protection against evil powers" (Maboea, 2002:64). 

Berinyuu (198837) stel uitdrukiik die oortuiging dat 'n tradisionele "diviner" (waarsder) se taak nie 

is om die toekoms te voorspel nie, maar "to scrutinize the past in order to identify the spiritual and 

human agents responsible for personal misfortune". Sogenaarnde "acts of immorality" staan in die 

sentrum van belangstelling. Op 'n ander plek (1989:46) voeg hy toe; "However, it is not his duty 

to identify the conflict; his is to point out a conflict and allow the consulree to reflect and make the 

connections". 

6.5.2 Tradisionele terapie (Die waarsC+proses) 

Maboea (2002:64 e.v.; vgl. ook Monnig, 1967:78-84) beskryf die "WaarsCproses", soos wat dit 

figureer onder die Pedi. Dit hou verband met die "waars6stel", wat 'n man, 'n vrou, 'n seun 'n 

dogter of 'n toorder ("witch") verteenwoordig. Die waarsktel bestaan uit bepaalde bene van dooie 

diere en wortels van bepaalde borne, wat in 'n sakkie van 'n "k1ipdassie"gehou word. Afrika- 

tradisionaliste aanvaar dat diegene wat opgelei is in die gebruik van die waars8ste1, in staat is om die 

antwoord aan te dui vir enige vraag of betekenis van enige situasie. Daar kan afgelei word of 

teenspoed toegesluyf kan word aan toordery of aan die ontevredenheid van die voorouers. Die stel 
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kan die oorsaak en aard van 'n siekte aandui, asook die geneesmetodes wat toegepas moet word of 

watter offer aan die voorouers gebring moet word. 

Tydens konsultasie, word die probleem aan die waarsCer (tradisionele geneser) duidelik gemaak. Die 

waarder oorhandi~  die waarsCste1 aan die "pasient", of te we1 "slagoffer", wat dan in die sakkie 

moet inblaas. Daama neem die waarsCer (of die hulpsoeker) die sakkie, keer dit om en skud die 

sakkie uit totdat a1 die inhoud uitgeval het. Hoe die waarsC-items in verbouding tot mekaar op die 

grond val, bepaal die oorsaak van die teenspoed of siekte. Die waarsCer sal dan voortgaan om die 

bevindinge te verduidelik. Die hulpsoeker het die reg om te verskil of saam te stem. Tydens die 

interpretasieproses mag die waarsCer vrae vra aan die hulpsoeker. 

TradisioneeI word terapie beskou as 'n proses (Masarnba ma Mpolo, 1991:25). Hierdie proses 

bestaan uit 'n hele aantal stappe, wat gewoonlik begin deur 'n tentatiewe konsensus wat, deur 

farnilielede (die diagnostiese groep) onder leiding van die familiegroep se oudstes bereik word. 

Tradisioneel gesien, beoog diagnose om die soort, aard en betekenis van 'n bepaalde k o f l i k ,  wat 

as die grondoorsaak van 'n bepaalde siekte of probleem in bepaalde omstandighede beskou word, 

bloot te 12 (vgl. Berinyuu, 1988:37; Masamba ma Mpolo, 199 1 :25). Tradisioneel is dit in hoofsaak 

die rol van vertolk diagnose, psigoterapie en medisyne om persoonlike en sosiale ewewig te 

handhaaf (vgl. Masamba ma Mpolo, 199 1 :24). Gesondheidstoestand of ekwilibrium word bepaal 

volgens die onderlinge stand van moontlike oorsake van 'n siekte of probleem. 

6.5.3 Geneesmiddele en -instrumente 

Medisyne het twee oogmerke: a) Beskerming en b) Versekering dat beoogde en verlangde resultate 

verkry word (vgl. Maboea, 2002:88; MCinnig, 1967:88). Die konsep van "krag" m.b.t. medisyne is 

daarom sinoniem met magie (Maboea, 2002:89). Bloot natuur-fisiologiese werkinge van medisyne 

bevredig nie as geneesverklaring nie. Geneesverklaring styg uit tot die "supernatural and 

inexplicable" (vgl. Maboea, 2002:89). Toediening van medisyne vind intern (om die siekte te 

genees) en ekstem (vir beskerming) plaas. 
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Medisyne vertolk nie net ' n  positiewe rol nie, maar kan ook riegatief aangewend word "Africarls 

hold that ifthey are exposed, the opponents of the household may have easier access to counteracting 

their powers to the detriment of those beins protected" (Maboea. 2002:89). Die yandiggesindes se 

aroot voordeel sal wees. om presies dieselfde soon medisyne te h2, waarop hulle 'n beter kans sou 
u 

h e  om medisyne te kies wat sterker is. 

Beskermende medisyne (kragmiddels) word gewoonlik op die liggaam en we1 om die middel. nek. 

gewrigte en enkels, sedra (vgl. Maboea. 2002:89). "Kragmiddels" ("charms', "amulets") word ter 

beskerming ook op verskeie ander plekke aangewend soos, byvoorbeeld, truspieels van motors. Met 

die bou van ot'intrek in ' n  nuwe woonplek is die doen van 'n  "mmereko" (werk). wat venTs na 'n 

voorsorgmaatlike seremonie, ter beskerrnins teen toordery, vanselfsprekend (vgl. Maboea. 2002:90). 

Die rol van die "waarsi5stel" is reeds ter sprake gebring. Dit vorm die hart van die sg 

"holistiese"/.4fiika-benadering van tradisionaliste. Dit word beskou as die sleutel tot effektuering van 

enige voorgeskrewe medisyneiinstrurnente (vg!. Maboea. 2002:88). Maboea (2002:90-93) wys op 

nos 'n  aantal belangrike middels wat gebruik word, nl, as. water, sout, seewater, kieries. tromme en 

horings. 

6.6 VEREISTE KERNBESTANDDELE MET DIE OOG OP EFFEKTWfTEfT 

Lartey (vgl. 199 1 :37; 1 W7:6 1-73) wys daarop en onderskryf die volgende agt universeel 

voorkomende kernbestanddele ("essentials") vir effektiewe pastoraat, wat ook van toe pass in^ is op 

' n  Afiika-benadering: 

Luister Wees stil en f in  ingestel op die ander persoon. Wees oop en 

aktief betrokke. Ontvang dit wat die ander persoon te se het. 

Empa t ie Akkurate ingestemdheid op die ander persoon se gevoelens. 

Tree die ander se belewenis en ervaring binne met die doel om 

gevoelens te begryp en te verbaliseer. 



Respek Waardeer en erken die ander persoon as iemand met waarde 

en waardigheid. Veronderstel 'n mate van liefde vir waarheid 

en integrileit. 

(Nie-besit like) Warmte 'n  Oop houdingstyl, wat verwelkom en aanvaar, sonder on1 

"klewerig' te wees. 

Konkreetheid Venny vaagheid. Wees duidelik en spesifiek met die oog op 

besonderhede. 

Opregt heid Egtheid; Die "uiterlike" moet so getrou moontlik die 

"innerlike" weerspieel. Dit sluit in om so eerlik en reguit 

moontlik te wees. 

Konfiontasie Op die regte moment en by die regte geleentheid (beslis nie 

daarvoor nie!), moet die bereidheid bestaan om die aandag te 

vestig op dubbelsinnigheid en onopgemerkte bronne. 

Onrniddelikheid 'n Bewuste gerigtheid op die feitelike "hier en nou" hetsy 

geverbaliseer word of gekommunikeer deur nie-verbale 

gedrag. 

6.7 'AFRICAN-NESS' IN PASTORAAT M N G E D U I  DEUR 'EMIC' OUTEURS 

6.7.1 Beskoulike lden titei t 

lndien 'n mens 'emicY(binne-perspektiwiese) skrqwers (vgl. Masamba ma Mpolo. 199 1 :26; 

Berinyuu. 1989: 10. 12 e.v.; Lartey, 1987: 1 IS-12I; 1991:36; Msomi. 1992: 165- 170: Waruta, 

1995: 1 1 -  13) nagaan oor kultuur-relevantheid in die pastoraat. dan bemerk jy ' n  hunkering om die 

krag te benut wat in die kern van Afiika se individuele en groepspersoonlikheid gelokaliseer is. Drie 

aspekte omskryf hierdie krag: "Inter-relatedness" (natuur en bo-natuur). "a sense of belonging" 

(Cogvatr,s ergo s tun  - Ek behoon in die weg van bloedverbintenis, daarom is ek). asook 

"harmonious relat ionsliips - wholeness". 
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Pastoral counselli)~g stemming from such all insight cannot be [he responsibility of 

one orhined minister to a large number of lciy people. It has to be trll on-going 

activity of all the people of God as they "bear one another's burdens" (Lartey, 

1987: 12 1). 

6.7.2 ModeIle 

Afrika-pastorale terapeute wat insien dat d m  ook iets goeds te vinde kan wees in die "oppressive 

West", stel as vereiste vir 'n veran~oordel ike pastoraal-terapeutiese modelvorming die volgende 

bestanddele in balans tot mekaar: die Christelike tradisie soos vasgelt in die Skrifte val  die Ou en 

Nuwe Testament, 'n deeglike kennis van die Afrika- kultuur (lewens- en w&etdbeskoi~ing ingesluit) 

en eweneens 'n deeglike kennis van ontwikkelinge op die gebied van die sosiale wetenskappe. 

In die bespreking wat volg, word nie aan die volledige uiteensetting van elke model aandag geskenfi 

nie. 'n Beperking word opgele, deur na elke model te kyk, spesifiek in terme van die kultuur- 

orientasie en -relevansie. Uit literatuurvan 'emic' skrywers is tot die gevolgtrekking gekom dat daar 

vyf modelte met die oog op kontekstuele relevantheid bestaan, te wete die kultuur-psigomodifikasie, 

harmonieus-verteenwoordigende, diagnostiese waarsegging, brug-identifisering en die kreatief- 

eklektiese model. 

6.7.2.1 Kultuur-psigomodifikasie 

Masamba ma Mpolo bied reeds in 1972 'n proefskrif aan oor die begoelingsverskynsel 

("bewitchment") in Afkika. Daarin stel hy 'n multi-dimensionele benadering voor (vgl. 1972: 10,57 

e.v., 119 e.v., 126-134,221-243), ook genoem "Global Therapy" (1972:iv), vanuit die gesigspunt 

van die begoelde persoon . Kulturele oortuigings gekombineer met die psigodinarnika van 'n 

persoon vorm die basis vir 'n terapeutiese benadering (vgl. 1972:22 1 e.v.). Later (1 99 1 :93) druk hy 

sy perspektief soos volg uit: 

We do accept the universality of humankind, but recognition should not prevent us 

fiom accepting the basic personality, that is the identity, of each group of persons 

who share commou socio-cultural roots, living some experiences and expressing 

feelings in the coatexf of their cultural vcilues. 
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Die terapeut moet dus begin deur die pasient se ervaringhelewing as geldig te aanvaar, "while 

attempting to modify, in order to ellrich, whenever necessary, the pasient's diagnosis and world- 

view" (1991:28). Wanneer die pasient tydens die terapeutiese proses tot rypheid gegroei het, kan 

onderrig plaasvind insake aanwesige konsepte: "Some concepts of causation could be modified" 

(1991 :93). 

Pastoraal-relevante terapie neem die volgende riglyne in ag (vgl. 1994:27-3 1): 

1. Vanuit 'n AFrika-gesigspunt I2 die oorsaak van siekte (probleme), asook die 

herstel, altyd buite die pasient. Die plek en betekenis van simbole en rituele in 

pastorale aktiwiteite moet dus ernstig oorweeg word. 

2. Die "demoniese" is vir Affika 'n werklikheid. Die kerk moet daarom nie die 

realiteit van die bose aan persone koppel nie, om di t deurlopend met psigopatologiese 

ahykings te verbind nie. Die kerk moet groepe waarin vrese, hoop, persoonlike en 

farnilieverhale met mekaar gedeel kan word, aanmoedig. 

3. Duiwelbesetenheid en voorouerteenwoordigheid moet in die lig van die teologiese 

betekenis van geestelike realiteite vir Afhka verstaan word. Die kerk moet verby die 

hedendaagse sosio-politieke rol van voorouers, na die tradisioneel-beskermende krag 

van voorouers deurdring. Eksorsisme moet nie verkleineer word nie. 

4. Om 'n algemene konteks vir pastoraal-relevante berading te skep, moet die kerk 

liturgiese viering ontwerp wat fokus op die helende en bevrydende dade van God. 

5 .  Nie net individue nie, maar korporatiewe groepe, ingeslote die sigbare en 

onsigbare w2relde vereis genesing. Dit is iets wat tradisionele genesers verstaan en 

wat vir die kerk 'n uitdaging is. 

6.7.2.2 Harmonieus-verteenwoordigend 

Lartey (1987: 1 17) plaas homself bewus in lyn met die aanwysinge van die WCreldraad van Kerke 

(?W) oor die teologiese uitgangspunt in verhouding tot die Christelike mensbeskouing. Die 

beginpunt is 'n teologie van onder, hoewel Lartey (1 987:46) prys stel op en homself identifiseer met 

'n Christus-transformeer-kultuur standpunt. Hoe mense in die daadwerklikheid van die lewe soek 

na hulle identiteit, bevryding en verwesenliking as mense, geld as afskop vir teologiese refleksie. 
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Hamonieuse verhoudinge as ontologiese orientasiepunt by Afrikavolke (soos die Gas en Akan) kan 

in verband gebring word met die Bybelse beyip "Shalom" (vgl. Lartey, 1987: 1 18 e.v.). Hierdie 

verbandlegging met "Shalom" in sy kosmiese omvang bring ook ander tradisioneel-beskoulike 

aspekte in beeld soos "wholeness", korporatiwiteit, inklusiwiteit (sintese), die byrnekaar hou van die 

geestelike en die sekuke, asook die belewing dat jy tuishoort. Binne hierdie geheelkonteks - die 

mens te midde van verhoudinge, figureer die enkeling as 'n verteenwoordiger (refleksie) van die 

geheel.: "Here we are not thinking ofa 'representative' in terms of one who acts 'in stead' of others, 

but rather one through whom the others speak" (Lartey, 1987: 122). 

Die volgende agt stellings beskryfrelevante terapie (vgl. Lartey, 1987: 12 1-128): 

1. Begin wax die mense is: Neem hulle teologiese, sosiale en psigologiese 

oortuigings ernstig op en erken dat daar 'n rykdom van waardevolle insigte in 

inheemse beskouings opgesluit is. 

2. Daar moet 'n oog wees vir 'n korporatiewe benadering wat harmonieuse 

verhoudings en 'n sin vir tuishoort beklemtoon. 

3. Beskou dit as taak om korporatief-verteenwoordigende spanne te benut, met 

mensc van die plaaslike gemeenskap. 

4. Wees b e w s  van indirekte modi van kommunikasie soos inheemse spreuke, 

liedere, verhale, gelykenisse, gedigte en uitdrukkings. 

5 ,  Persoonlike verantwoordeIikheid het 'n plek in besinning en optrede, maar moet 

nie oordryf word nie. 

6. Daar is 'n plek vir transpersonale, geestelike ervaringe, ingeslote erkenning van 

die behoefte vir sinvolheid van terminologie. 

7. Die menslike penarie van 'vervreemding' ofte we1 'sondigheid' moet nie oor die 

hoof gesien word nie. 

8. Konstruktiewe motiveringsmodelle het 'n plek in die terapeutiese proses. 

6.7.2.3 Diagnostiese waarsegging 

Berinyuu (l988:93- 106; 1989: 10) maak ems met Afrikaskap in die pastoraat, deur ontgiming van 

die rol van waarsegging ("divination"). Twee soorte waarsegging word onderskei, te wete 

gei'nspireerde en deduktiewe waarseging (Berinyuu, l988:4O e.v.). Met die oog op pastorale sorg 
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gaan dit vir Berinyuu oor die deduktiewe soort (1 988:93). Deduktiewe waarsegging hou verband 

met interpretasie, waarneming en bestudering van data, asook die gebruik van logika (Berinyuu, 

1988:41). Berinyuu (1988:93) is van mening dat die funksie van die waarder in die Afrika- 

samelewing nie oorskat kan word nie. Waarsegging is in werklikheid 'n aktiewe luisterfenomeen. 

Die taak van Christelike predikante is sinoniem met wat by tradisioneel Afrika as "waarsCersW 

bekend staan. In waarsegging gaan dit ten diepste om 'n henneneutiese aktiwiteit "transmuting what 

is beyond human understanding into a fonn that human intelligence can gasp". 

As pastoraal-relevante riglyne kan die volgende aangemerk word (vgl. Berinyuu, 1988:95- 124): 

1. Terapie in pastorale sorg hanteer doe1 en proses as 'n eenheid. Verhouding is 

belangriker as die eindresultaat wat bereik word. 

2. Verhouding maak deel uit van die herstelproses: Weerspieel 'n gondhouding van 

'n "luisteraar van verhale". 

3. Stel die pasient instaat om sy situasie self te herinterpreteer. Moet dit nie vir die 

pasient namens die pasient doen nie. Bied we1 insig: Verbind die pasient se ervaring 

met die Christus-gebeurtenis. Integreer teologie en A fiika-kultuur. 

4. Maak seker die pasient begryp sy verhaal - ervaringe, beeldspraak en simbole. 

5. Maak ems met belangrike temas soos begoeling, die verhouding sonde en siekte 

en die implikasies van 'n offer-ritueel vir individu en gemeenskap. 

6. Identifiseer konflikte en fokusop versoening. Maak gebruik van die gemeenskap. 

7. Benut betekenisvolle terminologie en kategoriez, byvoorbeeld die voorouers as 

metafoor toegepas op Jesus. 

8. In geval van vrae wat empiries, logies ofwetenskaplik nie beantwoord kan word 

nie, hanteer dit d.m.v. betekenisgewende (Christelike) rituele soos salwing met olie, 

sakramentsdeelname, handoplegging en openbare gebed. 

6.7.2.4 Brug-identifisering 

Vir Msomi is die Suid-Afiikaanse Zoeloe-Christen nie 'n labula rasa nie (1992:vii, 253 e.v.). Die 

AFrikaan is "a living human document". Daarom stel Msomi voor dat kulturele simbole, konsepte 

insake siekte en gesondheid, die religieuse uitkyk, asook inheemse taalnuanses, spreekwoorde en 

tradisionele gebruike wat 'n brugftinksie kan vertolk vir pastoraal-relevante berading, geydentifiseer 
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moet word. "The bridge metaphor is purposely used to capture that imagery of a free, uninhibited 

flow which enriches instead ofimpoverishing" (1 992:230). Terapeutiese behandeling kan strategiee 

insluit soos die "ukrrrhwasa"- (thwasa - 'vemuwing') ritueel en eksorsisme (vgl. Msomi, 1992: 173, 

176). Sodanige bmghnksie-identifikasies het volgens Msomi implikasies soos die voigende (vgl. 

1992: 165-171; 220-230; 243-250): 

1 .  Godsdiensbrug: Die pastoraat moet totaalomvattend gerig wees. Vermy enige vorm van 

religieuse-beskoulike dualisme. Spreek kernoortuigings am.  Die herstel van gesonde patrone van 

menslike lewe staan sentraal. Die mens is 'n voertuig vir goddelikvenvante aangeleenthede. 'n 

Verhouding dien as 'n kosmiese verbindingskakel. In sigself is die totale skepping goed. Die 

teenswoordige kosmiese verknorsing hou verband met konstant negatief-inwerkende kragte "van 

buite", derhalwe word moeite met lowery en begoeling ondewind. Bestaan, in lewe en sterwe, 

figureer le midde van 'n sterk venveefde gemeenskap. 

2. Gemeenskapsbrug: Neem bewus kennis van gemeenskaps- en farniliegroepsbande. Oonveeg 

selfs groepsterapie waar nodig. Pastoraat (sorg en berading), is die bediening van die gemeente as 

geheel. Gemeentelike identiteit moet nie gelee wees in kerkorde en konfessie nie, maar eerder in 

'n onderling ("mekaar") terapeutiese gemeenskap. Ontwikkel die gemeente as 'n Christelike 

fmiliegroep ("ui tgebreide familie"). 

3. Beskouingsbrug: Aanvaar, gaan uit van en pak die pastoraat aan met 'n gedeelde tradisionele 

vewysingsraamwerk of lewens- en wbreldbeskouing. Verbind die kategorie van pastor (bedienaar) 

eerder met umphilisi (Sotho: mofodis'i - geneser) as met die gebruiklike pedagogies-gekleurde term 

unfinifisi (Sotho: monrri - leraar). Geloof en geloofskornrnunikasie figureer as dinamiese 

verhouding (ubuntu) eerder as verstaan. Aanvaarding moet op 'n diep beskoulike vlak beleefword, 

met die oog op pastorale-effektiwiteit. Maak gebruik van 'n sterk nie-direkte 

(l'persoonsgesentreerde") benadering. 

4. Taalontsluitingsbrug 

Insig en ontsluiting vind plaas deur na spreekwoorde en uitdrukkings te kyk vanuit 'n perspektief 

wat, onder andere, let op 'n gebrek aan gasvryheid, swak gewoontes en morcle agtcruitgang, 
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wreedheid, ondankbaarheid, opstandigheid, asook 'n gcbrek aan menslikheid ("human-ness"), 

Gedragswaarneming is verpak in spreuke en gesegdes. 

6.7.2.5 Kreatief-eklekties 

Waruta en Kinoti as kotirdineerders van'n groep 'emicers' uit 00s-Afrika kan met hierdie 

benadering gei'dentifiseer word (vgl. Waruta & Kinoti, 1994; 2002:6 e.v. en Waruta, 1995; Waruta 

& Kinoli, 2002:6). Berading fokus op die spirituele dimensie vanuit 'n vertrekpunt wat geloof en 

wetenskap in terme van 'n komplementCre uitwisseling bender,  sonder dat "pastoraat" slegs 'n 

kerklik-gedefinieerde ampsgrens ken ( 1994:5 e.v.; 2000:G e.v.). 

Mathema (1995:68) praat vir die groep as geformuleer word dat: "There is a need for a counselling 

approach which is creatively eclectic". Bedienaar en kerk hoef nie die kern van die evangelie prys 

te gee nie, maar moet beklemtoon wat behoue moet bly, en we1 binne 'n inter-religieuse ekumenisme 

(vgl. ook 1994:19). lmmers is dit 'n feit dat tradisionele sorg 'n leemte gehad het: Goddelike 

vergewing en versoming wat slegs deur God in sy enigste Seun Jesus Christus teweeg gebring kon 

word, het ontbreek (Enyagu, l995:22). 

Kontemporere Afiika hou egter verband met dinamiese verandering: "While the African world-view 

must be brought into the picture, it should be realised that Afncans are also changing" (Mathema, 

1995:68). Een filosofiese teorie en tegniek kan nie alle behoefles van Ahkane  be.v.rcdig nie. 'n 

Holistiese benadering moet tog nagestreef word (Waruta, 1995:4). Kongesbundels is moeilik om 

te distilleer. Wat volg is 'n gei'ntegreerde poging. 

Pastoraal-relevante uitgangspunte en riglyne kan soos volg geformuleer word; 

1. Religieuse ervaring is 'n voorvereiste vir effektiewe hulpgewing. 

Afrika-relevansie beteken religieuse gerigtheid op die spirituele w8reld. 

2. HersteVGenesing is 'n psigospirituele gebeurtenis. 

3. Genesing is 'n totale gebeurtenis: Fisies, spiritueel, moreel, intellektueel en 

sosiaal. 

4. Positief-effektiewe strategiee moet in tradisionele en westerse modelle 

gei'dentifiseer en benut word. 
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5 .  Benader verandering positief. 

6. Maak gebmik van temas en simbole. hetsy dit waarheidsgrond he1 of nie. D.w.s. 

'n inklusiewe benadering. 

7. Benut die tradisioneet yesamentlike ("ons") perspektief of te we1 ' n  perspektief 

van "mededeelsaamheid". 

8. Bevorder ' n  outentieke dialoog met die kultureie proses van betekenis- en 

sinskonstmering. 

9. Neem in ag dat '11 Mika-perspektief aanvaar dat in sommige gevalle genesing of 

herstel nie moontlik is nie en so 'n persoon moet sterf. 

6.8 'ET1C'-OUTEURS SE VERSTAAN VAN 'AFRICAN-NESS' IN DIE PASTOR4AT 

In Suid-Af?ika is 'etic' (buiteperspektiwiese) wetenskaplikes in die pastoraat besig on1 'n sensitiwiteit 

te ontwikkel. met die oog op die kontekstuele van Mika (vgl. Thesnaar, 1993; Louw, 1994:2 1-28; 

~Muller. 1994:345-3 57; Louw, I997:392-407; Muller & Van Deventer. l998:260-27 1 ; Miiller & 

Stone. 1998:325-341; Louw. 1999a: 106-1 10). In br& kom die benadering neer op 'n intellektuele 

vertrekpunt vanuit bestaande westerse gesigspunte, met 'n soeke na toepassingswaarde en 

aktualiteitsuitwerking met die oog op Afrika-kontekstualiteit - veral die sistemiese of te we1 eko- 

sistemiese benadering is popuEr. Bipolariteit in terme van konvergensie staan ook uit. Daar word 

nie op die detail van individuele outeurs ingegaan nie. maar slegs 'n distillering met die oog op Afrika- 

kontekstualisering weergegee. 

Gesigspunte wat uitstaan is: 

1 .  Relevante terapie hou rekening met Afi-ika as 'n bestaanswyse. 

2. Relevansie gegiet in eietydse vorm is uiteindelik gel& in die integrasie van Mrika 

met Westerse denkwyses. 

3. Sorg is 'n  bewustelike aktiwiteit in die bestaande netwerk van sosiale verhoudinge: 

b 'n lndividu kadmag nie 10s gesien en hanteer word van die 

gemeenskap nie. 

b Gemeenskap en familie speeI 'n  belangrike rol. 

F Die soort sorg kan beskryf word as eksistensieel seorienteerd 

en gemeenskapsgebaseerd. 
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b Die pastor figureer as ' n  brugbouer en vredemaker. 

b Die pastor bevorder 'n etiek van mededeelsaamheid. 

4 .  As grondhouding geld gesindheid eerder as "korrektheid" in pastorale rnetode: 

b Laat jou uitgangspunt wees dat jy nie weet nie, dat jy onkundig is. 

5 .  Terapie beteken die veranderiny of herstel van lewensverhoudinge: 

b Wees ingestel op die gemeenskapskarakrer (broederskap)van 

God se volk. 

b Herstel of genesing is 'n  proses binne verhoudinge ( 'n 

~emeenskapsproses). 

b I n  benadering word gefokus op verbondenheid ("inter- 

connectedness"): "Interafbanklikheid en samehorigheid. 

b Beraad dra ' n  meer informele karakter: "Luister en 

herinterpreteer verhale". 

6. Verhale, simbole en rituele is essensiele elemente vir pastorale erektiwiteit: Elke 

metafoor moet gesien word as 'n  uitdrukking van genade, as 'n ervaring van 

integriteit en as ' n  ontmoeting wat dui op heelheidlholisme, 

7. Skepping, corrriptio totalis en herskepping rnoet tradisioneel simbolies/metafories 

en ritualisties 'n plek vind. 

8. Maak gebruik van bekende metafore en simbole om vertroosting te bring. 

9. f i k a  as mondeling-gefokusde samelewing vra eerder om Skrifparafiasering in 

terapie as Skriflesing. 

10. God word nabygebring deur klem te Ie op positief-rnetaforiese en Af~ika- 

vriendelike Godsbeelde soos 'Vader'. 'Moeder', 'Vriend'. 'Geliefde'. 'Verlosser'. 

'Trooster' en 'Regter'. 



6.9 'N GEINTEGREERD EN EVALUERENDE VERWERKING NA AANLEIDING VAN 

'EMlC' EN 'ETIC' INSETTE INSAKE 'AFRICAN-NESS' IN DIE PASTORAAT 

In hierdie paragraaf word drie oogrnerke gestel, waarvan evaluering en verwerking die basis vorm. 

Dit is egter nodig om binne die konteks van hierdie verslag beperkinge op te IS. 'n  Bespreking van 

en kritiese gesprek met elke outeur en model in detail sal ' n  aparte studiestuk regverdig. Daaroni is 

gekies vir 'n gei'ntegreerde benadering. Hierdie benadering gee aan die volgende punte aandag: 

1 .  Afrika is selfitandig 

2. "Cognatus" as kultuurkritiek op die Weste 

3. 'Etic'-identifikasie niet M k a  se stryd on1 erkennin~ 

4. Multi-kontekstualiteit en heidendom in die Weste 

5. Openbaring en kontekstualiteit. 

6.9.1 Afrika is selfstandig 

'n Mens kan nie anders nie as om waardering uit te spreek vir pogings om tot legitieme 

kontekstualisering te kom, sowel aan 'ernic' as aan 'etic' kant. Afrika - so kan 'n mens met 

dankbaarheid konstateer - is verby die stadium van "primitiwiteit". Primitiwiteit as benarning was 

gegee ten rye van kulturele ontmoeting, waarin een kultuur die ander kultuur probeer begryp het 

vanuit eie skenias en problematiek. Noudat f f i ka  as selfstandigheid en eiensoortigheid 'n  eie stem 

ontwikkel, raak dit duidelik dat M k a  almeer 'n  intellek-tuele selfstandigheid en eienheid is. om mee 

rekening te hou. Pastorale relevansie in Afrika moet byvoorbeeld daarmee rekening hou dat Mrika 

nie die probleme van die"Weste" aan hom laat opdring nie. Daarin is die uitspraak korrek: "Afrika 

is selfstandig en het nie 'n korrektief van buite af begeer nie!". Dit vereis respek en nederigheid. 

6.9.2 "Cognatus" as  kuItuurkritiek op die Weste 

Die in die middeleeue opgekome "Westerse" waarheidsproblematiek wat met brandende ontologiese 

vurigheid problernatisering van die Skrif veroorsaak her, is iUiika-vreemd. Binne die konteks van 

f f i ka  kan 'n  benaderingsrnetode ivat uitgaan van ' n  "dubbele waarheid" nie deug nie. 

Bipolariteitsdenke in die pastoraat veronderstel Descartes se "Cogito ergo sum". Daarteenoor stel 

.M?ika "Cognatus ergo sum". "Cognatus" moet nie "Westers" ge'interpreteer word nie. Die groot 
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verskil is hierin gelee, dat "cognatus" die lewendes en die"lewendeW dooies insluit, daarby die sienlike 

en onsienlike wereld. Die gedagte aan ' n  "wesenlike verskil" tussen 'n sogenaarnde 

openbaringswerklikheid en ' n  fenomenologiese werklikheid, wat ' n  konvergensiepunt noodsaak, karl 

as eiesoortig aan ' n  "Westerse" pastorale benadering bestempel word. Daarin kom ten diepste die 

veronderstelling uit, dat die denkende subjek d.m.v. die rede ' n  sinvolle formulering probeer gee van 

wat as werklik beskou word. In die woorde van Tarnas (2000:4 17): "The human being knows not 

the world-in-itself but rat her the world-as-rendered-by-the-human-mind". Afrika se holistiese 

benadering lewer kultuurkritiek op so 'n  veronderstelling, en 'n mens kan byvoeg, tereg. Sulke 

kultuurkritiek wakker die bewustheid aan dat mense riie kultuurloos is nie. Legitieme relevanrheid 

in die pastoraat moet dus kuhuurkrities werk, sowel 'ernic' as 'etic' gesien. 

6.9.3 'Etic'-identifihsie met Afrika se stryd om erkenning 

In  die loop van die soeke na kontekstuele relevantheid, asook die soeke om kontekstuele reg te taar 

geskied aan PLfri ka. het die begrip "Weste" vir die outeur 'n problematiese aangeleentheid geword. 

Dit wil voorkom asof die "Weste" gelyk is aan wysgerige universalisme en beskoulike 

kosmopolitisme. Daarteenoor dui "PLfrika" op wysgerige partikularisme. 'n Stryd is aan't woed on1 

wal te gooi teen keurslyfdinamiek, naamlik dat almal is en moet wees soos alle ander. .4frika dring 

daarop aan om identiteit te he.  a k a  dwing die "Weste" om te erken dat eenheid en verskeidenheid 

'n geldige plek verdien. As sodanig moet dit positief waardeer word. 

Die outeur kan ten volle met hierdie aandrang identifiseer en voel hon~self daarin deel van die goter 

hwltuur-kompleks, naamlik "PSiikaan". Proefondervindelik is meegernaak hoe binne kerklike konteks 

kultuurversrnading en kultuurveragting plaasgevind het. Aarrdrang op eiesoonigheid isdiep sewonel 

in "Afrikaners" se stryd om identiteit en erkennin~ as 'n seifstandige Euro-Afrikaanse volk. Afrika 

se stryd is 'n  gebeurtenis van fundamentele diepte, wat in terme van totaliteitsbelewing verstaan kan 

word en nie ligelik opgeneem nloet word nie. 

Die gevaar is egter lewensgroot dat verskeidenheid (waaronder Affikaskap) teenoor eenheid 

(Christenskap) teregkom. Immers daar is in hierdie hoofstuk reeds venvys na Berinyuu (vg1 6.2), 

wat Christenskap gelykstel aan die universele en Afiikaskap gelykstel met die besondere 
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(partikuliere). Van beide kante moet die Idme goed bewaar word. Tussen beide lnoet daar 'n 

deurlopende goue draad bestaan. 

6.9.4 Multikontekstualiteit en heidendom in die Weste 

Kritiek moet ege r  ook uitgespreek word. Is Afiika werklik so uniek soos wat sornrnige beweer? 

Hoe uniek is Afrika-tradisionalisme, as internasionale skakeling plaasvind tussen tradisionele 

genesers (vgl. Campbell, 1998)? 

Christelike venverking van "Afrika" hou ook nie genoeg rekening met die diversiteit van die sg. 

"Weste" nie. Christelike 'ernicers' oor pastoraat in Afrika laat buite rekening dat "westerse" 

sendelinge ook 'n proses van kerstening in hul kollektiewe geskiedeniservaring saamdra. Europa 

dra ook nog in hom meer as een tradisionalistiese konteks, te wete die Grieks-Romaanse, die 

Keltiese en die Germaanse (vgl. Wessels, 1994). 'n Mens kan beweer dat die konsep ofte we1 beyip 

"Weste" 'n modem, na-Verligtingse (Aufk1;irung) skepping is. Die sg. "Weste" ken dew a1 die jare 

heen, vanaf kerstening begin het, 'n alternatiewe (met tye verslane, met ander tye oplewende) 

religieuse tradisie, aldus S teyn, in haar boek Worldviews in Transition (vgl. 1994:63- 1 10). 

Dodeverering is bekend binne tradisionalistiese Europa (vgl. Noort, 1993:29). Heksery, toordery 

en 'n magiese lewens- en ~Creldbeskouing met "hidden relationships between all elements of the 

universe" figweer mededingend sterk in die "Weste" (vgl. S t e p ,  1994:78). Die sogenaamde 'Wew 

Age" beweging is direk te verbind met hierdie alternatiewe religieuse tradisie. Trouens, beweer 'n 

"New Ager"soos Tarnas (2000:445): "We are experiencing something that looks very much like the 

death of modem man, indeed that looks very much like the death of Western man". 

Miskien ontgaan dit "Afiikane", as buitestaanders ('eticers') oor "die Weste", se waarncming ook 

dat daar 'n interne "Westerse" stryd woed. Byvoorbeeld: Verteenwoordig die sg. "kersfees" nie 'n 

baie ou stryd teen die Germaanse Joelfees nie? (vgl. Wessels, 1994: 183- 193): "De Joeltijd is de tijd 

dat de Germanen de doden herdenken. Men geloofden dat de geesten van de voorouders dan 

terugkeerden om aan hun feesten deel te nemen. Daarom zette men ook spijzen voor hen neer" 

(Wessels, 1994: 185). Die "Westers"-Christelike Kerk ontkom jaarliks nie daaraan om gewikkeld 

te wees in 'n hete moraliteitsdebat oor die viering van "kersfees" nie. Soortgelyk staan "paasfees" 
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ook in die lig van moraliteitsdebat, omdat meegeding word met die Saksiese lente en eiergodin 

"East~e of Ostara" (vgl. Wessels, 1994: 193). Nog 'n voorbeeld: Tot vandag toe weerspieel die 

benaming van weeksdae, 'n tradisionalistiese tydperk en erfenisbewaring wat van godename getuig 

soos Wodan, Thor, Freya en Donar (vgl. Wessels, 1994: 139). Ten slotte kan daarop gewys word dat 

selfs 'n maglige en moderne leier soos Hitler die antiek-Germaanse heidendom aangehang het: 

"Hitler riep vlak voor zijn dood Wodan am om met zijn bliksemschichten Duitsland ten onder te 

doen gaan" (Noort, 1993: 133). Trouens, Nazi-Duitsland was ten nouste verbind am die herlewing 

van die Gennaanse religiosi teit (vgl. Noort, 1993: 1 33- 143). 

In die lig van studies oor antiek-tradisionalistiese godsdienste is dit na'ief om te dink dat die Bybel 

nie 'n duidelike gens tussen heidendom en Christelike geloof stel nie. In die verband wys Steyne 

(1989:45) daarop dat: 

For example, they indicate the use of enchantments, dealing with spirits and wizards, 

witchcraj?, sooth-saying, divination, fortune telling, mediums, necromancy, fertility 

practices, burning of incense and candles and many other rituals, as answers to 

'~mstration. bewilderment and helpless baflement. " 

Die punt wat dus op tafel gebring word, is dat pastoraat in Afrika nie kan reflekteer asof die sg. 

"Weste" sonder multi-kontekstualiteit en heidendom bestaan nie, hoewet die stryd om eiesoortigheid 

en selfstandigheid van Ahka  menete het en as gebeurtenis op 'n holisties baie diepe vlak opereer 

(vgl. op hierdie punt ook Carson, l996:96 e.v.; 120- 125). 

6.9.5 Openbaring en kontekstualiteit 

Vervolgens kan die verhouding openbaring en kontekstualiteit ter sprake gebring word. Of en hoe 

die Skrif as openbaring in pastoraal-teologiese refleksie figureer, is bepalend vir die wyse waarop 

kontekstualiteit benader en deurgevoer word (vgl. Carson, 1987913-257; 1996537-553). Dit ontlok 

die vraag watter Skrifbeskouing gee aanleiding tot 'n bepaalde aanpak? Die basiese houdings, 

naarnlik rede onder die Skrif, rede gelyk aan die Skrif en rede bo die Skrif is relevant in alle kulture. 

Teologiese liberalisme is net so "Afrika" as teologiese hndamentalisme of te we1 literalisme. 
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Lartey spreek byvoorbeeld die kernwaarde am, van die verering en respek wat Afrikane het vir 

voorouers - LLlewende" dooies. Trouens, hy doen dit vanuit die krities-historiese (hermeneutiese) 

tradisie en benader die Skrif as "a basic source of theology" en "a historical record about the people 

of Israel", asook "a means by which by reflection on how people of earlier generations understood 

the activities of God in their midst we are enabled to realize God speaking to his people today" 

(1 987: 12; vgl. verder p. 50 e.v. - bronne-hipotese, p. 1 16 - NT is herinterpretasie van OT en p. 124 

- Bybelse mensbeskouing is mities van aard). Lartey formuleer sy standpunt as 

Christ is to be experiemed as the centre of the furnilj~ to which Christians belong; a 

fumily consisting also of those who have passed this l fe  into another, whether thev 

be Christians or not ... African ancestors, like the 'cloud of witnesses', cart 

therefore be included in !he Communion of Saints. 

So 'n standpunt vind nie alleen ontvanklikheid by 'emicers' nie, maar ook by 'eticers'. Thesnaar 

(1993:69) stel dieselfde soori gedagtegang voor en wil selfs dat: "Ln dik verband kan die kerk 'n 

spesiale ouersondag afsonder vir herinnering aan die voorouers". 

Word aan die Skrif reg gedoen as Jak 5: 16, 1 Kor 1 1 : 1, Heb 1 1 en 12, in besonder Heb 12: 1 

aangebied word as kontekstualiseringsgrond vir die verering van voorouers in kerk en pastoraat? 

Eksegeties beroep Lartey hom op 'n gerespekteerde teoloog soos F.F. Bruce (vgl. Lartey, 1987:56). 

Die woorde van sy kommentaar op Hebreers wat as argument dien word aangehaal as; "It is not so 

much they who look at us as we who look to them - for encouragement". Bruce het in die hersiene 

uitgawe van 1990 hierdie woorde behou (vgl. Bruce, 1990:333). Dit gaan vir Bruce oor die 

getuiekarakter van die "wok van getuies". Die vraag wat beantwoord word is: "In what sense?" 

Opvallead is dat Lartey in sy hantering van Bruce die lingui'stiese konteks van Bruce se opmerking 

laat wegval. Bruce besin oor die teks in taalkundige tenne en nie in teologiese tenne nie. Verder, 

wat Bruce as "probably" tipeer, word by Lartey definitief. As konteks vir die aangehaalde kernfiase 

stel Bruce: "But in what sense are they "witnesses"? Not, probably, in the sense of spectators ..." 

(Vetgedruk - JB). Semanties gaan dit vir Bruce nie oor voorouerverering in verhouding tot die 

teenswoordig daaglikse lewe nie. Toeskouers- en betrokkenheidsfunksie staan in verhouding tot "the 
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faithfulness of God". Getuienisbetrokkenheid is geleE "in the sense that by their loyalty and 

endurance they have borne witness to the possibilities of the life of faith". Aktiewe betrokkenheid 

word gereleveer in hierdie getuiewees, wat vir ons in die Skrifte oorgelewer is. In die lig van hierdie 

feit is die gerigtheid vanuit die teenswoordige lewendes na hulle as "lewende" dooies geformuleer 

in die woorde; "It is not so much they who look at us as we who look to them - for encouragement". 

Daar is vertroosting te vind in die getuieniskarakter en nie in die gemeenskapsomgang tussen (selfs 

Christelike) "lewende" dooies en die lewendes nie. Dat dit oor die spesifieke getuienisaard van die 

oorlewering gaan, word bevesrig deur Bruce se verdere klem op martelaarskap asook die weiering, 

deur die vroee kerk om die geloof in Christus af te sweer. Dit is 'n getuienisaard wat nie plek gee 

aan 'n voorouerfunksie en aandagontlokking daarvoor nie, maar eerder op Godgesentreerdheid en 

wat we1 daarop wys dat: 

Not only is Jesus the pioneer offaith; in hint faith has reached its perfection ... It 

was sheer faith in God, unsupported by any visible or tangible evidence, that carried 

him through the taunting, the scourging, the cruciJling, and the more bitter agory 

of rejection, desertion, and dereiiction. "Come down from rhe cross, and we will 

believe," they said. Had he come down frotn the cross, by some gesture of 

superna t ural power, he would never have been hailed as the ')evecfor offaith " nor 

would he have lefi any practical example for others to follow (Bruce, 1990:338). 

Die venvysing na "Jesus as the perfector of faith" deur Bruce kan ook op hierdie punt in verband 

gebring word met Miiller en Van Deventer se gedagtegang dat die Afrika-relevante pastor "radikaal 

pragmaties" moet wees (vgl. 1998:268). In die lig van voorgaande inset van Bruce wat wys op 

Christus Jesus se radikale selfverloening kan die vraag gestel word: Was die Christus van die Skrifle 

"radikaal pragmaties"? Het die Christus van die Skrifte "radikaal pragmaties" homself op 'n 

"position ofnot knowing"gestel? Die probleem is nie soseer by die "radikaal" of by die nederigheid 

van "not knowing" nie, as wat dit geleij is in die gelade term "pragmaties", wat 'n postmodemistiese 

Iewens- (en Jesus- ?) beskouing verraai. Om bowendien hiervoor (soos Miiller & Van Deventer 

doen), ter ondersteuning, vir Calvyn tot getuie te roep, is totaal verwarrend. Calvyn het 'n 

behoorlike tyd voor DescartesKant geleef, En, hoewel Calvyn net soos Descartes "wakker geword 

het in 'n Kopernikaanse universum", is daar fundamentele verskille in veronderstellings ter sprake. 
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Epistemologiese is dit vir Calvyn (1984:113 e.v.) 'n helderklare vertrekpunt, naamiik: 

I ~ I  die eerste plek kun nientand hon~sel/annskotr sonder om dadelik sy sintuie tot die 

nanskouing van God, in wie Ity lewe en beweeg, re wend nie. Dit is trouens 

ltelderklaor dar die gawes waarin ons kragtig is, hoegenaamd nie trit ons s e v  

onfstaan het nie. Ja, sevs ons bestaan is niks anders as 'n besraan in die enige God 

nie. 

Nie alleen is 'n pragmatistiese vewysingsraamwerk vreemd aan Calvyn en sy tyd nie. Dit is ook 

nie terug te vind in die bronvemysing van Miiller & Van Deventer nie, wat as't ware as "radikaal 

pragmatisties" beskou kan word. Dit kom voor of dit beter sou gewees het, om "radikale 

pragnlatisme" vanuit en in verhouding tot postmodernistiese denke te motiveer (vgl. Janse van 

Rensburg, 2000:68 e.v.1. Sien skema hierna van Dr. Ben Du Toit (2000: 181, wat lewensbeskoulike, 

postmoderne "Christelikheid" in Suid-AFrika bevorder. 
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Daar word nou teruggekeer na Lartey m.b.t. Bruce se kommentaar op Heb 12: 1 oor die invoering van 

voorouerverering in die Christelike gemeente. Hier is sprake van erge misverstand of loutere 

verkragting van Bruce se intellektuele bydrae tot die verstaan van HebreErs (12:l-3). Dit is 'n 

gevolgrekking wat onderstreep word deur Bruce se hantering van Heb 12:23 (vgl. Bruce, 1990:358- 

361), waar dit daadwerklik oor die geeste van gestorwenes gaan. Geloofsgehoorsaamheid aan God 

maak 'n radikale verskil wat met gestorwe geeste gebeur. Pastoraat in Afrika moet kennis neem 

daarvan dat die "lewende" dooies nie in 'n kollektiewe eenheid voortbestaan nie. Wie tradisioneel- 

kategories geloof en ongeloof saarngroepeer, verbaster die geloof en moet rekening hou met die 

oordeel van DIE REGTER wat van die begin af self die onderskeid tref (vgl. verder onder andere, 

ook nog Attridge, 1989 en Wolmarans, 1999: 1700 e.v.; asook ouer eksegete soos Cafvyn, 1989:3 10 

e.v., 334 en Grosheide 1955:283 e.v., 300-303). 

1 Petrus 3: 19 praat ook nog oor geeste van gestorwenes. Dit is egter 'n hoogs omstrede teks (vgl. 

Van Houwelingen, 1991). In iedergeval kan daaruit nie die gevolglrekking gemaak word, dat tussen 

die lewendes en die "lewende" dooies aktiewe gemeenskap gehou mag word nie. 

Bring 'n mens Lukas 16:19-3 1 in die bespreking, dan kan met 'n besliste sekerheid, na aanleiding 

van vers 29, 'n deurslaggewende gevolgtrekking gemaak word (vergelyk bv. Marshall, I989:639 en 

Van Bruggen, I993:307-3 11) in texme van 'n werklikheidsmetafoor wat die "lewende" dooies 

verreken. Die Christus van die Skrifie dui nie daarop nie en laat ook nie gemeenskap toe tussen 

"lewende" dooies (gestorwe geeste) en die lewendes insake sa l ipakende  geloof nie. Die naam van 

Abraham wys op 'n sterk verbondshistoriese georienteerdheid by die enigste Seun van God - Die 

Imrnanuel. Christelike gemeenskap is met die lewende-lewende, wat dood was, die dood oorwin 

het en opgestaan het uit die dood. Christus Jesus is nie 'n "1ewende"-dooie nie! Tans sit Hy aan die 

regterhand van God, die almagtige Vader. Dit is 'n saak wat gewig dra van die begin van die 

geskiedenis af - Lees maar Moses en die profete (!). As Moses en die profete nie geag word nie, 

dan word die rykdom van God wat heilsaam in die geskiedenis werk, in die weg van sy verbond 

verag. 

As hulle nu Moses en die profere nie luisrer nie, sol hulle nie oortuig word nie a1 sou 

iemand ltir die dood uir opstaan (v 3 1 NAV). 
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Skriflgedeeltes soos Levitikus 19:3 1; 20:6,27; Deuleronomium 18:9-14 en Jesaja 8: 19 e.v. praat 'n 

duidelike taal. 

1 Samuel 28 bied 'n pragtige inset om hierdie punt af te rond. Saul verkeer in 'n krisis. Hy wend 

hom na iemand wat kontak kan maak met gestorwe geeste (v. 8). Die Skrif is duidelik. Die 

geraadpleegde vrou het vir "Samuel" gesien (v. 12). Verse 14 benadruk; "Saul het toe geweet dat 

dit Samuel is" (NAV) (Vgl. ook Bezuidenhoudt, 1999:330; Van Zijl, 1989: 132; Baldwin, 1989: 159; 

Hertzberg, 1974:219). Sou ons dus aanneem dat Samuel in gesprek verkeer met Saul, ontstaan die 

vraag: Wanneer 'n gelowige "lewende" dooie in kontak kom met 'n lewende, wat nadniklik teen 

God se wil die gelowige opsoek, gebeur wat? Vers 16 gee aan hierdie, uitsondering by uitstek, 'n 

beslissende rigting: "Waarom raadpleeg jy my dan as die Here jou verlaat en jou teestander geword 

her?" (NAV). Die OAV vertaal teestander met "vyand" wat die kontras nog skerper uitbring. Daar 

is geen sprake, van selfs, die moontlikheid van neutraliteit nie. 

Dit ontlok die vraag: Kan 'n blote mens, ja, selfs 'n gelowige, erkende rigter en profeet, maar steeds 

mens, in die plek van gemeenskap met God funksioneer? Is dit wat God wil? 

Slegs, indien die afstand tussen God en die hulpsoeker onrneetlik groot geword het - as God jolr 

vyand (teestander) geword het. Is dit dan eerlik en Christelik-relevant om 'n standpunt te bevorder 

wat se: "Many people, especially christians, would want to know what the official christian teaching 

says about divination beliefs and practices. There are no clear answers ..." (Byaruhanga-Akiiki, 

1995:229)? Gehman (1 990: 183 e.v.) in sy boek African Trndirionnl Religion in Biblical Perspecrive 

(1 989) bied 'n suiwerder oplossing: "FAITH IN THE LNTNG GOD WITHIN THE C U M M I N T Y  

OF BELIEVERS ACCORDING TO THE SCRIPTURES". Gehman (1990: 185) laat tereg geen 

twyfel daaroor wanneer hy oor "African Traditional Religion" (ATR) die volgende skryf nie: 

"Traditional African belief in the ancestral spirits is one of those items in ATR which is totally 

incompatible with the Christian faith". 

'n Verdere saak wat nou by die vorige punt aansluit, is naamlik, dat pastoraat verband hou met die 

gespreksmatige bediening van God se (volle) Woord aan die (volle) verbondsmens (vgl. hoofstuk 

2; vgl. ook Fire!, 1977:25 e.v.; Trimp, 1976:34-36; 47). Dit 1C fundamenteel ten grondslag aan die 
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'herder'-metafoor. wat in hoofstuk 2 aan die orde gestel is. Hoewel Seen deel van die kerk (ample 

en lidmate. wetenskaplikes en arbeiders) alleenreg het op die Woord van God nie, staan we1 senrraal 

dat God in sy Woord kom - ook - tot die Afrikaan. God, volgens Reformatories Christelike 

oortuiging. bestaan nie net nie. is nie maar net "die hoogsre syn" nie, maar is sowel persoonlik as 

sprekend teenwoordig: God is God wat handel - God is Derrs lc~ltrera - "Alleen die Woord wat 

God self spreek bemiddel die gemeenskap met God" (vgl. Rossouw, 1963: 150). Daarin is die 

sentraliteit van 'n  pnstorunl-relevante aanpak gelee. 

Hoewel gelowiges nie gekant hoef te wees teen 'n multi-dissiplinere spanbenadering nie, is dit we1 

baie belangrik dat in alle sekerheid, die Woord, soos aan die kerk van vandag oorgefewer in die 

Skrifle van die Ou en die Nuwe Testament, as die uitgangspunt en ook die kontrolepunt dien (vgl 

Lotter. 200 1 : 3  17-329). "Die gesag van die Skrif is ten slotte diegesng i u r r  (;oc/.wif wat daarorn deur 

geen ander gesag gerelativeer kan word nie In die religieuse heilsituasie van die mens c~omnr llc~o. 

staan daar geen ander gesag tussen God en die mens nie as slegs die gesag van sy lewende Woord" 

(Rossouw, 1963: 158 e.v.). Dit is dus van kardinale belang dat die riging vanaf die Woord na die 

bediening van die Woord loop (LWI Nie vanaf die Weste na Afhka nie). Lotter (200 1.323) toon dan 

ook aan wat so 'n benadering in berading behels. naamlik: 

'n  Gerigtheid op God 

'n Besef dat sonde oorsaak is vir alle probleme 

rn Slegs Christus kan blywende genesing skenk 

m Die mens is verdonve en het nood aan God se vergewende genade 

Die werk van die Heilige Gees in berading is belanrgik 

Die Skrif is genoegsaani 

Die noodsaak van "werklike. egte verandering" 

'n Standpunt soos die van Berinyuu ( 1  98892; vgl. ook Lartey, 1987: 1 17) is daarom onaanvaarbaar. 

naamlik: 



In  die lig van die gesagsvolle Woord, is dit ook vreemd as pastoraal-relevant slegs verband hou met 

tetiese werk en nie ook die stel van antitese nie: "The Church in Afiica today needs not follow the 

ways of the Western Church in preaching the Gospel by condemning other religions" (Obeng. 

1994: 19: 2000:22). Beteken dit dat die pastor - wanneer relevant nie mag verwys na. 

byvoorbeeld, Jos 24: 15, Ps I ;  Hand 4: 12; Rom 1; 1 Kor 1 :22-25 en Judas nieq 

Die vraag ontstaan daaronl of voorstelie oor die relevante benaming van die pastor-funksie 

genoegsaani die Bybelse inhoud van "bedienaar van die Woord" (V.D.M.) waarborg. Voorstelle is 

naamlik: 

m "WaarsZer" (Diviner) - Berinyuu ( 1988:93; 1989: 10- 12) 

"Dokter van die Gees van God" (Xh: igqirhalomoya knTixo) - Thesnaar (1993:65 e.v.) 

"Dokter van die gees"/“geneser" (2: iryarrgc~yomphef,~m~~lo Iln~philisi) - Msorni ( 19921224). 

Dat wegbeweeg wil word van die ingeburgerde pedagogiese aspek in 'n benaming soos ~W?rrrri (NS. 

Leraar) kan as 'n saak met meriete beskou word. 'n Mens kry egter die indruk dat waar dit in die 

teenswoordige "Weste" oor die herstel van radeloosheid gaan. dit in Afrika oor die herstel van 

geviktirniseerdheid gaan. Die verhouding God en mens. d.w. s. God en die goddelose/godvervreernde 

mens kry nie aandag nie. 

"Dokter". "geneesheer" en selfs "waarsEerW dek nie die Bybelse inhoud van waaroor dit Qaan nie. 

Die begrip rgcrkcr (dokter/geneesheer/waarseer) verwys kontekst ueel te veel na die band en kontak 

met yestorwe seeste. Hieberr waarsku nie verniet oor die verweefdheid van "vorm" en "betekenis" 

nie (vgl. 3.8.2 en 3.8.3 gevolgtrekking nommer 4). Verder, het trgako die term geword om te 

assosieer met hedendaagse opgeleide medici. Die pastor daarenteen stel mense coram Deo - voor 

die aangesiy van God, Die pastor bevorder die sentraliteit van God en moet in sy benaming meer 

heenwysend (Godwysend) as selfwysend hnksioneer. Pastorale werk is ten diepste en veral nie 
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L L genesing", "vredemaking", "harmonic-stigting" ofselfs magiese geestebevegting nie. Wie aan Elia 

dink of aan Jeremia of aan Stefanus of selfs aan Paulus sien nie groot "genesers" en "harmonie- 

stigters" nie, maar we1 dicnaars van God - "vir die wat verlore gaan, 'n reuk van die dood tot die 

dood, maar vir die wat gered word, 'n reuk van die lewe tot die lewe" (vgl. 2 Kor 2: 16). 

Mense is ook geneig om uitdrukkingswyses te verkort. Een woord sal na alle waarskynlikheid 

funksioneer om die tiperingswerk te verrig. In die omgangstaal te Mamelodi is 'n aanvaarbare 

alternatief, naamlik mohlanka (dienaar) of te we1 nrohlnnkn wn Modi~no (dienaar van God) in 

omloop. Bybelvertaling en spraakgebruik werk mekaar op hierdie manier dan ook wedersyds in die 

hand, as gelees word oor Paulo (Paulose) mohlanka wn Jesu Kriste/Modinro (vgl. verder 

byvoorbeeld Rom 1: l ;  1 Tim 4:6; Tit 1 : l ;  Jak 1:l; 2 Pet 1 : l ;  Jud I:1; Openb I:!). 

6.10 LEWENS- EN W~IZELDBESKOULIKE IMPLIKASIES M.B.T. PASTORAAT 

Masamba Ma Mpolo (1991:23-25), Lartey (1991:38 e.v.) en Msomi (1992: 165-170) wys op 

tradisioneel lewens- en w8reldbeskoulike implikasies met die oog op pastoraat. Dit kan oorsigtelik 

soos volg saamgevat word: 

TRADISIONEEL LEWENS- EN W~RELDBESKOULIKE IMPLIKASIES MET DIE OOG 

I lig beskou word. Mense soek oplossings in 

OP PASTOMAT 

BESKOULIKE ASPEK 

Godsdiens is omvattend. 

sienlike wesens en onsienl.ike geestelike I ten slegte en ten goede, deur geeste. 

IMPLIKASIE 

Alle aspekte van die lewe moet in religieuse 

Kosmologie: Word inklusiwisties benader - 
religieuse en teologiese terme. 

Die verloop van menslike lewe word, bei'nvloed 

wesens. 

Ontstaansmitologiee is simbolies van aard. 

I is te wyte aan negatiewe kragte "van buite". 

Morele verantwoordelikheid word daardeur 

Die kosmos is basks goed. 
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Die familiegroep ("uitgebreide familie") sluit 

die vedrokke, gestorwe, voorouers in. 

Dinamisme integreer dualiteite soos denke en 

liggaam, magie en rasionaliteit, orde en 

wanorde, negatiewe en positiewe kragte, 

individuele en komrnunale bewussyn. 

Toorkrag en toordery word beskou as 

fundamentele interpretasie in die (etiologiese) 

oorsaakskategorie. 

Twee basiese etiologiese vrae word gestel: 

1. Wie is verantwoordelik vir my siekte? 

2. Is dit miskien ek of iemand anders? 

- - -  - 

In d iagnose  s taan  d i e  soeke  na 

oorsaaklikheidsfaktore, met die oog op 

betekenis, sentraal. 

- - 

Gesondheid en siekte word sosio-kultureel 

beskou eerder as biologies. 
- 

Mensbeskouing word gestempel deur 

participation vilale. 

Gesondheid berm op die verhoudings binne 

die totale familiegroep ("uitgebreide 

familie"). 

Persoonlike en sosiale ewewig moet 

onderhou word. 

Funksioneer as 'n kanaal om emosie en 

gevoelens soos haat, vyandigheid, frustrasie, 

jaloesie, skuld, en seksuele fantasie te hanteer. 

Hetsy somaties of emosioneel, die plek van 

betekenis is onmisbaar. 

Organiese simptome word so te se altyd 

verbind met vervolging of te we1 aggressie in 

die een of ander vorm. 

Gemeenskapsverhoudinge moet aandag geniet. 

Terapie word as sinvol beleef, indien dit sosio- 

psigologiese en geestelike betekenis gegee kan 

word. Ook moet die konsekwensies vir die 

individu en die gemeenskap aangedui word. 

Terapie moet omgewingsfaktore in ag neem 

en verreken. 

/sithunzi/seriti ('skaduwee'j 'gestalte' - 

'persoonlikheid') verlolk 'n prominente rol in 

die dinamiek van ontmoeting en verhouding. 
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6.1 1 PROFIEL VAN 'N AFRIKA-PASTOEWNT 

Steyne (1989:50) wys insiggewend in onderstaande figuur daarop dat 'n Afrika-pastorant in terme 

van 'n sirkulere kontinuum &ens op een van vier (wat nie absolutisties opgeneem moet word nie) 

vlakke geloofkan uitleef. In die kern beskryf hy tradisioneel Afrika as "animisties": 'n Kombinasie 

van geloof in geestelike wesens en 'n onpersoonlike krag (Steyne, 1989:35). Psigo-eksistensieel 

behels die kern van "animisme" angs; afwesigheid van vertroosting; weinig onderskeid tussen goed 

en kwaad; 'n fatalistiese benadering tot die lewe en 'n soeke na maniere om te manipuleer (Stcyne, 

198950). 

STEYNE S E  SIRKUL~RE KONTINUUM VAN ANIMISTIESE BE;'I'NVLOEDING 
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Maak nie saak watter van die vemarne wikeldgodsdienste ter sprake is nie (te wete die Christelike 

Geloof, Islam, Hindoei'sme of Boeddhisme), 'n bekeerling beweeg vanuit die kempunt deur hierdie 

vier stadia, fases of te we1 vlakke, van geloofsgroei. Die beweegrigting hou verband met die 

volgende invloede en dominansie: 

Vlak 1: Sterk animistiese invloed - So te sE geen verskil met vorige lewenswyse 

Vlak 2: Betekenisvolle animistiese invloed. Meestal sal Afrika-Onakanklike groepe hier opereer 

Vlak 3: Blatante en openlike tradisionalistiese praktyke word afgesweer. Vroomheid word sigbaar. 

Vlak 4: Ortopraksie begin oorhand kry. Dit kan egter gebeur dat 'n situasie kan bestaan soos 

waarvan Jakobus 4:3 leer; "As julle bid, ontvang julle nie, omdat julle verkeerd bid: julle wi! net 

julle selfsugtige begeertes bevredig" (NAV). 

Job 1 :9 veronderstel in werklikheid 'n "vlak 5"; "Is dit verniet dat Job God vrees?" (OAV). In terme 

van hierdie operatiewe geloofsvlak, aldus Steyne (1989:49) beoefen iemand die godsdiens vir geen 

byrnotief nie, absoluut geen voordeel nie. Maak nie saak waar in die wkreld nie: "Only when a 

religion is practiced for its own sake will there be an absence of animism". Die Westminsrer 

kategismus formuleer dit soos volg: "The chief purpose of man is to glorify God; not for what He 

does for man, but because He is God". 

Behalwe vir hierdie profielaanduidinge, waarop Steyne wys, kan nog gelet word op Msomi 

(1992:183-206) se profielbeskrywing, waarop relevante pastoraat in Afnka bedag moet wees. Die 

belangrikste punte word hieronder in tabelvorm weergegee, om oorsig en bondigheid te verkry. 

p p p p p p  
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AFRIKA-PASTORANTE SE PROFIELBESKRMIWG VOLGENS MSOlMI 

Profielpunt 

Mannerismes / 

N i e - v e r b a l e  

kommunikasie 

B e h o e f t e  a a n  

groepsterapie 

Ondersteunjngstelsel 

Beslui tneming 

------ 

Selfontsluiting 

Hantering van 

verandering 

Verwysingskader 

Uitdrukking van totaie verbasing kan die persoon uitlok om spontaan 

die kop te skud. Skugterheid en onsekerheid, selfs gebrek aan 

oogkontak; hou verband met gesagsbeskouing en respek. Moet nie 

beskou word as gebrek aan goeie maniere en beleefdheid nie. Hoe meer 

respek, hoe makliker kan dit voorkom dat iernand nie vrymoedigheid 

het om bepaalde sake onder woorde te bring of self betekenisvolle 

frases of woorde te gebruik. 

Dit kom voor veral as iemand siek is of indien daar dood is. Hou 

daarmee verband dat so 'n persoon identiteitsbelewing en -vervulling 

verkry in terme van die groep. 

Dit laat 'n persoon optree as 'n mens in verhoudinge. Gedrag, gebruike 

en gewoontes moet teen die agtergrond van familieverbondenheid en 

invloed gei'nterpreteer word. 
~ ~ - - - - - -  - 

Traagheid tot besluitvorming en optrede kan voorkom omdat menings 

eers verwerk en geihtegreer moet word binne die netwerk van 

verhoudinge. Moet nie 'n spoedige opeenvolging van besiuite en 

snelveranderende optredes verwag nie. Tyd is nodig vir elke nuutheid 

wat verwerk moet word. Dit kan we1 van situasie tot situasie varieer. 
- - - - - - - - - - 

' n  Huiwering kan voorkom om inligring oor homself bekend te maak. 

Dit hou verband daarmeedat dit kultureel 'n ander se taak is om iemand 

se karaktertrekke te beskryf. Wanneer iemand onder legalistiese, 

polisieman-agtige kerklike versorging gestaan het, kan vrees vir 

kerklike straf, selfsbeskerming te weeg bring en openheid in die wiele 

ry . 
Die gemiddelde Afiikaan vandag, het 'n diep en intense stryd om die 

oue met die teenswoordige manier van denke en doen te versoen. 
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I 
pp -p - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - 

Probleemformulering Indirekte benadering is kenmerkend. Probleemidentifisering moet 

Profielpun t 

Kinders 

op 'n indirekte manier benader word, bv soos : "Dit gaan goed met ons, 

hoewel ons die daaglikse ervaringe saamdra". Respons: Ek is bly dat 

dit goed gaan met julle, maar dit lyk asof daar rede is om te praat oor 

die daaglikse ervaringe". 

Venvysingskader 

Kinderloosheid kan lei tot groot spanning en die neem van iemand 

anders buite die huwelik wat vrugbaar is en kan selfs lei tot egskeiding. 

6.12 TRADISIONELE ASPEKTE VAN AFFUKA SE LEWENS- EN ~ R E L D B E S K O U I N G  

IN PASTORALE PERSPEKTIEF 

''The Bible recognizes the reality of magical powers" (Gehman, 1990: 1 1 1). Steyne (1989:215-235) 

gee 'n goeie oorsig i.v.m. sentrale temas wat belangrik is vir Afrika en waarmee pastoraat in Afrika 

verder kan werk (vgl. ook Gehrnan, 1990; O'Donovan, 1996; Nyirongo, 1997; en Turaki, l999:243- 

3 12). Ten diepste gaan dit in die Skrihurlike perspektief om 'n stryd oor soewereiniteit, sentraliteit 

en die beheer oor die beskoulike kern van die mens. 

The Bible lists many such nremu which have provided man rvirh fulse authoriry ro 

handle out his destiny. Among others, these are: wirchcrafr, sorcery, necromancy, 

astrology, prophecies, divinafion, omens, wizardry, charms, spells, propitious times 

andjire walkirig. Each of these practices relates to the manipulation of spirit-beings 

to do man's bidding (Steyne, 1939:215 e.v.j. 

Die doe) van skrifverwysing mag nie wees om op 'n legalistiese, wettiese manier, reels neer te I6 of 

andersyds relativisties en radikaal pragmatisties openbaring aan die rede te onderwerp nie. Eerder 

moet die Skrif gebruik word om die soewereiniteit, sentraliteit en koningskap van God te laat sienl. 

Op hierdie punt geld die belydenis dus in alle opsigte: "In U Lig sien ons die lig" (vgl. Ps 36: 10 - 
OAV). Waar konfrontasie en beslissing ontstaan, gebeur dit in antwoord op die Sprekende God. 

Die pastor kan slegs spreek OMDAT dit God is wat spreek: "... Confrontatie is het resultaat van het 
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staan voor de levende God in de concrete situatie van vandaag" (Ouwehand, 1995:233). Woorde 

wat nie op Skrifgesag gespreek word nie, dra ook nie gewig nie: "The counselor's authority at every 

point is limited by the Bible itself' (Adams, 1979:19, vgl. ook Adams, 1973:15-20). 

Pastorale perspektief word hieronder in 'n tabel gegee i.v.m. belangrike en invloedryke wadisionele 

aspekte wat pastoraal-relevant is in 'n Afiika konteks: 

TRADISIONELE ASPEKTE VAN AFRIKA SE LEWENS- EN W ~ E L D B E S K O U I N G  

IN 

PASTORALE PERSPEKTIEF 

Pastorale Perspektief 
-- 

Heksery veronderstel 'n spesifieke oorerflikheid en 

disposisionaliteit van mag oor en gebruik van boosheid. 

Toordery is meer algemeen die gebruik van "medisyne" met 

die oog op 'n destruktiewe doel. 

Heksery en toordery veronderstel dat God nie drasries kan 

optree of 'n mens beskerm nie, dus neem die mens mag en 

wraak in eie hande. Dit bied rasionaal vir onbekende, 

onverstaanbare en onverduidelikbare katast-rofes, siektes en 

tragedies 

Skrifverwysing 

Deut 18:9-14; 

2 Kron 33: 1 - 13; 

2 Kon 9:22,36 

e.v. 

Miga 5: 11-14; 

Nah 3:4-7; 

Gal 5:19-21 
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Aspek 

Kontak met 

S e s t o r w e  

Seeste 

- - 

Pastorale Perspektief 

Kontak met gestorwe geeste veronderstel dat God nie die 

lewendes se welsyn en lewenskwaliteit verstaan nie en ook 

nie belang daarby en medelye daarmee het nie. In diC opsig 

veml  die "lewendeV'-dooies 'n "tussen-in" rol. Hierdie 

aspekte is ten nouste verweef met tradisioneel Afrika se 

Godskonsep, naamlik Deus Remoflcs. In terme van Osei se 

cverk~ikheidsmode1 be~eken dit dat God net so ver van die 

mens af is as wat die mens horn van God af voel. God is ten 

diepste afwesig of Hy is "Dit" - dus onpersoodik. 

Jes 8: 19-22; 

Jes 19: 1-4; 

1 Sam 28:7-21; 

Deut 18:l 1; 

Luk 16:I9-31 
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Aspek 

Professioneie 

verteenwoor- 

j igers van 

Spiritisme 

Pastorale Perspektief 

------------------------------------------------------------------------- 

Dek 'n verskeidenheid. Suid-AFrika ken waarsEers, 

medisynemanne en werkers van boosheid. Binne 'n 

holistiese raamwerk is selfs medisynemanne nie suiwer 

medies van aard nie. Hulle beoefen ook t~adisionele 

psigologie. 

Waarseers of spiritiste kan se1fs deur 'n bepaalde gees(te) in 

besit geneem word, sodat die gees(te) deur hulle spreek 

namens die geesteswsreld. Hulle ontsluit krag vir die 

lewendes, asook sukses en algemene welsyn en word dus 

geassosieer met "die goeie". 

Werkers van boosheid, hekse en toorders is ook spiritiste en 

hou verband met vyandskap, wraak, jaloesie, die 

veroorsaking van tragedies en vervloeking, asook goelary. 

Spiritiste skep venvarring oor God as Roeper, Opdraggewer 

en Toekenner van gesag. Hulle veronderstel geroepenheid, 

gestuurdheid, asook gesag wat stry met God se 

selfopenbaring. 

Skrifvenvysing 

-------------------- 

Gen 41:8; 

Eks 22: 18; 

Lev 19:31; 

Lev 20:6,27; 

Deut 18:1l, 14; 

2 Kon 23:24; 

Jes 2:6 (OAV); 

Jes 44:24 e.v.; 

Jes 47: 13; 

Jer 14:14; 

Eseg 13; 

Hand 8:9-25 

Hand l3:6- 12 
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Dit hou verband met hermeneuse, interpretasie, dekodcring 

:n ontsluiting van geestesboodskappe met die oog op 

geloofs- en lewensvrae. Waarsegging voorsien en onthul 

geesteskennis, die onkenbare, wat struktuur bied aan die 

verstaanskader. Dit veronderstel betekenis en boodskappe 

los van God, op 'n afstand van God. 

Dit wat van die begin af as Woord van God gegeid het, 

bevredig nie. God se belofles en (voorsienige) bestuur 

bevredig nie. Waarsegging is ten diepste 'n poging om 

menslike beperktheid en begrensdhcid te bowe te kom. 

Dit is 'n tegniese term vir 'n manier van kragwerking om 

die geesteswheld te manipuleer: "Tap into a power source". 

Ritueel veronderstel effektiewe maniere om totaal buite on1 

menslike deug en karakter doelwitte te behaal. Dit wil die 

gesteldheid en religieuse gerigtheid van die hart buite 

rekening laat. Persoonlike verantwoordelikheid word 

sodoende geneutraliseer en dui op 'n gebrek am beheer. 

- - -  

Skrifverwysing 

Num 23%; 

2 Kon 17:17; 

Deut l8:9  e.v.; 

Jes 47:9  e.v.; 

Eseg 2 1 : 18-32; 

Hand 1G.16-18 

Jes 1:lO-31; 

Esek 14:3-5 
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Aspek 

Amulette, 

Gelukbringers 

Talismans en 

Toormiddels 

Fetisj 

- - - - - - - - 

Pas torale Perspek tief 

Die gebruik hiervan berus op die geloof dat positiewe 

resultate daardeur verhoog of versterk word. Dit wek 

venvagting met die oog op 'n borg van sekuriteit en die 

moontlikheid op sukses, 

Amulette, gelukbringers, talismans en toormiddels ontbloot 

'n gebrek aan sekerheid. Dit dien om vrees en onsekerheid 

draaglik te maak. 

Fetisj verskil met gelukbringers in die sin dat dit op 'n 

hoogs gespesialiseerde manier vir 'n spesifieke doe1 gebruik 

word. 

Dit is begi ftig en toegerus met bonatuurlike geesteskrag, 

bewerk deur 'n rituele spesialis. Fetisj word met respek 

hanteer as 'n "ding met hag" en staan in verband met 

lewenskrisisse of gebeurtenisse van kardinale belang. 

Dit beoog sukses, in byvoorbeeld, werk, ekonomiese 

handel, seks, om iemand van gedagte te laat verander, om 

boosheid oor iemand te bring, om kinderloosheid te oorwin 

en om belangike eksamens te slaag. 

Fetisj wys op 'n gebrek am insig oor God se seen en 'n 

beskouing van God as gewer van alle goeie gawes. 

- 

Skrifverwysing 

Gen 30: 14- 15; 

Gen 30:37-4 1 ; 

Eseg 1 3: 1 8-20; 

1 Sam 4:3; 
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Pastorale perspektiewe kan dus gei'dentifiseer word, sonder om erkenning te verleen aan 

onskrifluurlike praktyke en dit 'n plek in pastorale versorging te gee. Sodanige perspektiewe moet 

vertrek vanuit God se sentraliteit, soewereiniteit en koningskap. Bime hierdie teologiese konteks 

is dit relevant en bevorder dit effektiwiteit indien die pastoraat aandag skenk aan die onderliggende 

terapeutiese aangeleenthede wat direk in verband staan met Afnkane se beskouing van die 

werklikheid (vgl. met hoofstuk 4). Wie God as Vader leer sien, as naby deur die Heilige Gees, vol 

ontferming en medelye in Christus Jesus, asook vaderlik besorgd oor die welsyn van die kosmos - 

die werke van sy hande en met die mens as die kroon daarvan - sal dit as wins ervaar, om Horn en 

Hom alleen as Hulpgewer te he. 

6.13 HOOFSTUK SAMEVATTING 

In hierdie hoofstuk, is die feit voor oe geroep, dat die studie gedoen is met die oog op en vanuit 'n 

veranderingsdoel (vgl. Heitink, 1993: 16 1). Die tema van die studie is: Riglyne vir pastorac~t a m  

Christene met 'n Afriku Lewens- en WEreldbeshuirig, met spes~fleke venvysing na Marnelodi - 'n 

stedelike gebied. Met hierdie hoofstuk is in die studie begin om die strategiese perspektief te 

verreken, dws werk het plaasgevind in die regulatiewe sirkel van Heitink se model. 'Verander' 

(Wie doen wat, hoe en waartoe?) het sentraal gestaan (Heitink, 1993:195). 

Die verslaggewing het in hierdie hoofstuk stilgestaan by die geskrifle van 'emic' sowel as 'etic' 

navorsers insake Afkikaskap in die pastoraat. 'Verander' het sentraal gestaan in die sin dat gevra is: 

Wat is 'Afnka' wat moet plaasvind in die pastoraat? Wat si5 skrywers van pastoraat daaroor? 

Volgens die verslaggewing was dit duidelik dat daar a1 betekenisvolle ontwikkelinge plaasgevind 

het in die laaste 15 tot 20 jaar. Dit was ook duidelik dat tradisioneel Afrika 'n  eie versorgingstelsel 

geken het. 'Emic' skrywers wil meer daarvan leer. Basies bestaan drie verskillende benaderings tot 

pastorale versorging in Afrika. Dit is opvallend dat Afrika-relevansie 'n spesifiek professionele 

oogmerk in die pastoraat geword het. Kernbestanddele aanwesig by alle pastoraat moet ook by 

Afrika-pastoraat aanwesig wees. Afrika-identiteit in die pastoraat hou veral verband met drie 

aspekte, te wete: "Inter-relatedness" (natuur en bo-natuur), "a sense of belonging" (Cognatus ergo 

sum - Ek behoort in die sin van bloedverbintenis, daarom is ek), asook "harmonious relationships 

- wholeness". Vyf 'emic' ontwerpte modelle poog om daaraan gestalte te gee. 'Eticers' staan nie 
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onsensitief teenoor o~itwikkelinge nie. Hierdie kontekstualiseringspogings ontlok soewel waardering 

as  kritiek. Daar is vasgestel dat Afrika lewens- en wi2reldbeskouing duidelike implikasies vir die 

pastoraat het. Daar kan ook gepraat word van 'n profiel van Afn'ka-pastorante. Die Skrif bied egter 

'n duidelike perspektief op tradisionalistiese praktyke. Daarin kom enersyds afwysing ter sprake, 

maar andersyds word relevansie duidelik met die oog op Skrifgefundeerde pastoraat. 

Die tyd het aangebreek vir terugskou. Die volgende hoofstuk groei uit die intersirkulere dinamiek 

van Heitink se model en is tegelyk die afsluiting van werk in die regulatiewe sirkel. So  kan die 

volgende hoofstuk riglyne aan die hand doen om Afiika in die pastoraat te verdiskonteer. Daarmee 

kom die studie tot afionding oor die senkale teoretiese argument, naarnlik: Verdiskontering van die 

Afrika lewens- en w6reldbeskouing bevorder die effektiwiteit van pastoraat aan Christene met 'n 

Afiika lewens- en ~Ereldbeskouing. 
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7.1 INLEIDING 

Die navorsingsverslag bereik met hoofstuk 7 'n punt van afronding. Hoofstuk 8 vat egter saam en 

som op. 

Tot sover is aandag geskenk aan die hermeneutiese en empiriese sirkels van die prakties-teologiese 

model van Heitink (1993: 159-1 62). In die verslaggewing is beweeg, deur die dinamiek van 'begryp' 

(Wie doen wat, waarom en waaroor?) en 'verklaar' (Wie doen wat, waar en wanneer?). 

Die stel van riglyne was nie moontlik alvorens stilgestaan is by geskrifte van 'emic' sowel as 'etic' 

navorsers insake Afikaskap in die pastoraat nie. In die vorige hoofstuk het die studie begin om die 

strategiese perspektief te verreken, dws werk het plaasgevind in die regulatiewe sirkel van Heitink 

se prakties-teologiese model. 

'Verander' (Wie doen wat, hoe en waartoe?) het in fokus gekom (vgl. Heitink, 1993: 195). 

'Verander' het in hoofstuk 6 sentraal gestaan in die sin dat gevra is: Wat is 'Afika' wat moet 

plaasvind in die pastoraat? Wat sC skrywers van pastoraat daaroor? Die verslaggewing het getoon 

dat daar a1 betekenisvolle ontwikkeling plaasgevind het in die haste 15 tot 20 jaar. In elk geval is 

dit duidelik dat tradisioneel AGka 'n eie sorgstelsel geken het. 'Emic' skrywers wil daarvan leer. 

Basies bestaan drie verskillende benaderings tot pastorale versorging in A frika. Opvallend is dat 

Afrika- relevansie 'n spesi fiek professionele oogmerk in die pastoraat geword het. Kernbestanddele 

aanwesig by alle pastoraat moet ook by Afrika-pastoraat aanwesig wees. Afrika-identiteit in die 

pastoraat hou veral verband met drie aspekte, te wete: "Inter-relatedness" (natuur en bo-natuur), "a 

sense of belonging" (Cognutus ergo sum - Ek behoort in die sin van bloedverbintenis, daarom is ek), 

asook "harmonious relationships - wholeness". Vyf 'emic' ontwerpte modelle poog om hieraan 

gestalte te gee, 'Eticers' staan nie onsensitief teenoor ontwikkelinge nie. Hierdie 

kontekstualiseringspogings ontlok sowe1 waardering as kritiek. Afika lewens- en wereldbeskouing, 

so is vasgestel, het duidelike implikasies vir die pastoraat. 'n Mens kan ook praat van 'n profiel van 

Afika-pastorante. Die Skrif bied egter duidelike perspektiefop tradisionalistiese praktyke. Daarin 

kom enersyds afwysing ter sprake, maar andersyds word relevansie duidelik met die oog op 

Skri fgehndeerde pastoraat. 
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7.2 DOEL 

In hierdie hoofstuk, word die feit steeds voor oe gehou dat die studie gedoen is met die oog op en 

vanuit 'n veranderingsdoel (vgl. Heitink, 1993: 1G1). Die oorhoofse doelsteliing van die studie h i :  

Riglyn e vir pas f oraa f ann Chris f ene met 'n Afiika Lewens- en Wt?reldbeskouing, met spesi/ieke 

venvysing nu Mameloiii - 'n sfedelike gebied. 

By wyse van terugblik en met inagneming van die intersirkulere dinamiek, sonder om volledig aan 

te toon hoe die intersirkulCre dinamiek gefigureer het, is dit die bedoeling om nou riglyne aan die 

hand te doen vir relevante pastoraat in Afrika, wat groei uit die intersirkulere dinamiek volgens 

Heitink se model. Tegelyk is dit die afsluiting van werk in die regulatiewe sirkel. 

Watter riglyne kan a m  die hand gedoen word om Afiika in die pastoraat te verdiskonteer'? 

Beantwoording van hierdie vraag rond die studie af oor die sentrale teoretiese argument, naamiik; 

Yerdiskonfering van 'n A f r i h  lewens- en w@reldbeskouijlg in verhouding rot die 

pastoraat, bevorder die eflekziwifeit van pastoraat aan Chrisfene met 'n Afriku 

lewens- en w&-eldbeskouing. 

7.3 DEFINISIE: AFFUKA-TOEGESPITS 

Die eerste riglyn begin deur te poog om 'n definisie, ingeslote 'n proprium, te formuleer, wat 

kontekstueel op Afiika gerig is (vgl. 2.3.2). Wat is effektiewe en relevante pastoraat in 'n Afrika- 

konteks? 

Teologies eflekriewe en relevante pasforaat in Afriku word versfnan as amprelike 

gesprekmatige Woordbediening. Dit bereken dat God homse(fvan pas forale gawes 

bedien, met die oog op  Sy verbondsverhouding met Afiika-ntense, sodat God vnnuit 

die Bybel, as skrgelik-oorgclewerde neerslng vnn sy openbaringshistoriese 

verbondsomgang met sy volk, vir pastoranfe/pasforanfegroepe trialogics sen f raal 

gesfel word. Sodoende h n  pasforante/pmforanfegroepe, met 'n Afrika lewens- en 

wireldbeskouing, hullegeloofi- en lervensvrae vanid diesenfraliteit van God in die 

heilshistoricse weg van Sy verbondsonrgang verstaan en beleef ter onhvikkeling van 

geloofivol wassen heid. 
.- 
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7.4 V E R T R E K P U N T :  ' N  P S I G O - S O S I O K U L T U R E L E  

VERDISKONTEFUNGSBENADERING O P  BASIS VAN DIE SKRIF 

'n Tweede riglyn as uitwerking van die eerste riglyn kan gefomuleer word vanuit die gesigspunt: 

vertrekhegin: Van waaruit bevorder psigo-sosiokulturele verdiskontering teologiese reievansie en 

effektiwiteit? Die antwoord op hierdie vraag is gelee in die verhouding Woord tot Afrika (vgl. 2.3.2; 

2.3.3; 2.3.4; 2.4.3; 2.4.5.1; 2.4.5.2). 

Die pastor as arnpsgawe en toegerus met gawes, moet die Woord in sy transfonnerende 

hoedanigheid op Afrika-pastorante/-pastorantegroep rig en wC1 op so 'n fasiliterende manier dat die 

Afrika- pastorante/-pastorantegroepe selfontdekkend en selfverwerkend, 'n selfstandig interaktiewe 

Woordomgang en -wisselwerking meemaak. Pastorantegroepe is 'n onmisbare gegewene in die 

gesprekskonteks van Afrika (vgl. 4.7.2.2; 5.7.2.3 gevolgtrekking twee m.b.t. ruimte; 6.5; 6.7.2.1 

riglyn 5). 

Dit bring voortdurend die krities-toetsende vraag op tafel, naamlik: Is wat gebeur, wat ges5, beplan 

en gei'mplementeer word Woordgenomeerd? 

Beide Woord en Afrika-mens word ten volle ernstig opgeneem. Daar is geen voorafgestelde 

resultaatsfomuleringe, waartoe die Woord diens moet vemg n.ie. Die interaksie Woord en Afrika- 

mens as proses, resulteer in gevolgtrekkinge, met implikasie en duiding vir verdere lewe. Dit is dus 

nodig dat AErika as't ware deur die sif van die Skrif gegooi word, in die sin dat klakkeloos aanvaarde 

psigo-sosiokulturele waardes, 'n bewuste verdiskonteringsproses ondergaan (vgl. 3.9.2 en 3.9.3. punt 

2). Vergelyk die skets hierna wat did proses probeer voorstel: 
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PSIGO-SOSIOKULTURELE VERDISKONTEFUNG OP BASIS VAN DIE SKRIF 

;;, . ' 2;' ; .- 4 ,j. , 
?.';,;;'.,.*. .,, ,.. . 

f: Oorlewering van God 
nbaringshistoriese 

verbondsomgang met sy vdk 

Die sif van die Skrif moet nie venvar word met "Weste" nie. Hier is ook nie sprake van 'n teks-vir-'n 

-probleem-benadering nie. "Heilige S b f '  is aanduiding vir die skriflelike neerslag en generatiewe 

geloofioordrag van God se openbaringshistoriese verbondsomgang as weg van heilsrealisering (vgl. 

Ps 78;s e.v.; Jud 1 :3). Dit is duidelik vasgestel dat "Weste" 'n meersinnige en multi-kontekstuele 

begip vorm (vgl. 6. 9, punt 4), waar die Bybel beslis nie as religieuse norm geld nie. 

Staan die verhouding Afrika en Skrif duidelik in beeld, d m  kan gesteI word: Skrifeksegese en 

psigo-sosio-kulturele eksegese is onontbeerlik. Hier is dus sprake van 'n "fasiliterende 

ontslui t ingsmodel". Eksistensieel-situasioneel beteken hierdie norma tiewe pastorale 

ontsluitingsrigting dat die betrokke persone (pastor en pastormt/pastorantegroep) gesamentlik 

beweeg vanaf 'n nie-Skri fgenormeerde Afrika lewens- en ~Creldbeskouing tot die resultaat van 'n 

Woordgenormeerde, getransformeerde, Afrika lewens- en wkeldbeskouing. lmmers is in hoofstuk 
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2 aangetoon. dat lewens- en wtreldbeskouing as sodanig nie met argwaan benader hoef te word nie. 

Lewens- en wereldbeskouing moet in diens staan van God. 

Die psigo-sosiokuIturele verdiskonteringsperspektiefbevorder effektiwiteit deur die uitskakeling van 

identiteit as punt van kontrovers, asook die uitskakeling van 'n gebrek aan kultuur-relevantheid as 

klag. 

In 'n teologiseringstyd waar diepe afkeur bestaan teenoor, aan die een kant outoritaristiese 

versmorende fondasionalisme, maar aan die anderkant ook teenoor vrysinnige relativisme - in 

werklikheid 'n redegefundeerde tydsgeestelike pragrnatisme, is verduideliking nodig oor die rol en 

gebntik van die Skrif binne die konteks van hierdie gestelde riglyn. 

Die huidige tyd vereis kritiese geloofsverantwoording - in die sin van duidelik gestelde apriori's, 

oop vir toetsing - en teologiese refleksie, sonder dat vasgesteek word by absolutismes en 

verideologisering. Die eis wat gestel word, is dat 'n teoloog krities tot voorlopige, en korrigeerbare, 

uitsprake bereid moet wees. Gelowige venverking van hierdie eis in benadering, is te verstane as 'n 

resiprokale geloofsaksie van gelowig bely en belydend glo, waarby plek gegee word aan die aloue 

spreuk: "Ecclesio reformato semper esr reformanda" ('n Gereformeerde Kerk is altyd 'n 

Reformerende Kerk). 

Hierdie gestelde riglyn wil steeds vashou aan die reformatoriese belydenis oor die plek en rol van 

die "Heilige Skrif", as "Geskrewe Woord van God" (vgl. NGB art 3-7). Dit is die diepe oortuiging 

dat God Homselfopenbaar het as Deusloquens: Sprekende God (vgl. 6.9, punt 5). Depersonalisasie 

van die Skrif moet afgewys word. Depersonalisasie kan aangebied word in die vonn van 'n 

ahistoriese uitgangspunt (as sou die Skrif 'n gekodifiseerde resepteboek wees met allerlei 

"sleuteltekste" vir allerlei situasies), of 'n vorm van historisme (as sou geskiedenis vasgevang kon 

word in 'n aksioma en die Skrif alleen via die keurslyf van 'n aksiomatiese konstruktiwisme aan die 

woord gestel mag word). Sulke redegefundeerde rasionali teitskonstruksies deug nie. "Heilige Skrif' 

wil eerder se: "Lewensgids". Die leesreel is om die Skrif re hanteer as geloofsoordrag van een 

generasie tot 'n ander (vgl. Ps 78:5 e.v.; Jud 1:3), wal tyd, plek, taal, kultuur en lewens- en 

w&eldbeskouing oorskadu (vgl. Heb 1 1). "Leesvntg" kan slegs gelowig verkry word, wanneer God 

deur die Heilige Gees "waarheidsleiding" doen (vgl. Joh 14:26). 
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God he1 in die geskiedenis - wat Hy in aansyn geroep her - Hontself bekendgenlaak. Nie 'n  Mote 

literlre stuk is ter sprake nie, maar soos ges6: skriftelike gehojsoordrag van een generasie tot '11 

ander. Die Heilige Skrif hou verband met "wat van die begin af was. wat ons gehoor, wat 011s met 

ons oe gesien het, wat ons aanskou het en ons hande getas het aangaande die Woord van die lewe" 

( 1  Joh 1: 1 - OAV; Vetgedruk - JB). ' n  Ryke verskeidenheid in tyd, plek, omstandighede, mense. 

instellinge, beskouinge en nog vele meer konl deur die Bybel as "Heilige Skrif' in beeld. 

Ontmoeting en interaksie met die "Heilige Skrif' beteken dat 'n geweldige dinamiek losbreek (vgl. 

Luk 24:3 1 e.v.; Joh 20.3 1 ; Hand 8.35 e.v.). Gepersonaliseerd verwoord. speel niks "buite"jou af nie. 

maar "in" jou, "met" jou. en "deur" jou. Die Gees van die Almagtige God ontsluit transkultureel Sq 

werking is verbondstigend, verbondsonderhoudend en verbondsvolbrengend. Om dit te bely moet 

Afrikane gehelp word om die Bybel nie te beskou as ' n  "kultuurgevangene" nie. Die Bybel is nie 

"Westers" nie. Dit is God se Woord wat kom d. n1.v. die Heilige Skrif. God se Selfopenbarin, (7 ' IS ter 

sprake. Onder andere vind lering plaas, asook onderwysing in die geregtigheid, weerlegging, 

teregwysing en toerusting en bowed, wysmaking tot saligheid deur die geloof in Christus Jesus (vgl. 

2 Tim 3 : 1 5 e.v.). Dit is geen "cogito" abstraksie nie en holisties gesproke "beyond co~natus". 

In terme van die pastorale gesprek, spreek die Skrif vanuit die dialogiese en konimunikatiewe aard 

van die pastorale gesprek (vgl. Louw, l999a:43O). Dit is die Skrif wat sturend en leidendgewend 

figureer te rnidde van die pastorale proses: "In die verstaansproses van die mens vir die toepassing 

van die openbaringswaarheid in die pastorale gesprek. is die nienslike kenveld die eerste ten einde die 

Skrifteks so akkuraat en konkreet as moontlik toe te pas" (Louw. 1999a:43 1). Met 'n  wakende oog 

vir probleme ten opsigte van Skrifgebruik, in besonder foutiewe Skrifgebruik. mag etiektiewe 

Skrifgebruik nie misken word nie(vgl. Louw, 1999a:433-460). Trouens, ontbreking van Skrifgebruik 

is net so onverskoonbaar as 'n "prekerige" Skrifomgang in die pastoraat (vgl. Mack, 19941250). 

Skrifgebruik kan geassosieer word met die aarstelsel van die liggaam. Daarsonder kan die vereiste 

Christelike voeding en geloofsbalans nie plaasvind nie. 



Hoofst~ik 7 - Riglyne 

7.5 GESPREKSMODEL: 'N WOORDVERDISKONTEERDE HOLISTIESE 

BENADERING 

'n Gesprek is 'n dinamiese, onvoorspelbare aangeleentheid. Daarom is elke kontak 

met andere 'n avontuur na 'n mens se hart. Hierdie avontuur is dikwels spontaan 

en kan nis voorskr$elik bepaal of gereglementeer word nie (Louw, 1999a:3 12). 

Gesprekspatrone en sturende tendense moet we1 uitgaan van wat Mack (van die Adams-tradisie, 

1994: 173-1881 as betrokkenheid op basis van ontfming, respek, opregtheid asook hoopgewing 

(Mack, 1994: 189-209) beskryf, Vergelyk ook in dit verband Lartey se universeel voorkomende 

pastoral-effektiewe gespreksbestanddele (vgl. 6.6) en Louw ( 1999a:3 1 3 e.v.) se psigo-pastorale 

response en houdings soos ondersoek-verkennend, ondersteuning en troos, beoordeling- 

onderskeiding, interpretasie, empaiie en opbou. 

Geloofsvolwassenheid kan volgens Louw (1999a:404) se gefomuleerde geloofsmotiewe bevorder 

word, te wete skepping, lyding, oorwinning, stryd, singewing met inagneming van tuiswerkopdragte 

(Louw, 1999a:458-460). 

Pastoraal-teologieseejfeekziwiteit is niegelyk an psigo-sosiale effektiwiteit nie. Tradisioneel-Afi-ika 

het eeue lank 'n eiesoortigheid geken wat nie 'n korrektief begeer het nie (vgl. 4.6.2; 6.5). Dit kan 

nie ongesiens verbygegaan word nie. Dit eis respek en nederigheid. Psigo-sosiaal kan tradisioneel- 

Afri ka aanspraak maak op effektiwiteit en op suksesvolheid (vgl. 6.5). Trouens, tradisioneel-Afifrika 

is steeds in aanvraag en volop ook. Volgens Skrifgenomeerde Christelike standpunt, is tradisioneel- 

AFiika egter nie in staat om dieselfde te beweer oor reologiese effektiwiteit nie. 

Tot groot ongelukkigheid van baie, maar gegrond op Skrifnomering kan en moet selfs gestel word: 

Tradisionaliste mis die ewigheidsmerk: Die Ewige Lewe met God. Niemand hou gemeenskap met 

die Vader behalwe deur die geloof in Jesus, die Christus nie (vgl. bv. Hand 4: 12; Joh 6:37-40,44; 

Joh 14: 1-7; Rom 5:2 1-28; 1 Joh 2:6, 22 e.v.1. Binne die "reeds-nog-nie-spanning" deel 

tradisionaliste eenvoudig nie in die onderpand en borg van die geloof nie. So 'n standpunt is egter 

nie baie popul& by mense wat godsdiensverskille inklusief wil benader en daarby slegs van 

vryblyvende inter-religieuse dialoog wil weet nie. Die outeur is daarvoor oop om op basis van God 
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se openbaring in Ou en Xuwe Testament anders oorluig te word. 

Verskillende benaderings tot pastoraat in Xfrika bestaan. Party daawan is baie suksesvol, veral die 

sg. Afrika-onafhanklike benadering. Wanneer pastoraat ester nie Skrifgenormeerd figureer nie. is 

sukses alleen psigososiaal van aard. Slegs wanneer Afrika Skrifgenormeerd verdiskonteer word, kari 

hoop bestaan op reologrwe effektiwiteit in sy volte omvang - ' n  totaliteitsbetrokkenheid corm1 I)w. 

Hier is dus sprake van ' n  Skrihonnerend-teologiese verdiskonteringsmode1. Teologiese erekt i witeit 

staan nie 10s van die psigo-sosio-kulturele nie (vgl, bv. loh 16: 12; 1 Kor 9: 19-22; Heb 5: 12- 14; 1 loh 

2: 13). 

7.5.1 Model: 'n Psigo-sosiokulturele verdiskonteri~~gsperspektief op basis van die Skrif 

' 1 1  l.krde riglytr hou derhalwe verband met gesprek binne die konteks van 'n  psigo-sosiokulturele 

verdiskonteringsperspektief So 'n gespreksmodel vertoon ' n  prismatiese beeld. Die bedoeling is nie 

om uitputtend te reflekteer nie. Binne die motief om riglyne daar te steI kan gedirik word aan. 

byvoorbeeld die volgende sewe "prisma-strale", te wete ' n  Triniteitsperspektief, Trialogiese 

perspektief. Verbondsperspektief. Eksistensiatiteitsperspektief, Beskoulikheidsperspektief. 

Sentraliteitsperspektief en ' n Situasionaliteitsperspektief. Hoekom? Dit wat ter sprake gebring word 

wil beide Skriftuurlike staal. asook Atiika-gerigtheid verwerk. Woordontsluiting vind plaas te midde 

van die gespreksdinamiek. Vergelyk grafiese voorstelling hierna: 
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'N WOORDVERDISKONTEERDE HOLISTIESE GESPREKSMODEL 

Pastor 

7.5.2 Triniteitsperspektief 

'n Pastorale diagnose beoog nie eersrens 'n eksistensi&Ye analise nie; dit wil nie 

menslike gedrag versraan bloor in rerme van kerises en relasies nie en beoog ook nie 

bloot 'n psigoanalise nie, dit wil nie menslike gedrag verstaan bloor in reme van 

bewusre en onbewusre prosesse nie. 'n Pastorale diagnose beoog 'n geloofsanalise: 

dir wil menslike gedrag versraan in rerme valr die Chrisrelike geloofiperspek~ief 

soda1 geloofsgroei en -volwassenheid bevorder kan word (Louw, 1999:355). 

Godsbeskouend gaan hierdie studiebenadering uit van 'n bewuste Godsvoorstelling in terme van die 

"reformatories kerklike tradisie en dogrnatiek": Aksent val op God as verbondsmatig sprekende 
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teenwoordig (vgl L.ou\v. 1999a:-387) Groot sensitiwiteit is nodig in die pastorale ~espreksproses. 

"Wysiging van 'n persoon se Godsvoorstelling kan baie pynlik en traumaties wees" ( v ~ l  Louw. 

1999a:;Sg). 

"Modimo o gondteng": God is teenwoordig. Hierdie ffase dui Christelik- teologies gesien, op die 

kernleemte in Afrika se lewens- en ~Zreldbeskouing (vgl. 4.7. j .  1 ;  asook 6.12). 'n  Mens sou kon 

verwoord dat God se rce)woordigheid Atiika se achilleshiel is en moet daarorn pertinent in pastorale 

berading aangespreek word. Ems moet gemaak word met tradisionele temas soos begoeling. die 

verhouding sonde en siekte en die implikasies van ritueel vir individu en gemeeriskap (i:gl. G 7.2.3 

riglyn nommer vyf), maar we1 op 'n  pastoraal-relevance manier. Dit wat ten gondslag 1e nan 

tradisionele aspek-te, daardie behoefie moet aangespreek word d.m.v. God se Woord. Vergelyk 

vervolgeris die inligtingstafel na aanleiding van 6.12 

TWDISIONELE ASPEKTE IN PASTORALE PERSPEKTIEF 

Tradisionele Aspek 1 Pastoraal-relevante Penpektief 
I 

Heksery en Towery 

K o n t a k m e t 

God tree nie drasties op nie. Hy beskerrn nie. 

God verstaan nie die lewendes se welsyn (lewenskwaliteit) nie. Hy het 

gestorwenes 

P r o f e s s i o n e I e 

ook nie belang daarby en medelye daarmee nie. 

God self handhaaf nie gesag nie. Dit ontbreek by Horn om op te tree as 

Spiritiste 

Waarseaing 

I gernanipuleer word. 
I 

roeper, opdraggewer, asook loekenner en reguleerder van gesag 

God spreek nie en sy selfspraak bevredig nie. God se steI van grense 

Ritueel 

1 Fetisj I God hou nie 'n  mens se lewe in sy hand nie Hy bestuur nie voorspoed I 

onrtok 'n soeke om dit te oorwin. 

God is nie aktief besig om te regeer en te bestuur nie. God kanhoet 

en teenspoed nie. 

Maak nie saak hoe daar geskerrn word oor die plek, rol en aanwesi~heid van God vanuit ' n  aandrang 

op identiteit en eiewaarde nie. Derrs Hentorn.~, kan vandag by terugbhk we1 as "Modimo o 

gondteng" beskryfword. Sendelinge was egter nie so onwys om as buitestaanders die merkwaardige 

en ooglopende "afwesigheid" van God as opvallend aan te teken nie. Na aanleiding van Setiloane 



(vgl. 4.7.3.1; vgl. ook die proefskrif van Van Rooy, 1995): Om "Dit" te aanbid, is drasties anders 

as om "Jahwe" te aanbid. Tradisioneel Afiika mis die rykdom van die Slcriftuurlike godsleer. Soos 

niet alnial van "ons" (die afvallige menshcid kollcktief vcrwoord), wat ecrs hcidcnc was, triom feer - 

"Jahwe": Ek is widwat Ek is - indien Hy selfopenbarend in ons bestaande wCreld sy verskyning 

maak, selfs a1 het 'n mens, soos Paulus, d.m.v. onophoudelike en brandende volharding Skrifstudie 

gedoen. Judai'stiese rasionalisering van die identileit, plek en rol van God kon hierdie God, in sy 

Selfopenbaring, selfs nie met vervolgingswaan stuit nie. Teologiese relevansie word in Afiika- 

pastoraat slegs verkry as God Drie-enig herderlik (vgl. 2.3) aan die orde gestel word. Derhalwe is 

dit tydens pastorale gesprekvoering noodsaaklik om vas te stel wat die spesifieke pastorant 

(pastorantegroep) se Godsvoorstelling is (vgl. Louw, 1999a387-408). 'n Klakkeloos aanvaarde 

Deus Remotus raamwerk, moet bespreekbaar gemaak word en deur God se Selfopenbaring in die 

Heilige Skrif gekomgeer word. 

7.5.3 Trialogiese perspektief 

A frika-relevansie word versterk deur 'n trialogiese perspektief in die pastoraat te ontwikkel (vgl. 

2.3.2). Hier word Afrika se nood aan God seLmmanuel-karakteraangespreek (vgl. 4.7.3.1). Trialoog 

wil se: God is sprekende-aktief aanwesig. God bedien Hornself van pastorale gawes om dialoog met 

die Aflika-mens te intensiveer, want God is kenbaar vanaf die begin. In AfXka is God vanaf die 

skepping van die wereld geopenbaar en duidelik te sien. God se ewige krag en goddelikheid konl 

nie in tradisioneel-Afrika tot sy reg nie. Troueas die waarheid is ingeruil vir die leuen (vgl. Rom 

1 : 18-32). Die skepsel - in hierdie geval, die "lewende" dooies beklee die mees sentrale plek, vanuit 

'n perspektief: Participatior~ Vitule. 

Pastorale relevansie word nie verkry deur met 'n Westerse grootheidswaan/A$4larungsgesindheid 

(sg. "Verligting") opvoeding en opheffingswerk te wil doen nie. Juis hierdie "cogito" benadering 

wek weerstand, afkeur en verfoeiing(vgl.4.6). Die pastor is lewende referent van God en reisgenoot 

in die gesprek, naas die pastorant (pastorantegroep). Gesag is nie gawefundeerd nie, maar 

Woordfundeerd. Die reformatoriese uitgangspunt naarnlik V.D.M. (Verbei Dei/Divini Minister - 

Bedienaar van die Goddelike Woord) is relevant, maar moet duidelik van 'n onderwysedpedagoog 

onderskei word (vgl. 6.9 besprekingspunt nommer 5). Hierby het die Afiika-pastorant 

(pastorantegoep) 'n kontrolepunt, in teenstelling tot die tradisionele Afrikaan. wat uitgelewer is aan 

die hemeneuse van die tradisionele geneser. Die pastor is dienskneg (mohlanka) en tree as gawe, 
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toegerus met gawes wepysend. Godwysend (nie selfivysend) op. Die pastorale gesyrekson~sluiting 

behooa altyd Godgerig te wees, terwyl verhouding belangriker is as die eindresultaat wat bereik wil 

word (vgl. 6.7.2.3 riglyn nomnier I). Verhouding maak deel uit van die herstelproses: Die Afi-ika- 

relevante pastor weerspieel 'n  informele grondhouding (vgl. 6.8 gesigspunt nomrner 5) as ' n  

"luisteraar van verhale" (vgl. 6.7.2.3 riylyn nommer 2). 

Teoiogies staan die pastor naas die AFrika-pastorant diep bewus van sy be~enadivde posisie deur die 

geloof in Christus Jesus alleen Nie persoonlike of kollektiewe verdienste of enige roem vorm die 

basis van die trialogiese verhouding nie (vgl. Ef 218-10). Soos by 'n Josua van ouds. moet die pastor 

leef met a1 te pynlike bewustheid, dat mense - selfs kerkmense - teenswoordige en antieke 

voorstellinge van God onder die dekmantel van Christelikheid en verbondsolidari teit. wat nie klop 

met God wat verbondshistories sy heil uitwerk nie. kan najaag. Proefondervindelik is die pastor 

deurdrenk met "Ek en my huis, ons sal die Here dien" (Jos. 24: 15). Dit is immers ' n  on~nisbare 

vereiste vir Afhka-relevansie (vgl. 6.7.2.5, riglyn nornmer 1 ) .  Vanuit "cognatus" (Oris - 

Kollektiwiteit) perspektief bely en stel die pastor homself (met 'n pastorale grondhoudiny) aanwesig 

soos ' n  Paulus: 

Neem in ag dat Afiika-pastorante verstaan moet word in terme van makro-self en mikro-self (vgl. 

4.7.2.3) binne die konteks van gemeenskapsorientasie (vgl. 4.7.2.2) en van nature geneigd is om die 

oorsaak van probleme "altyd buite" hulself te soek (vgl. 4.7.3.3; 6.7.2.1 riglyn nommer 1). want die 

kosmos is basies goed (vgl. 6.10). Daarom moet k l q e s  van geesteswerkinge nie ligtetik opgeneem 
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word nie (vgl. 4.7.3.2 en 3; 6.7.2.1 riglyl nommer 2; 6.7.2.2 stelling nommer 6; 6.10 beskoulik 

aspek: kosmologie). Dit is beiangrik dat die pastorant syhaar verhaal goed begryp (vgl. 6.7.2.3 

riglyn nommer 4; 6.7.2.3, stelling nommer 4; 6.8 gesigspunt nomnler 5) in die Lig van die Evangelie. 

Pastorante nloet gelei word om self psigo-sosiokulturele verdiskontering in verhouding tot God se 

Woord te doen (vgl. 7.4; 6.7.2.3 riglyn nommer 3). Dit moet bewustelik geskied bime die konteks 

van gemeenskaps- en uitgebreide familiegroepsbande. Maak gebruik van die "ons" kommunikasie- 

modus. Oorweeg goepsterapie waar nodig (vg1.6.7.2.1 riglyn nommer 5; 6.7.2.2 stelling 2; 6.7.2.3 

riglyn nomnler 6; 6.7.2.4 brugidentifikasie nommer 2; 6.7.2.5 riglyn nommer 7; 6.8 gesigspunt 

nommer 3). Let op en maak gebruik van indirekte modi van kommunikasie soos inheemse spreuke, 

liedere, verhale, gelykenisse, gedigte en uitdrukkings, wat 0.a. kan vertroos (vgl. 6.7.2.2 stelling 

nommer 4; 6.7.2.4 brug-identifikasie nommer 4; 6.7.2.5 riglyn nommer 6; 6.8 gesigspunt nommer 

G en 8). 

7.5.4 Verbondsperspektief 

A h k a  dring aan op "wholeness", op "inter-relatedness" en "a sense of belonging" (vgl. 4.7.2; 

5.7.2.3; 6.7.1). Die gerefonneerd teologiese tradisie leen horn uitstekend daartoe om Afn'ka in diC 

opsig teologies te bevredig. Die Shi&urlike verbondsleer is irnrners in hierdie tradisie ontwikkel. 

Afrika se aandrang verkry, deur die "sif van die Skit", 'n welkome en genonneerde plek. 

Pastorale relevansie word verkry in die weg van die Skriftuurlike leer oor die verbond. 

Kommunalisme word getransfonneer tot kommunaliteit - sonder die absolutistiese en 

horisontalistiese fokus. Afrika word getransfomeer met behoud van identiteit. Ten diepste bring 

die verbond vir God naby. Dit is God wat monopleuries die gevalle mens opsoek, om in 'n 

heilsverhouding met die gevalle mens te lewe. Die Here vra 'n lewe wat Hyself gee. Daarom wiI 

die verbond ook dupleuries in sy bestaan opereer. Die verbond is dus 'n Bybelse 

werklikheidsgegewene wat saarnbind, wat ruimte skep virsowel identiteit en kollektiwiteit, die hier 

en nou oorstyg tot in die onsienbare toe, en dit selfs, oor geslagte heen (vgl. 2.3.2). 

Teologies gesproke sou 'n mens kon s2 dat menswees in tenne van rites depassoge eers plaasvind 

met opneming binne die verbond van genade, waarin die verhouding God-mens sentraal staan. 

Eredienste, doop en nagmaal moet daarom 'n bewuste en nadruklike plek ontvang in Afrika 

pastorante se geloofsbelewing. "Wholeness", "inter-relatedness" en "a sense of belonging" speel 
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daarin 'n kardirlale rol, maar word van anmoposcntrisme omvom tot "'n holistiese onderling 

verbandhoudende identiteitsverhouding" met 'n teosentriese gerigtheid, waarby die mens - ook die 

kollektiewe mens nie uit die gesigsveld verdwyn nie. 'n Egte verbondslewe laat geen ruimte vir 

verbondsoutomatisme, wat verantwoordelikheid teenoor God ondergawe nie. 

Kollektiwiteit word egter nie onkrities vanuit die mew, as bloed- of farniliegemeenskap, verstaan 

en beleef nie, maar bewus, vanuit God, benader as geloofsgemeenskap en so verstaan en beleef. 

Geloof is egter nie anti-skepselmatigheid nie, dws anti-bloed en anti-familie aie. Lewende geloof 

beoog herskepping en wil bloed en familie as skeppingsgegewens herskeppend aan die orde stel. 

Skrifgenonneerd ontroof 'n verbondsbenadering nie Afrikane van identiteit nie, maar skenk 

oorvloedige rykdom aan die Godwelgevallige gerigtheid daarvan. 

'n Jong Afrikaan (student in 'n preek), wat in hart en niere gerefomeerd wil wees, het die verbond 

op 'n keer met die volgende strekking verduidelik: 

Gemeente, as die Here hierdie verhouding oprig wat ons "verbond " noem, dan doen 

Hy dit s o w  'n pa. 'n Pa l e q i n  'n verhouding met sy kinders. Sy kinders moet leer 

verstaan wie vader is. S o w  enige pa, he! God as vader dinge waarvan Hy nie hou 

nie en dinge waarvan Hy wel hou. Om goed saani m d  mekuar in die h rris fe lerve, 

beteken dat kinders vir vader nioet versfaan. So 'n saam mef meknar lewe, noem ons 

verbond. A s  die verhouding met ons ouers vir ons dan so  belangrik is, wat don van 

God? Die verbond is baie belangriker nog, veral omdat dif God is wat dit begin he!. 

Laat ons nie klein dink vat! hierdie verhouding nie. Dir is baie nieer belangrik as 

s e p  die verhotrding m d  ons ouers. Dit is die verhouding met God, wat Hy begirt 

her. 

Hierdie verduideliking vind sigself op die psigo-kulturelevlak van 'voetsool' Afrika, op die 

identifikasievlak van die belang van (voor)ouerskap. Wie hierdie voorbeeld "holisties" beskou, kan 

daarin die spanning aanvoel, en we1 op 'n inklusiewe manier (indirek, harmoniserend, om in te sluit 

en nie uit te sluit nie). Wader", as 'n populkre en betekenisvolle ouermetafoor, word gebruik om 

die verbond se aktualiteit en waarde te illustreer en te verduidelik. God se nabyheid word ontsluit 

op 'n metaforiese wyse. Hotistiesgesproke, word die realiteitswaarde van (voor)ouerskap ter sprake 
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gebring in 'n bewuste poging om God voorstelbaar naby te bring. In teme van Afrika-pastoraat is 

Plegilieme effektiwiteit bereik en is selfs 'n poging aangewend om legalisme te ontloop. Die 

realiteitswaarde en belang van gerespekteerde lewendes ingeslote die "Iewende" dooies, is op sigself 

nie onskriftuuriik nie. Die Skrif erken lewe na die dood (vgl. Luk 23:43; 1 Kor 15: 18-2 1; 1 Thes 

4: 14; Heb 12:23). Teosentries gesproke is daardie lewe egter op God gerig. 

Pastoraal gesproke is dit daarom van goot waarde om as pastor op te tree te midde en met 

gebruikmaking van koinoniale goepehyeenkomste. Die pastor kan dit selfs oorweeg om gebruik 

te maak van opgeleide 'pastorale goepe', waar die pastor fasiliterend leiding gee, terwyl 

ondersteuning op 'n pastoraal-relevante wyse plaasvind deur die pastorale groep van drie tot vyf 

persone (vgl. 6.7.2.2 stelling 3). So 'n benadering is veral toepassingswaardig met die oog op die 

makro-selfbinne Afrika-antropologie. Gevaar bestaan wel, indien die lede van die 'pastorale groep' 

nie geloofsvolwasse en daarvoor toegerus is nie. 

7.5.5 Eksistensialiteitsperspektief 

Teologie hou verband met die uitdrukking van 'n persoon se diepste oortuiging coram Deo. Sulke 

oortuiginge is gevonn deur gebruikmaking van byvoorbeeld die rede, sensasie en emosie (vgl. 3.9.2). 

Hierdie perspektief stel die intens persoonlike karakter van die gesprek am die orde. Hier is sprake 

van "ek" en "j y" en "ons" en God as 'Hy", as "My Vader" (Tare wa ku - Mute) binne die trialogiese 

gespreksverhouding. "Kliniese" spraakgebruik moet venny word. Die gesprek moet 'n atmosfeer 

vertoon waarin religieuse ervaring as bekend en as deelbaar figureer (vgl. 6.7.2.5 punt I). 

Teologie bevorder nie 'n w6reld van idees nie, maar persoonlike verbondsomgang met Die Lewende 

God (vgl. 1 Joh 1 : 1 e.v.), aktiewe geloof wat beleef kan word. Wat Trimp (vgl. 1989:24) formuleer 

met die oog op die prediking kan ook toegepas word op pastorale versorging: Net soos 'n violis die 

klankbodem van sy instrument tot spreke wil bring, so soek 'n gereformeerde pastor die hart van die 

pastorant. Teologies-relevante en e ffektiewe pastoraat is 'n hart tot hart gebeurtenis. Ten diepste 

gaan dit om die hart van God, wat soek na die hart van die pastorant te midde van 'n kaleidoskoop 

van persoonlike omstandighede. 

Hierdie perspektief maak 'n fase-benadering in die pastorale gesprek we1 relevant (vgl. Louw, 

1999a:408-425), uitgaande daarvan dat persoonlike verantwoordeiikheid, te midde van 
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gerneenskapsorientasie 'n  deurslaggewende rol moet speel. Die fasemodel (vgl. Louw. 1999a.408- 

425) in gespreksvoering kan goed benut word. Vergelyk tabel van Louw ( 1999a:4 14) hiertia. 

PASTORALE FASEMODEL 

I Funksie 

Fase 1 

Kontakbou 

[venroue] 

Selfverstaan 

Fase 1 

Affekt ief 

Ervaar/ 

Emosie 

Empatie 

Ondersteu- 

ning 

Fase 2 
- 

Probleemanalise 

Inteyrasie van 

gegewens 

P e r s p e k t  i e f -  

ontwikkeling 

Fase 2 

Kognit ief 

Refleksie 

- 

lnterpretasie 

Diagnose 

Vrayend 

Informasie 

Fase 3 
- 

Verant woordelike 

gedrag 

Besluitneming 

Doelwit formulering 

Programontwerp 

Fase 3 

Konatief 

Besluit. handel 

Konfront asie 

Informasie 

Fase 4 
- - -  

O r g a n i e s e  

Skrifvenolking 

Sinsont werp 

Hoopvolle lewe 

Geloofsvolwassen- 

heid 

Fase 4 

Normat ief 

Glo 

Hoop 

Opbou 

Ondersteun 

Skrifsebruik 

Die pastorant (pastorantegroep) moet bewustelik en eksistensieel self deur die pastorale 

ontsluitinysproses en -dinamiek beweeg. Dit is ook van belang om in ~edagte te hou dat Afirika- 

pastorante daadwerklikheid wil beleef, asook oplossings-georienteerdheid (vgl. 5 7.2.4, 

Gevolgtrekkings m.b.t.1ewensleiding: punt I ) .  Lewens- en w~reldbeskoulike kempunte moet vanuit 

'n  eksistensiele gesigspunt ernstig geneem word. hetsy aan die werklikheid getrou, a1 dan nie (vgl. 

3.9.1; 3 .9 .3 ,  punt 1 ) .  Indien dit nie gedoen word nie, word 'n egte trialogiese verhouding in die wiele 

gery en loop dit gevaar om selfs te ontspoor. Daar moet met groot versigtigheid gewaak word teen 

onbewuste figurering van slereotipes oor Afiika-pastorante (vgl. 3.4). 
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Die tradisionele sorgstelsel in Afiika het aan die kontak en omgang met die voorouers konkrete 

gestalte gegee. Hierdie eksistensiele geloofsaspek moet ondervang word. Dit kan gebeur indien die 

pastorant (pastorantegroep) God se teenwoordigheid kan beleef in koinonialeWoordvertolking en 

gebed. 

Die verhouding self-ander, ontvang dus aandag (vgl. 4.7.2). Afrika-pastorante wil graag funksioneer 

as mense te midde van verhoudinge (vgl. 6.1 1 oor die profielpunt: ondersteuningstelsel). Die 

verhouding met God moet egter hoofprioriteit ontvang. Besluitneming word verwerk te midde van 

'n netwerk van verhoudinge. Dit kan traagheid veroorsaak, want menings moet eers verwerk en te 

midde van verhoudinge gei'nterpreteer word (vgl. 6.1 1 oor profielpunt: besluitneming). 

Terapie word as sinvol beleef indien sosio-psigologiese en geestelike betekenis gegee kan word aan 

'n bepaalde probleem-oorsaak (vgl. 6.1 0 beskoulike aspek: sentraliteit in diagnose). Aangeleenthede 

soos toorkrag en toordery finksioneer om emosie en gevoelens soos haat, vyandigheid, frustrasies, 

jaloesie, skuld, en seksuele fantasie te hanteer (vgl. 6.10 beskoulike aspek: toorbag). 

Let op die basiese etiologiese vrae wat deur Afrika-pastorante gestel word (vgl. 6.10 beskoulike 

aspek: basiese etiologiese vrae). Wees daarop bedag dat selfontsluiting met huiwering gepaard kan 

gaan vanwee die funksionering van die mikro-self binne Afrika (vgl. 6.1 1 

profielpunt:selfontsluiting). 

Hou ook in gedagte dat 'n diep en intense stryd plaasvind om die ou leefwyse met die modeme 

leefwyse te versoen (vgl. 6.1 1 profielpunt: hmtering van verandering). 

7.5.6 Beskoulikheidsperspektief 

"'n Lewens- en w6reldbeskouing bind aanhangers saam in 'n gemeenskap" (vgl. 3.5.3). Hier is 

sprake van 'n deur en deur menslike behoefte (3.5.5, punt 2), met die oog op die voorsiening van 'n 

fundamentelesin-geheel(3.5.5, punt 4; 3.6.6, punt 4). Pastorale teoloe moet multi-vakwetenskaplike 

vaardigheid integreer (vgl. 3.6.6 punt 1; 3.7.1; 3.9.3). Teologie beoefen in die verband 'n kritiese 

rol, om te sorg vir die suiwerheid van die Evangelie (vgl. 3.6.6, punt 3). hsake lewens- en 

w6reldbeskouing moet pastoraat bewus teologies bly (vgl. 3.6.6, punt 5), sonder om negatiwisties 

of onkrities positief te wees (vgl. 3.8.3). 
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Die Skrifte van die Ou en Nuwe Testament gcc daartoc aanlciding om drie fundarnentele dimensies 

m.b.1. die werklikheid te identifiseer en in die pastoraat te operasionaliseer, te wete Skepping, 

Sondeval en Herskepping (vgl. 2.4.4). Binne hierdie werklikheidsparadigrna, is die fisiese en die 

metafisiese nie onaangeraak nie. Hoewel sonde baie ernstig opgeneem moet word a.g.v. sy totaal 

verdorwende werking en dit 'n diep ingrypende realiteitsprinsipe sedert die sondeval is, moel dit 

teologies we1 beskou word as 'n "tweede", 'n ondergeskikte soort "middel"-woord (vgl. 2.4.4). 

Op hierdie punt moet daar nie misverstande ontstaan nie. Sonde en sondebesef moet deeglike 

aandag kry, veral omdat Afrika-pastorante die neiging het om te eksternaliseer: "Die teenswoordige 

predikament hou verband met konstant negatief-inwerkende kragte van buite" (vgl. 6.7.2.4 en6.10). 

Sondebevegting en sondeoorwinning is egter nie die taak en doe1 (sinsrealisering) van die skepping 

nie en in besonder die mens nie. Lewensin beoog Godsverheerliking. Daarin vind die 

gereformeerde leer sy hoofmotief (vgl. 2.4.4). Dit is die doel van die herder-motief, om soos 'n 

Jakob van ouds te kan se: "Dit is God wat my, my lewe lank ge-herder het" (vgl. 2.3.3). 

Kerkhistories was dit sedert die 16e eeuse Reformasie 'n pastorale oogrnerk (vgl. 2.3.4). Her- 

skepping lig die mens volgens Skrifgenormeerde Christelike standpunt nie omhoog tot 'n goddelike 

hoogte nie (vgl. 4.7.3.2 en 4.7.6). "Lewende" dooies kry nie God-gelyke deugde nie. 

Dit is dus nodig om vas te stel waar 'n pastorant (pastorantegroep) in terme van die sirkultre 

beihvloedingskontinuum leef (vgl. 6.1 1). Klakkeloos aanvaarde waardes moet tot die v!ak van 

bewuste gewaarwording gebring word om Skrifhormerende evaluasie te kan doen, asook pastorale 

bantering te bewerkstellig. Vergelyk inligtingstafel hierna: 
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LEWENSBESKOULIKE EVALUASKE E N  HANTEFUNG 

1 Beskoulike Aspek I Afrika-Kategorie 

Totaliteitsbelewing Hierargies-kommunaal 

Hoer Magte Geestew&eldlDeru remotrts 

Nonnbesef I Kommunale outonornie 
I 

Lewensleiding 

I Verlossingsbehoefte ( 'n Sorgelose lewe te midde van 

Slagoffer-verlede georienteerd 

hannonieuse verhoudinge 

I Ruimte I Sosiaal-publieke dominansie 

Pastorale I 

God is persoonlik en betrokke 

deur die werk van die Heilige ( 

Rentmeester - verlede, hede en I 
toekoms is belangrik I 

- - - 

Openbaringshistoriese teonomie 

Gemeenskap en versoening met I 
God: Her-skepping 

7.5.7 Sentraliteitsperspektief 

Die pasiorale gesprek behoon God sentraal te stel. Die pastorale ontsluitingsrigting beweeg in die 

rigting van God. Dit gebeur egter nie op 'n meganisties-outoritaristiese manier nie. Gesprek is 'n 

pelgrimstog (vgl. 2.3.2). Waar pastorante hulself teologies. sosiaal en psigologies bevhd, daar begin 

die pastorale gesprek (vgl. 6.7.2.2 riglyn nommer 1). Met behoiid van Bybels-teologiese distansie, 

word konimunikatiewe aansluiting gesoek by die religieuse beginsituasie van die pastorant (vgl. 

2.4.5.2, gevolgtrekking nommer 5). Die middelpunt van hierdie "saarnoptrek" is die werklike verband 

wat die Here niet die paslorant her, omdat Hy dit gewil het. 

Die drie inmekaargelegde sirkels binne die driehoek van die model (vgl. 7.5.1) bied perspektief op 

hierdie "pelgrimstog" tydens gesprek. Die buitenste sirkel stel die kennismaking voor: Die pastorant 

word ontmoet met syhaar leefw2reld en agtergrond. Metafories staan die pastor naas die pastorant 

op "die drumpel van God se huis" en kyk saam met die pastorant op syhaar lewensweg vanaf hierdie 

punt. Die verhouding pastor en pastorant is onlosmaaklik verbonde aan die kerk. 'n Volgende sirkel, 

nieer na die middelpunt. veneenwoordig die gemeente van Christus. En reg in die middel is die 

verhouding tot God geiee. 
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Het die gesprek gevorder tot by die middelpunt, by dic hartklop van pastorale gesprekvoering, dan 

is die trialogiese verhouding en aard van die pastorale gesprek geoperasionaliseer. Die Here is 

teenwoordig. Dialoog is trialoog. Gesprek vind plaas voor die aangesig van God. Alle maskers is 

af. Totale selfon~hulling vind onbeskaamd plaas: hoop, wees, klag en opstand. Dit is die moment 

waartydens die pastor moet waak teen enige v o m  van inhoudlose woorde, asook woorde wat 

veroordeel. Aandag aan 'n indirekte modus van kommunikasie is relevant (vgl. 6.7.2.2 stelling 

nommer 4; asook 6.8 gesigspunt 7), sonder om die absolutistiese opvatting van probleemoorsake as 

"altyd buite die mens" te onderskryf (vgl. 6.7.2.1 riglyn nommer 1). 

Die gesprek sluit die geheim van die unieke verhouding oop wat God met elke individuele mens 

onderhou, maar kan self nie tot midde in hierdie verhouding inbeweeg nie. Die pastor funksioneer 

as wegbereider vir die verhouding tussen God en kind van God. 'n Mens kan ook sE verbondsgenoot. 

Trialoog, indien suksesvol, word op hierdie moment dialoog tussen God en pastorant: God self 

spreek tot die hart van die pastorant. Hierdie dialoog hou aan, selfs a1 liet die dialoog/trialoog met 

die pastor opgehou. 

In t e m e  van Osei se konsentriese werklikheidsmodel (vgl. 4.7.2.1) vind 'n radikale ommekeer plaas. 

Nie die mens v o m  die middelpunt van belangstelling nie, maar God. Vanuit die verhouding met 

God, word dan na alle ander sake binne die werklikheidsbeetd gekyk en daaraan aandag gegee (vgl. 

waardemiddelpunte volgens Niebuhr: 3.9.2). Wees daarop bedag dat groepsdruk en weerstand teen 

die sentraalstelfing van God vordering en intimiteit van die trialoog kan rem, veral op gesag van die 

tradisie ("Ke sefio"). 

7.5.8 Sihasionaliteitsperspektief 

Pastoraat is nie 'n lukrake gebeurtenis nie. In hierdie perspektief word behoorlike aandag geskenk 

aali die milieu waarin God se Woord toegepas wil wees. Afrikane word in 'n verskeidenheid 

siluasies aangetref. Situasie is meer-dimensioneel van aard. Ten eerste is daar die aspek van 

lewens- en wereldbeskoulike gesitueerdheid, te wete tradisioneel, transisioneel of kontemporer. Dit 

kom dus neer op deeglike dataversameling, maar we1 op 'n indirekte manier, asook data- 

interpretering. Aandag kan gegee word aan data-aspekte wat verband hou met fisiese gegewens, 

hulpbronne, emosies, aksies, konsepte en die historiese verloop (vgl. Mack van die Adams-tradisie, 

1994:210-249). By interpretasie moet deeglik verreken word dat Afrika-pastorante (en 
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pastorantegroepe) deel vorm van 'n verhoudingsnetwerk. Aandag aan hierdie netwerk van 

verhoudinge bevredig die aandrang op "wholeness". 

7.6 PRAKTYKPERSPEKTIEF OP DIE PASTORALE AGOGIEK IN AFRIKA 

Teorie en praktyk loop hand aan hand in die praktiese teologie. Die riglyne-hoofstuk word daarom 

afgesluit met 'n praktykperspektief, waarin die pastoraal-relevante waarde van die voorafgaande 

riglyne gei'llustreer en getoets word. 

Kupa (vgl. 6.2) se uitgangspunt ontlok insternming; dar kontekstuele hermeneutiek daarna soek om 

die Kerk, met haar kommunikatiewe operasionele handelinge vierkantig in die wCreld te plaas. 

Daarom word daarvoor gekies om die strategiese toeligting van die aangebode riglyne te illustreer 

aan die hand van Steve Siziba (vgl. Drum, 23 May 2002:38-40,94) se artikel A Taste ofFreedom. 

'n Mens kan dus praat van 'n "markp1ein"benadering. Hierdie artikel is aktueei vanwee verskeie 

redes: 

1. Die Tydskrif Drum wat in Zoeloe en Engels verskyn geniet 'n baie wye leserspubliek 

2. Die Tydskrif Drum bevorder bewus Afrika kulturaliteit in modeme gewaad. 

3. Siziba kies as hoofkarakter 'n Christen - "a born-again believer" (vgl. 2002:39). 

4. Die artikel is in meer as een opsig pastoraal-relevant. 

5. Die artikel plaas die leser vierkantig midde-in die problematiek van Afrika pastoraat. 
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his retirement fund in that suit- 
case had disappeared with her. 
She had cleaned h ~ m  out - his 
new clothes. h ~ s  wallet and the 
groceries. and only left &I thou- 
sand bucks as 11 to add insult to 
injury. 

Donga suddenly felt too weak 
to stand. He t r~ed very hard to 
grasp the new situation. Many 
times he stood up and searched 
the room again alrrlost as i f  a part 
of him refused to believe that he 
had lost the money. What to do? 
He certainly couldn't Call the po- 
lice. How on earth was he sup- 
posed to explam the situation of 
a ja~lbird "losing" more than 
R200 0007' Dongo knew from 
pa~nlul experience that you could 
trust the cops to focus on lrrele- 
vant derails like where a bloke 
had gotten the money which he 
was now claiming had been sto- 
len. It was rather annoying, to put 
it mildly. 

Oonga's sult had survived. He 
was grateful that at least he stilt 
had something lo wear an his way 
out. He was angry with himself for 
making such an elementary mis- 
take. Never trust a pimp. a pros- 
titute or a crook The thought of 
tracking her down did cross his 
mind. for just one wild irresponsi- 
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ble moment. He gave it  up as 
quickly as i t  h:~d hrl him. Where on 
earth would he start? Wherever 
Nannelte was. and lhat was most 
probably her "stage" name. she 
would also be making a hell of an 
effort to pul as much distance as 
posstble between her and Donga. 
her latest vrct~m. How can some- 
one so young. so innocent be so 
fu l l  o f  ~ u ~ l e .  Dnnga wondered? 
Des~dc?r., even if he round her. i t  
would he virtually imposs~ble to 
prove she had taken anything 
from him. If he could prove it. the 
resr~lt would be that he would 
certainly find his way right back 
into fall! And that certainly wa.. not 
part of the scripl. Ho wasn't going 
back in there for any amount 01 
money. freedom beckoned. 

Donga comforted himself with 
the thought that at least he still 
could go back ro nis lamlly 
Somehow he knew that they 
would have htm back- Brushing 
aside thoughts of the hotel tncl- 
dent as a bad omen. he decided 
that the incident would be one of 
those bad m~lestones. Ha would 
put i t  behind hilli, and get an with 
h ~ s  Life. 

Alas. ~t was niter all an ill wind. 
The srnall crowd of mourners 
gathering at his home. holding 
tiands i r ~  corr~mrseration. sent the 
first shockwaves throuQh his 
system HIS wlfe was almost be- 
side herself when he entered their 
lounge. She wailed, desolate. 
los~ng control. asking him where 
he was when his only daughter 
was takino her own life. The lump 
in Oonga's throat dissolved into 
tears. lor his poor wife. for the 
daughter he would never know. 
But that was just the beginning 

Clulch~ng the note left by his 
daughter. Donga walked into her 
bedroom. Someone had covered 
her body waiting lor the police to 
come The f~rst th~ng he recog- 
nised was h ~ s  briefcase and the 
parcels he lied bought for the 
family. He watched with wordless 
awe as an uncle pulled back the 
sheet lo show hls daughter's 
lace. She was riot wearing any 
make up. the eorrlngs were gone 
But the lace that stared back at 
him. that vacant stare of the dead. 
seeing orher things, was unmis- 
takable. The face of his daughter 
was none other than Nannette 
rrom tho Plaza Hotel. rn 



Hoc$s/~rk 7 - Rjg/yrr 

7.6.1 IN LEIDING 

Agemeen observerend, kan gewys word op die volgende rolspelers: 

I .  Steve Siziba (Storieskqwer) 

2. Die kerngesin Ntabeni 

b Vader (Eaenoot): Donga 

b Moeder (Eggenote): Rejoice 

b Dogter: Nobuhle (Nannette, die prostituut) 

3. Die uitgebreide familiegroep en die gemeenskap 

Binne die konteks van die artikel tree Rejoice op as pastorant en verteenwoordig 'n  pastorantegroep. 

Rejoice is getroud met Dong* 'n veedief, wat tronkstrafuitdien. Haar tiende rjarige dogter. Nobuhle. 

werk sonder haar moeder se medewete as sekswerker (prostituut). Die pastorale situasie ontstaan 

op die dag na Donga se vrylating. Rejoice beleef 'n dubbele krisis. Eers korn Nobuhle by die huis 

en pieeg kort na tuiskoms selfmoord. Later die dag kom Donga by die huis en pleeg ook selhloord, 

ongeveer twee ure na tuiskoms. Op dieselfde dag verioor Rejoice die twee belangrikste mense in haar 

lewe Die skrywer Steve Siziba tipeer hierdie situasie as 'n verhaal wat ' n  antwoord vereis. 

Dit val op dat die kleurprent wat as illustrasie by die verhaal gebruik word, verbandhou met 'n engel. 

Die vraag ontstaan: Is engele die ekwivalent van Afrika-geeste? Dit wil lyk asof die dominansie van 

die geesteswereld in tradisioneel AFrika in Christelike terme getransponeer word in terme van die 

engele-w2reld. Dit kan dien as ' n  e rke~ ing  van die verskil tussen ' n  "Westerse lewens- en 

w2reidbeskouing", met ' n  "excluded middle" en Christelike lewens- en w2reldbeskouing. wat die 

geesteswbeld beskoulik insluit. hoewel op 'n ander manier as MYika. 

7.6.2 DATAVERSAMELING EN ANALISE 

Graag word daarop gewys dat dataversameling normaalweg tydens die gespreksverloop plaasvind. 

Vir sistematiese en pedagogiese doeleindes, en omdat hier met 'n artikel gewerk word, word hier met 

die deur in die huis geval. 

1 .  Fisiese Data: [Handel oor aspekte van gesondheid soos slaap, dieet, oefening, siekte en 

medikasie] 
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Donga en Nobuhle is dood. Rejoice leef nog. Veel meer inligtin~ word nie in diC vcrband aangebied 

nic. Tydens gesprek sal hierop dieper ingegaan moet word. 

2. Huipbronne [Bedoel daardie aspekte wat dien om 'n persoon te help, te rugsteun: 

Hoofsaaklik 'n persoon se Christelike volwassenheid, asook aspekte wat die 

spirituele dimensie kan be'invloed soos intellek, ondenvysvlak, ervaringe en 

sosiale verbintenisse] 

Rejoice is volgens die aangebode inligting 'n wedergeborene ("She was a born-again believer"). Die 

woorde: "She however would not succumb to the pressure to consult a renowned inyanga ...", 
onderstreep die inligting (vgl. 6.12) en gee daartoe aanleiding om te aanvaar dat Rejoice ten minste 

in Steyne se derde sirkulCre baan van animistiese dominansie verkeer (vgl. 6.1 1). Daadwerklike 

gesprek sal meer duidelikheid gee. Rejoice was bowendien nie net bewus van Donga se veediefstal 

aktiwiteite nie, maar "His wife had scolded him and implored him to stop the business". 

Die feit dat die woorde aangeteken staan; "... an uncle pulled back the sheet", wys op goed 

funksionerende sosiale verbintenisse. Dit kan wees dat hierdie "oom" op die erf (lapa) bly, of dat 

hy besoek kom aflC het in die lig van Donga se vrylating. "The small crowd of mourners" hou 

verband met naaste bure, vriende en kan moontlik kerklidmate insluit. Dit lyk asofNobuhle 'n goeie 

band met die huis (haar moeder) gehad het en asof haar aktiwiteite bedoel was om by te dra tot 

onderhoud en oorlewing in die afwesigheid van haar pa. Die nota "Mom and Dad, I am sorry", 

onderstreep dit. Die inligting oor Rejoice dra by tot hierdie afleiding naamlik; "... the only hvo 

people who mattered most to her", a1 word gese dat Rejoice drie jaar laas vir Donga in die tronk 

besoek het. Miskien het leefomstandighede tuis - gebrek aan geld - Rejoice van besoeke weerhou. 

Dat Donga graag wil terugkom huistoe ("Released on a Friday, Dongacould hardly wait to get home 

to his family.") en die lewe in die toekoms visualiseer saam met Rejoice, dra daartoe by om te 

verwag dat tydens gesprekvoering hierdie noue bande en goeie verhoudinge aan die lig sou tree 

("While he looked forward to starting afresh with her, making up for the lost years ... How he prayed 

and prayed that she would be there for him, that she wouId give him another chance. A chance to 

show her he cared"). 

310 Pasroraat aan die Afrika-mens 



Hoofstuk 7 - Riglye 

Die sosiale verbintenisse het nie net positiewe impak op Rejoice nie. Lnligting oor haar eggenoot, 

Donga ('n veedief, seksueel losbandig) en dogter, Nobuhle (in die geheim 'n prostituut, bereid om 

te steel), wys daarop dat hulle nie Christene was nie, in kontras met Rejoice. Trouens, daar word 

uitdruklik (doelbewus?) geswyg oor hulle geloofsoortuiging. Rejoice beleef ook druk van die 

familiegroep en die gemeenskap ("Those in the extended family and the community who are wont 

to speculate were in some loose agreement that a spirit was at play. There must, they reasoned, be 

something in the family that needed urgent attention."; asook "... pressure to consult a renowned 

inyanga to ascertain the cause of this tragedy and smoke out the witch") (vgl. 6.10 vir die pastorale 

implikasies). 

3. Enlosiw [Is soos Rookalams. Weerspieel wat aangaan in 'n persoon se hart. Dien om die 

werklike probleem vas te stel, maar is nie die probleem nie. Kan ook vorderinge in 

die groeiproses rem.] 

Vanwee die feit dat vertel word; "Each time she goes to the cemetery to place flowers and tend to 

the graves ...", asook "The question still lingers in Mrs Ntabeni's mind", kan 'n mens aanvaar dat 

Rejoice nog rousmart beleef. Haaroptrede op hierdiestadium reflekteer 'n kombinasie van verlange 

en depressie. Verlange omdat sy reelmatig temggaan na die grafte. Depressie omdat sy steeds 

verlies ervaar en nie weet waar sy die smartlike gebeuflenis 'n plek moet gee binne ham 

verstaansraarnwerk of te we1 haar belewing van lewensin nie. 

4.  Dade [Aktiewe, passiewe en selfs gebrek aan handelinge. 'n Verband bestaan tussen 

handelinge en geestelike, emosionele en fisiese gesondheid. Dade hou ook verband 

met geleenthede tot geloofsgroei.] 

Rejoice: 

- Bring die tragedie in verband met God se voorsienige bestuur ("She new that in the larger divine 

scheme of things, God did his own thing at his own time".) 

- Bring die tragedie ook in verband met demoniese werking (" ... she wonders what demon struck 

with such chilling accuracy to take the only two people who mattered most to her") 

- Vra voortdurend "Waarom", "Waarom ek?" ("The question still lingers in Mrs Ntabeni's mind") 

- Besoek gereeld die grafte 
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- Besoek nie 'n beroemdc tradisionele gcncscr nie 

- Swig nie voordie druk van die familiegroep en gemeenskap insake ~radisionalistiese praktyke nie 

5 .  Konsepte [Maak die hart se gedagtes en intensies duidelik. Sluit oortuigings, gesindhede, 

verwagtings, begeertes en waardes in. Wys op "fhksionele" Godsvoorstelling/gode. 

Toon wat en wie 'n persoon(e) beheer - wat en wie mense vertrou, vrees, 

gehoorsaam en van wie mense hulle afhanklik stel] 

Die sentrale konsep wat hierdie artikel aanspreek is insindabaphendule (phendula izindnbn/izindaba 

mphendulo), vertaald: "Nuus wat 'n antwoord versoekh Gebeurtenis wat verklaar moet wordJ'n 

Diep ingrypende en totaal verwarrende gebeurtenis wat intense, ja, drastiese aandag verdien". 

Rejoice se konseptuele raamwerk word dus nadmklik van 'n kontekstueel-sistemiese 

netwerkverbintenis voorsien. Hoe Rejoice in terme van haarmikro-self te midde van hierdie makro- 

self figureer, sal tydens die pastorale proses op tafel kom. 

Teologies kan 'n mens praat van die teodiseevraagstuk: 'n verband tussen God (veral sy 

regverdigheid) of te we1 die goddelikeltransendente en lydingllnvaadJonaangename lewenservaring. 

Die Godsvoorstellin~ fer snrake kom trit in die woorde: "h the laraer divine schen~e 

ofrhinns, God did his own thing at his own rime". 

Dit word aan die orde gestel as "Events that leave them [the survivors] too shell shocked even to 

begin to piece together the whole puzzle of insindabaphendule in any coherent fashion". Hier is 

sprake van wat beskou kan word as 'n "tragic puzzle". 

Siziba laat inklusief (vgl. 4.7.1) 'n duidelike suggestie van die mededingende godsdienstige 

strominge en voortspmitende lewens- en w2reldbeskouings in hierdie "studiegeval" wat hy sy lesers 

bied, naamlik Afiika-tradisionalisme en die Christelike Godsdiens. Oorsaak en gcvolg word kausaal 

onder die aandag van die leser gebring deur weg te spring met die gedagte: "How one seemingly 

inconsequential thing can spark a certain chain of events". Dit gaan hier daaroor dat "if only at a 

critical point in time, a certain action had or had not been taken and a chain of tragic events 
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unfolded". Die tragiek is te y t e  aan 'n dubbel interpreteerbare "vengeance which could only have 

been inspired by dernons frorti the deep". 

Sentraal staan Mev. N~abeni (Rejoice). "a born-again believer". as hoofrolspeler ("Mrs Ntabeni's 

tragic puzzle did not seem to f i t  this rnould - not on the surface anyway".) Dit gee aanleiding daartoe 

om te dink dat die Christelike geloof inklusief-beleefd-verhalend geplaas word op ' n  kultuur- 

religieuse weegskaal. Sal die Christelike geloofdie toets kan deurstaan? Of sal die Christelike geloof 

kultuur-religieus getoets word en te lig bevind word? 

Kontekstueel word Mev. Ntabeni (Rejoice) omring deur 'n gesinslewe, ' n  familielewe en ' n  

gemeenskapslewe, wat kultuur-religieus soos volg geteken word: 

Ten tye van 'n krisis word oorsaak en gevolg verbind met die werking van "a spirit" Hierdie bose 

werking reflekteer op en staan in verband met die hele familiegroep. Dit is nie individueel van aard 

nie. Hulpgewing kan ontvang word van 'n beroemde i~ryurga, dws ' n  bewese hulpgewer. Die 

oogmerk van hulpgewing staan in verband met die etiologiese oplossing: "smoke out the witch". 

Beskoulik is dit belangrik om uit te vind "what immediately lay behind the death of her family". 

Selfmoord (deur Donga en Nobuhle) is ten eerste nie 'n saak van persoonlike verantwoordelikheid 

nie. Die tragedie, die selfmoorde kom "van buite". 

Konsepte speel ook 'n rol soos "natural-born thieves". Donga was bloot "unlucky" om vir die vierde 

keer gearresteer en skuldig bevind te word. Om op te hou met steel word toegeskryf aan 'n "slow 

realisat ion that the cost -benefit equation skewed way in favour oft he cost". 'n  hfloont like ander man 

vir Rejoice wat bereid sou wees orn haar te versorg en wat verantwoordelikheid vir die kinders en 

hulle opvoeding dra, kan slegs beskou word as "a pot-bellied pea-brained scumbag". Donga se lewe 

na sy tronkperiode word in die vooruitsig gestel aan die hand van inkonlste uit "200 grand stashed 

away at Spitzkop". Donga eindig sy tronkperiode met die dramatiese uitroep, nl. dat hy "would 

definitely not miss 'all you arseholes! "'. Volgens Donga "clothes makes the man!". Wat is die lewe? 

"This is the life, he thought. Nothing like good food and good drink. The only thing lacking was a 

woman". Meksie met HIVIVIGS is gewoon "darn stupid ... on his first night out!". Daarby kan in 

rekening gebring word dat "If there was one thing Donga knew and loved it  was his drink". Buite- 

egtelike seks is deel van Donga se normatiewe lewe ("He had no plans to use the services of a 

- - - 
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prostitute that evening . .  he decided to buy some condoms just in case . 'So. what's i t  gonna be'' 

I wine and dine you and we say goodbye after a long evening of f i n ,  or we retreat to your place or 

mine. and reinvent the ancient an of sex?' "). 'n Vinnige terugblik op sy persoonlike geskiedenis 

nlotiveer Donga tot losbandigheid ("he hadn't led an exactly squeaky clean life himself'). Donga se 

aand van losbandigheid word deur horn beskou as "perfection itself'. Dit nioet ook beskou word as 

'n lewe van "Freedom" Evaluering van die nagmerrie-gebeunenis by die hotel, nl. dat Donga beroof 

is, ontvang die kwalifikasie "a bad omen". 

Die beskoulikheidsperspektief (vgl. 3.6 en 4.7) waanoe in die lig van die dataversameling gekoni is. 

kan met die inligtingstabel hiema voorgestel word 

Totaliteitsbelewing 

Hoer Mag 

BESKOULIKHEIDSPERSPEKTIEF 

Dit word veronderstel dat een mens 'n  ander mens regstreeks kan 

versterk of vemiinder. 'n Heks het vermoedelik opgetree. 

Gemeenskapsdenke speel 'n rol: Die familiegroep vereis aandag 

'n Oom is betrokke. Informele berading en druk vanuit die 

familiegroep en gemeenskap speel 'n rol. 

God word voorgestel as teenwoordig, maar vaag in terme van 

Oppenvese-denke: "Hy doen sy eie ding op sy eie tyd" 

Geeste (Demone) is aktief werkend. 

Hulpgewing deur ' n  (beroemde) professionele spiritis word 

aanbeveel. Inskakeling van 'n  itl)mrga gee ook 'n  verbinding me[ 

die rol van voorouergeeste. 



- - - 

w Goeie verhoudinge word as norm aan die orde gestel. 

Verantwoording teenoor God m.b t gedagtes en handelinge is 

kontekstueel afwesig 

Rejoice word indirek verkwalik omdat sy anti-sosiaal familie en 

gemeenskapsadvies in die wind slaan 

w Die morele doel ('n sorgelose lewe) word bevorder. eerder as 'n  

oomblik tot oomblik heilige lewe voor die aangesig van God ter 

bereiking van die doel. 

8 Sondebesef is ahesig. 

w Harmonie d.m.v. die uitroeiing van 'n  moontIike familie- 

gemeenskapsheks. 

' n Sorgelose lewe: Voldoende kos, voldoende drank en liggaamlike 

plesier. 
-- - - -- - -- 

I 'n Slagofferparadigma heers. 

I Tyd speel we1 'n rol: 4 x arrestasie; 10 jaar tronkstrac 3 jaar laas 

besoek; Hotelbespreking vir 'n ekstra dag. 

Hoewel Donga homself haas om tuis te kom. beteken haas egter 

nie direkte tuiskoms vanaf vrylating nie. Haas sluit in om eers 

nuwe klerasie te koop, asook genot en vryheid langs die pad 

sonder sy gesin te beleef. 

w Die feit dat Rejoice vir Donga drie jaar te vore laas besoek het, gee 

hom haas om die emosionele afstand op te hef. 

w Die verhaal speel hoofsaaklik in  die sosiaal-publieke ruimte af. 

I 'n Voluit nasionaal Suid-fikaanse perspektief is ter sprake: 

Sentraal-gevangenis, "Union Tower Building". Kayalitsha en 

Benoni. 



6. Hisroriese Dnln [Hou verband met rnense se lewenskonteks: teenswoordig en wat die verlede 

betref. Sluit aspekte in soos gesin van oorsprong, huweliksgeskiedenis, 

betekenisvolle verhoudings, probleme in skool en familie, moontlike 

mishandeling, druk, frustrasies en teenspoede, asook mislukkings, 

versoekings, tydelike seeninge, suksesse, vertroosting, welvaart, ens] 

Tot dusver het 'n klomp dinge reeds duidelik geword. Alles sal nie onder hierdie aspek van 

dataversameling herhaal word nie. Dit lyk we1 betekenisvol om nog van die volgende kennis te 

neem: 

Rejoice se psigo-spiri 1 uele geskieden is 

Hierdie pastorant het 'n onlangse traumatiese tyd agter die rug. Dit hou verband met diep 

teleurgestelde verwagtings ("What should have been a joyous weekend, celebrating the release of 

her husband after ten years in jail, turned out lo be hell on earth".). Ook kan melding gemaak word 

van die intense dubbelslag krisis. Sy  kan miskien skuldgevoelens koester in die lig van haar 

skokreaksie, by die eerste sien van Donga op diekrisisdag, want pas daarna het die tweede selhoord 

(van Donga) plaasgevind ("She wailed, desolate, losing control, asking him where he was when his 

only daughter was taking her own life"). 

As Christen lyk dit volgens die aangebode inligting of Rejoice maar eensaam was in haar gesins-, 

farnilie- en gemeenskapskring. 

Dit wil lyk asof Rejoice en haar dogter (Nobuhle) baie moeilike finansiele tye beleef het, met Donga 

wat in die tronk was. 

7.6.3 PASTORALE DIAGNOSE 

Hier is sprake van 'n dramatiese storie gekombineer met ironie en tragiek (vgl. Louw, 1999a390). 

Louw ( 1999a:374-408) se diagnosekaart kan waardevolle hulp b i d  insake die geloofsevaluering en 

sal beslis 'n verdere rol moet speel in die pastorale proses. Gebaseer op die aangebode inligting wil 

dit lyk asof 'n neutrale geloof uitgebeeld word (vgl. Louw, 1999x383). In die lig van Afrika- 

tradisionalisme is hier sprake van patologiese godsdiens (vgl. Louw, 1999a386). 
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Met die eerste oogopslag lyk dit of die aanwesige Godsvoorstelling, na aanleiding van die 

kognitiewe geloofsoordrag-model, beslayfkan word as outeurhedryfsingenieur: God is oorsaak van 

die kwaad (vgl. Louw, 1999a:401). Die ondersoek in hierdie studie bring meedat pastorale diagnose 

pertinent 'n Afri ka-perspektief moet verwerk. Afrika-perspektiwies moet egter rekening gehou word 

met die mededingende "excluded middle" (vgl. 3.8.2; 3.8.3; 4.7; 5.8). Teen die agtergond van God 

asDeus Remoncs, speel die transendente we1 'n aktiewe rol, maar in die vorm van die geeslesw6reld: 

'n gees, 'n heks, 'n demoon. Dit kan daarom nie uitgesluit word dat die transendente paaiboelie-a& 

beleef word nie: Onregverdigheid is ter sprake (vgl. Louw, 1999a:400). In terme van die pastoraal 

semantiese di fferensiaal-analise (vgl. Louw, l999a:396 e.v.) sal tydens gesprek nader ingegaan moet 

word op Rejoice se hnksionerende Godsvoorstelling. 

Dit lyk nie of Rejoice, volget~s die aangebode inligting, die nodige teoIogiese gereedskap in die huis 

het, om geloofsgroei te beleef nie, al word verreken dat sy rousmart beleef verwarde fase (vgl. De 

Klerk, 1985: 126; Louw, 1999aA96). Haar distansie teenoor Afrika-tradisionalisme laat 'n 

geloofsvakuum, beide oor die "excluded middle" en God. Hoewel die figurering van "'n demoon" 

as element van die "excluded middle" 'n rol speel, is dit nie duidelik omlyn nie. 

7.6.4 PASTORAAL-TERAPEUTIESE AANWYSINGS 

Afrika-perspektiwies tree die pastor nie alleen op nie (vgl. 6.7.1). By kennisname van die tragiek 

reageer die pastor in terme van 'n Woordverdiskonteerde holistiese benadering (vgl. 7.5). 

Krisishantering op die tragiekdag lyk onontwykbaar. Vir die eerste besoeke word kontak opgeneem 

met persone uit die gemeente, verkieslik in die gemeentewyk van die pastorant (Rejoice). Pastor 

(Predikant/Ouderling) en gemeente tree saam op. Die koinonia beginsel hnksioneer (vgl. Louw, 

1999a:98 e.v., lO9,Z 14,222,23 1, 289,308,448,503,537-542). Tydens die week van die begrafnis, 

maar ook daarna, is besoeke belangrik. 

Afrika-antropologies, is die onderskeid tussen die mikro-self en makro-self hier belangrik (vgl. 

4.7.2.3). 

Gemeentelike koinoniale optrede gee aandag aan die makro-self, Die mikro-self mag egter nie 

agterwek! gelaat word nie (vgl. 5.7.2.3 Gevolgtrekking 1 m.b.t. Ruimte). Daarom is individuele 

besoeke naas gemeenskaplike besoek onmisbaar, hoewel eers pas na die begrafnis, omdat in aanloop 
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tot die begrafnis. bime 'n Afrika-konteks, die familie- en genieenskapsbetrokkenheid srerk figureer 

d.m.v. ondersteuningsgroepe wat help met die treurproses in terme van die makro-self'. Daar is in 

hierdie periode eenvoudig ~ u e  'n geskikte geleentheid om aandag aan die mikro-seIf te gee nie. 

I .  TrnTEITSPERSPEKTI.EF 

Spreek die afstandelike en onpersoonlike Godsvoorstelling aan deur Ps 33 te hanteer 

as tuiswerkopdrag. waarna in-diepte bespreking kan plaasvind. 

b Spreek die moontlikheid van 'n  paaiboelie-agtige transendente aan deur die 

gesamentlike stap vir stap venverking van Jak I : 12- 18 

2. TRIALOGIESE PERSPEKTIEF 

b Binne die trialogiese verhouding, bied die trinitariese fokus reeds hulp m.b.t. God 

b Pastor: 

- Wees bedag op die vereiste kernbestanddele met die oog op etiektiwiteit (vg1.6.6) 

- Praat in terme van die makro-self "0ns"-modus 

- Rejoice is waarskynlik 'n nguni-dame. Maak gebmik van die "taalbrug" deur die 

volgende twee Zoeloe idiome aan die orde te stel: [ I  ] Siyimkhiic~n~r ' c.sikh~rn~rrkif' 

rsikwerri ("Ons is vyetakke wat van die vyeboom losgeraak het"). Hierdie 

idiomatiese uitdnikking word deur mense gebruik wat hulself in 'n  posisie bevind 

waarin hulle beleef dat hulle nie 'n beskermer en ondersteuner het nie (vgl. 

Nyembezi. 1974:97). Die beeld dui op ' n  vyetak wat afgebreek het en nie meer 

voorsien word van lewensniiddele nie. Daarmee gee die pastor erkenning aan Rejoice 

se gevoelens van teenspoedbelewing. Dit skep ook geleentheid om God se erbanning 

en sorg aan die orde te stel. [2] Wm~fahfis 'okrvr~~~~origoyer~~~nthi ("Hy gooi hom weg 

soos die galblaas van 'n buffei"). Aan die galblaas van 'n buffel word nie veel waarde 

geheg nie. Dit word weggegooi sonder enige spyt. Dit beskryf ieniand wat totaal 

vergete en verworpe is (vgl. Nyembezi, 1974: 109). Hierdie uitdrukking kan op die 

regte momen1 die afstandbelewing van God en sy oenskynlike onbetrokkenheid by 

Rejoice onder woorde bring. Dit skep juis die geleentheid om aan te toon dat God 

nie so met sy kinders omgaan nie. 
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3 .  VERBONDSPERSPEKTIEF 

b Organiseer koi~orjicrk byeenkor~iste aan huis van Rejoice met sang. gebed en 

hoopgewende Woordverkondiging vanuit 'n fasiliterend-dialogiese karakter 

b Hanteer Ps 73. 

4. EKSISTENSTEEL-SITUASIONELE PERSPEKTIEF 

b Monitor die treur- en rouproses. Routake en pastorale hulpgewing moet op mekaar 

afgestem wees (vgl. Clinebell, l984:22 1). 

b Dit lyk belangrik om Rejoice te ondersteun deur op die begrafnisdag. of 'n afspraak 

te maak of indien moontlik - omdat die strategiese persone van die farniliegroep dan 

teenwoordig sal wees - 'n gesprek te organiseer tussen 'n gemeenteahaardiging en 

die familiegroep. met die doel om ruimte te skep sodat Rejoice - sonder dnlk - op 

'n Christelike manier die rousmart kan verwerk. 

SENTRALITElTSPERSPEKTEF 

b Wees daarop bedag om individuele en groeps-pastorale aktiwiteite Godsgerig te 

stuur. 

b Maak gebruik van gespreksaspekte tydens die ontmoetingsgeleentheid en 

gemeentelike optredes, om Godgerigheid te help ontwikkel. 

b Behou respek, vertroue, integriteit en 'n liefdevolle pastorale gondhoudingas Rejoice 

haar innerlike voor die Here ontbloot. 

b Wees daarop bedag dat afleidings en weerstand teen die sentraalstelling van God. 

vordering en intimiteit kan rem. Let. byoorbeeld. op die familie- en gemeenskapsdruk 

om aan God ongehoorsaam te wees deur middel van gebruikmaking van 

ongeoorloofde tradisionalistiese praktyke. 



Hoofistr~k 7 - H I ~ I ' J Y I ~ .  

7.7 HOOFSTUKSAMEVATTING 

Hoofstuk 7 bied nie net riglvne nie. maar probeer ook die gegewe riglyrle toepas. Riglyne omvat dus 

die volgende. 

Mrika toespitsing in definisieforrnulering vir pastoraat, waarsonder relevantheid nie bereik 

kan word nie 

rn ' n  Psigo-sosiokulturele verdiskonteringsvertrekpunt op basis van die Skrif, as die 

oorgelewerde openbaringshistoriese verbondsomgang van God met sy volk 

rn 'n Woordverdiskonteerde holistiese gespreksperspektief, waarin lewens- en w&ddbeskouing 

bews  'n plek gegee word 

rn 'n Praktykperspektief op Afrika, in terme van die pastorale agogiek. 



HOOFSTUK 8 

Slot: Samevatting a Opmming (8) 



Howfwtk 8 - Sior: Scm~e\nrrirrg err Oponmrir~g 

8.1 Terugblik 

Die tyd het aangebreek om die verhandeling saam te vat en op te som. Dit was die bedoelins om die 

hipotese. d a ~  verdiskontering van "the consciousness of being African in the world'' pastoraat kan 

bevorder. te ondersoek. Identiteit sowel as Christelike normatiwiteit speel in hierdie vraagstuk 'n 

deurslaggewende rol. Gereformeerde Teologie as 'n  teologiese tradisie is nie opsoek na 'n  vorm van 

ewewig of sintese nie, maar na geskikte kategoriee om die aard van God se onrmoeting met die 

Afrika-mens onder woorde te bring (vgl. 4.6.2). 

Dit is bevind dat 'n geldige werkswyse die genoemde hipotese kan verreken. indien f i k a  deur die 

Skrif as "sir' gegooi word (vgl. 7.4). Pastoraat rnoet derhalwe daarna soek en seker maak dat die 

verhouding AFrika - Skrif - Afiika in term van idedteit en relevansie. sentraal staan wanneer 

gewerk word met Christene wat 'n ,mku .kwens- .&n ~8reldbeskouing het . Mer "Skrif' word 

bedoel: Die kanoniese oorlewering~va~~~se.~peiibaringshistoriese verbondsomgang met sy volk 

Hierdie uitgangspunt waak teen s0wd ,simplime u relativisme. Basisteoreties kom sowel 

kontinui'teit as diskontinuiteit ter spraki (vgl. 2i l ,~; l  en 2.4.5.2). Skrifgenonneerd, moet erns 

gemaak word met die dimensies van skwifi&:@ndeen herskepping (vgl. 2.4.4). Godsverheerliking 

en nie sonde-oonvinning nie, vereis die rneq:s&k ,,.. . . b r m e e  is dit nje die bedoeling om die ems 

van die sonde af te kraak nie. Lewensin m0ah@er brpaal word deur Godsverheerliking. 
, . 

u . I  
8.1.1 Hermeneutb~~k.:pvra:- - .  WaIw , , ., . pr~r:g$J$i.$f &id die Slcrifasbasisopdie 

+)1B- "r 
d 

Hoofstuk 2 het op *d'ie waag 'n antwaord prober gee, . maac ,.. kan losgen~aak word van 

hoofstuk 3 nie, omdat lewens- en ~Qeldbeskouing nie 'n Bybelse begrip is nie en dus metateoretiese 

blootlegging in hoofstuk 3 vereis het. 

Samevattend kan die bydrae van hoofstuk 2 soos volg opgesom word: 

'Pastoraat' is afgelei van die Latynse woord 'pastor', wat 'herder' beteken. Metafories verwys ;rgi 

(r.6'ehj in die Hebreeuse grondteks en notprjv (pint8r) in die Griekse grondteks na menslike leiers 

en na God (vgl. 2.3.1). Israel ken egter slegs vir Jahwe as 'Herder' (~21. 2.3.2). Ale menslike 



(politiese en religieuse) leiers staan in die herderlike diens van Jahwe as enigste Herder van Israel. 

In die Nuwe Testament heet Christus Jesus die 'Opperherder'. 

Volgens Refonnatoriese insig beteken 'pastoraat' om die Woord van God gespreksmatig deur te gee 

te midde van watter omstandighede ook a1 (vgl. 2.3.2). In kort dui 'herderlike' werk in die kerk dus 

daarop dat Kerklike dienaars (ouderlinge en predikante) alles moet doen wat die Here in Christus, 

as 'Herder', aan sy 'skape' toegesZ her. Dit verwys na 'skape' in hulie verskeidenheid, m.a.w. nlense 

wat verlore. verdrewe, gewond en gebroke, asook siek is. 

Kort saamgevat: Herderlike sorg is derhalwe 'n trialogies gespreksmatige bediening van God se volle 

Woord aan die vol!e verbondsmens voor God te midde van persoonlike omstandighede Die 

geestelike of spirituele versorging van die totale mens in beide sy psigo-fisiese en psigo-sosiale 

dimensies staan sentraal. saanigetrek in wat genoem kan word nrenslike kercv soos ~ ~ n r  clir gerig 1 s  

up God en die dir~anriese verhotrditrg me!, amok die rorale aflmrklikheid vou God 

Twee ekskurse (vgl. 2.3.3 en 2.3.4) gee die wins om 'n niissiologiese dimensie in pastoraat te 

onderskryf: asook 'n pastorale dimensie in die sending. 

Eerstens: Eksegeties kom die volgende perspektiewe vir die pastoraat in beeld, naamlik dat pastoraat 

b die herder-metafoor verbondshistories moet hanteer; 

b nie em na sending- en evangelisasiewerk ter sprake kom nie. Sending- en evangelisasiewerk 

vertoon 'n pastorale karakter; 

b in ' n  verbondsperspektief die persoonlike aard van herderskap moet verreken; 

b alle menslike ontwikkelingstadia moet insluit as werkterrein; 

b daarmee rekening moet hou dat ander religieuse sisteme ook daarop uit is om aanhangers te 

versorg; 

b bewus 'n  elenktiese karakter moet dra; en 

b die verhouding berading en evangelisering in terme van 'n  veelkantige hoed kan voorstel, wat 

inhou dat dit nie 10s van mekaar opereer nie. 



Tweedens: Kerkhistories. reformatories (Nederland-Suid-Mika) gesien. kom die volgende 

perspektiewe vir die pastoraat in beeld: 

t Kruiskulturele Evangeliewerk is reformatories gesproke nie net wenslik nie, maar 

verpligtend. Kerklik moet dit beskou word as herderlike werk. 

k Kruiskulturele pastorale arbeid is amptelike diens. 

b Die amp van missionZre bedienaar van die Woord sluit onteenseglik ' n  pertinent 

geformuleerde pastorale dimensie of veranrwoordelikheid in 'n  Sendeling mag kerklik 

gesproke nie anders nie, as om 'herderlik' op te tree teenoor diegene \vat sonder Christus is. 

b Op ' n  'herderlike' wyse moet. uit hulle wat sonder Christus is, diegene geroep rnoet word 

wat 'skape' van Christus is. Daarby word rlie bedoel dat die volkere benader word as ' n  

soon klasseverdeling nie, want die roepstem van die Here gaan uit na almal, maar dat htdle 

wat aan die roepstem van die Herder yehoor gee deur die kerk. erken moet word as 'skape' 

van die 'kudde'. Reeds hierdie 1nission2re stemgewing van die 'roep' aan die Here, 'Die 

Herder', is inrepal deel van die 'herderlike' taak. 

t Die Reformatories-kerklike tradisie. pastoraal gesproke. beweeg in lyn met die Skrif deur 

evangelisering en herderskap ten nouste aan mekaar te verbind Wanneer ontkoppeling van 

hierdie verbintenis plaasvind, kan venvag word dat sending verfoeilik en pastoraat 

sinkretisties word. 

Die Heilige Skrif het nie ' n  spesifieke hoofsruk of 'n  vers war die begrip 'lewens- en 

wbeldbeskouing' bevat of verduidelik nie. Vir die doeleindes van hierdie hoofstuk is die begrip 

lewens- en ~Zreldbeskouing in sy mees eenvoudige betekenis gebruik. naamlik 'n merislike handeling 

waarin 'n  bepaalde kyk op die wereld plaasvind en tot ontwikkeling kom (vgl. 2.4. I ) .  

Die feit dat God se Woord tot verskillende persone. op verskillende tye. te midde van verskillende 

kulture korn. gee reg van spreke insake die verband tussen Bybel en lewens- en ~Zreldbeskouing (vgl. 

2.4 I ) .  



Loewen (vgl. 2.4.2) identifiseer agt lewens- en ~Zreldbeskoulike tydperke in die geskiedenis wat deur 

die Skrifgedek word, te wete die: Patriargale. Egiptiese, Woestyn-, Land Innanle ofSte we1 Intog-. 

Monargistiese, Ballingskap- en Herstel-. IntertestamentZre en Nuwe Testarnentiese tydperk (vgl. 

2.4.2). Ruimte vir openbaringsrelativisme kan egter nie toegelaat word nie (vgl. 2.4.3). Poythress 

(vgl. 2.4.3) wys tereg daarop dat die Skrif nie net lewens- en w~reldbeskoulik van aard is nie, maar 

selfs duidelike lewens- en wireldbeskoulike merkers aanreik. Die Skrifte van die Ou en Nuwe 

Testament gee aanleiding om drie fundamentele dimensies m.b.t. die werklikheid te identifiseer te 

wete Skepping. Sondeval en Herskepping (vgl. 2.4.4). 

Om die studietema verder te belig, is gekyk na Moses en Paulus as 'studiegevalle' insake lewens- en 

w&eldbeskouing m.b.1, perspektiewe vir die pastoraat (vgl. 2.4.5). Hiervoigens is bepaal dat 

pastoraat na aanleiding van ~Moses 

kan aanvaar dat beskoulike vonning plaasvind. maardat dit nie 'n neutrale gebeurtenis is nie; 

in a g  moet neem dat lewens- en wereldbeskouing primer 'n sosiale vers!qnsel is; 

kan aanvaar dat lewens- en w6reldbeskouing tot in die kern toe broos raak. wanneer die 

Lewende God optree, selfsal was iemand 'n verteenwoordiger van die religieuse hart klop van 

'n bepaalde kultuur. 

kan stel, dat al vind wisseling en verandering in 'n individu se !ewe plaas, lewens- en 

w&eldbeskouing nie gelyklopend verander nie. (Trouens. '11 radikale werking van God word 

vereis, om tot Godgesentreerdheid in lewens- en ~Zreldbeskouing te kom.); 

iemand se lewens- en w6reldbeskouing volgens Christelike standpunt korrigeer; 

lewens- en wireldbeskouing, as 'n menslik-struktureie aspek in die pastoraat. 'n 

verantwoordbare plek kan gee (Verdiskontering beteken nie, om slegs negatief te wees nie. 

Sowel positiewe as  negatiewe bantering van lewens- en ~Zreldbeskouing behoort die 

pastorale grondhouding te bepaal.); en 

daarop bedag moet wees watter aspekte, in 'n bepaalde lewens- en ~Zreldbeskouing, aan 

suiwer godsdiens bruikbare diens kan lewer en watter aspekte openbaringskritiek benodig ten 

einde teologiese effektiwiteit t e  bevorder waar God in sy Selfopenbaring sentraal kan staan 

vir gelowiges en nie-gelowiges. 



Pastoraat kan na aanleiding van Paulus 

aanvaar. dat multi-dimensionele invloede en lojalireite deel vorm van die psigo-sosiale 

vorming van ' n  mens; 

bedag wees op die plek. fhnksie en rol van die "w2relde" wat 'n  rol speel in die psigo-sosiale 

gesteldheid van 'n persoon; 

aanvaar dat psigo-sosiale vorming nie oral op dieselfde wyse by rnense plaasvind nie; 

aanvaar dat Bybelkennis (en baie daarvan) nie gelyk is aan geloof en geloofsvoIwassenheid 

nie, 

aanvaar dat agtergrond nie net 'n negatiewe rol speel na bekering nie. 

met behoud van Bybels-teologiese distansie, komrnunikatiewe aansluiting soek by die 

religieuse beginsituasie van die pastorant; en 

"wins" en "verlies" rn. b. t . lewens- en ~Zreldbeskouing vanui t die sent rale aanwesigheid \mi 

Christus laat plaasvind. (Dan gebeur dit dat selfs bepaalde sake soos kultuunvaardes kan 

relat iveer, ten dienste van die Evangelie). 

Die bydrae van hoofstuk 3 kan soos volg opgesom word: 

'Lewens- en w2reldbeskouing' is as begrip afkomstig van die wysbegeerte van die Duitse idealisme. 

tog is dit daarorn as begrip nie onbruikbaar nie. Hoewei versigtig vir die geladenheid van die term. 

kan pastoraat vrugbaar gebruik maak van die saak en begrip 'lewens- en wt5reldbeskouing'. 

Perspektiewe kom vir die pastoraat in beeld (vgl. 3 .3 .5 )  naamlik dat pastoraat 

b dit nie kan bekostig om lewens- en ~Zreldbeskouing te ignoreer nie; 

te kort doen aan operasionele diepte. as aandag aan lewens- en w0reldbeskouing ontbreek; 

b lewens- en w&eldbeskouing op 'n  sensitiewe manier rnoet verdiskonteer om sowel 

sinkretisme as geloofspatologie te vermy; 

moet aanvaar dat werk aan lewens- en wereldbeskouing nie 'n maklike taak is nie; beide 

individue en die gerneenskap is ter sprake; 

v op metateoretiese gronde kan aanvaar dat lewens- en wbeldbeskouing nie '11 neutrale 

aangeleentheid is nie; en 

v dus die taak aanvaar om transformerend. waar ruimte bestaan vir sowel beskoulike 

kontinui'teit as diskontinui'teit. te werk gaan. 



Lewens- en wireldbeskouing het 'n plek in die pastoraat. Die pastoraal-diagnostiese model tan  

Fitchetre ilhstreer dit (vgf. 3.4). Binne die kommunikasieproses van die Evangelie vorm 'lewens- 

en w2reldbeskouing' 'n dimensie wat nie die aandag mag ontglip nie (vgl. 3.5) .  

Pastoraat en sending staan binne die Gereformeerde teologie in die allernouste verband met mekaar, 

aldusdie missioloog Johan Herman Bavinck (vgl. 3.6.2). Bavinck benader die kultuurverskeidenheid, 

meer spesifiek die verskeidenheid in iewens- en w6reldbeskouinge teoloxies. Perpsektiewe koni vir 

die pastoraat in beeld (vgl. 3.6.6) naamlik dat pastoraat kan aanvaar dat 

b verdiskonterinr! - van lewens- en wlreldbeskouing 'n multi-dissiplinlre benadering vereis; 

b wanneer sending en pastoraat van mekaar losgemaak word ongelukke plaasvind in 

gemeentebouwerk; 

b evangeliewerk kultuursensitief. solidsr-krities, moet plaasvind; 

b lewens- en wireldbeskouing 'n kulturele kernpunt vorm, wat help om 'n bepaalde groep 

mense beter te  verstaan, in besonder daardie g o e p  mense se aanvaarding van en weerstand 

teen die Evangelie; 

b lewens- en ~Zreldbeskouing struktuur venoon met kernelemente ("magneetpunte"). wat 

spesifiek /eologies geformuleer kan word. 

Sosio-kultureel antropologies hou perspektiewe insake lewens- en wlreldbeskouing verband met die 

van die Franz Boas-tradisie. asook die teoretiese raamwerke van Robert Redfield en Michael Kearneg 

se bydraes (vgl. 3.7). Hoewel die wysgerige en epistemologiese grondslae nie oorgeneem kan word 

nie, kom perspektiewe vir die pastoraat in beeld (vgl. 3.7. I ) ,  naamlik: 

b Kultuur kan as  'n dwingende krag optree. 

b Elke kultuur het veronderstellings wat van mekaar verskil, oor die aard van dinge. 

b Dominante waardes gee aanleiding tot vorming van kultuurtrekke. 

b Erkenning moet gegee word aan die feit dat mense in verskillende "w2relde" leef, 

b Kultuur het 'n aflektiewe dimensie. 
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Hoofitr~k 8 - Slot: Sc~ntcl*curnrg cr) Ol/xonrmir)g 

Kultuur het implisiete en eksplisiete di~nensies en kan vanuit 'n binnestarider sowel as ' n  

buitestander se perspektief benader word. 

Lewens- en ~Zreldbeskouing is die binnestander se perspektief op die werklikheid. 

b Verskillende algemeenhede kom universeel by alle kulture voor, soos ' n  opvatting oor die 

verhouding self-ander, 'n opvatting van tyd en ruimte. asook algemeen voorkorrlerlde 

belewenissse, soos geboone. sterfte en seks. 

b Sosio-wysgerig kan. teoreties. rekening gehou word met beskoulikes/r~~ktrrr/r~, wat universeel 

voorkom in lewens- en wbeldbeskouings, waarvan 'self verselfstandig kan word naas 

'ander'. Ander aspekte van struktuur in lewens- en ~Ereldbeskouings is, 'verhouding'. 'tyd'. 

'ruimte' asook 'klassifikasie' en 'kausaliteit'. 

Krafl en Hieben van die Fuller School of World Mission vestig lewens- en ~Zreldbeskouing spesifiek 

as 'nn~issiologiese begnp (vgl. 3.8). Perspektiewe kom vir die pastoraat in beeld (vgl. 3.8.3) naamlik 

dat pastoraat 

b nie 'n blinde sprong maak na lewens- en ~Ereldbeskouing nie, maar dit ontvang 

vrymoedigheid van en klop deels aan by die missiologie; 

b die opdrag het om bews  om te gaan met epistemologiese grondslae; 

b deur die Krafl-Ba\linck-verskil kultuursensitief gemaak word (Die moeilike vraag is egter 

natuurlik: Wat tipeer 'n gebalanseerde benadering?); en 

b in die lig van Hiebert se verstaan van die verhouding "vorm en "betekenis" versigig moet 

wees vir sinkretisme. 

David J. Hesselgrave is die eerste om lewens- en ~Zreldbeskouing as begrip te vestig i n  die 

postoraor. 'Beraders' en 'beradenes' word beheer deur universele kerne, voorsien of ingelig deur 

lewens- en ~Zreldbeskouing (hetsy getrou aan die werkiikheid of nie) (vgl. 3.9.3). 

David W. Augsburger gee ook stimulans daaraan om lewens- en w&eldbeskouing binne die pastoraat 

te verdiskonteer (vgl. 3.9.3). In die pastorale psigoterapie moet klakkeloos aanvaarde waardes dus 

na die vlak van die bewrste ~ewaarwording gebring word. Dan moet waardebepaling en in nleeste 

gevalle bystelling plaasvind. 

- 
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HooJsf~rk  S - Slor: Same\ r r f r l y q  v n  Op.sot??twqq 

8.1.2 Empiries is gevra:- a) Hoe lyk ' n Afrika lewens- en ~Ereldbeskouing ia sy 

hoofaspekte? 

b) Tot watter mate beheers 'n Afr ih  lewens- en wireldbeskouing 

gelowiges se denke en lewenspraktyk in Mamelodi? 

Hoostuk 4 gee antwoord op die eerste vraag, wat weer nie losgedink kan word van die bydrae van 

hoofstuk 3 nie, omdat "Afbka" as inwlling van 'n universeel menslike aangeleentlieid, te wete 

"tewens- en w2reldbeskouing" hnksioneer. Hoofstuk 5 het op die tweede vraag, deur middel van 

'n kwantitatiewe ondersoek by sewe kerkgemeenskappe, antwoord probeer gee. 

Die bydrae van hoofstuli 4 kan soos volg opgesom word: 

Dit is vasgestel dat die term 'Afrika' in die loop van die geskiedenis van kontinentale en 

internasionale belang geword het. hoewel "an invention of Western discourse". 'Afika' het gegroei 

tot 'n term met intellehuele inhoud wat identiteit wil uirdruk, hoewel daar nog nie ooreensternming 

bestaan oor wat hierdie 'identiteit' presies behels nie. Negatief word die term we1 geassosieer met 

die gevoelswaarde van anti-verslawing, anti-kolonialisering, anti-onderdrukking, anti-oorheersing. 

Positief bestaan assosiasie met pro eie waarde. selfstandigheid en reg op eie bestaan en 

kultuurvom~ing, asook intellektuele vermoe. 

Geografies dui 'African' op iemand afkomstig van die volkere van die sub-Sahara gebied. Etno- 

lingui'sties word die teml 'Afrika' ofte we1 'Afiikaan' verbind met die inheemse taalwortel '-ntu'.  met 

enkelvoud 'Mu-ntu' (mens. menslike persoon) en meervoud 'Ba-ntu'. 

'n fika-mens se geesteskaan van die werklikheid ("mental map of reality") kan verskillend benader 

word. Hier is sprake van 'n buite (etic) perspektiwiese benadering - iemand van buite die kultuur 

en 'n  binne (emic) perspektiwiese benadering - iemand van binne die kultuur. 

In die wysbegeene duik ' M k a '  as kontekstuele besprekingspunt op sedert die laat veenigerjare van 

die twintigste eeu, by persone soos Tempels, Kagame en Crahay. Dit is vasgestel dat A.fidikcl- 

iysbegeene sedendien drie soone of te we1 benaderin~swyses ken. te wete: die etno-filosofiese 

rigting, die universalistiese skool en die henneneutiese rigting. In  I955 is die term 'Afhka' verbind 



met die begrip 'Teologie' en hoewel toe noy nie wyd aanvaar nie. he1 aanvaarding we1 in die 

sestigerjare gevolg: 'AJrika-Teologie' is gesien, as sou dit kultuur op die oog he. in die sin dat dir 

belang het by die "recovery and preservation o f . .  . indigenous traditions and history" 

' Afrika-Teologie' het te make met 'n soon evangelisering waarin die Christelike boodskap venaal 

word in 'n  geskikte vorrn. sodat dit aanneemlik geassimileer kan word deur die mense van Atiika 

Diegei'ntegreerdheid van Afhka-Christenskap as aktualiteitspunl geld ook vir die kerklike praxis. Die 

geskiedenis in Ahka maak ' n  kreatiewe soeke na waardige rnenswees, na ' n  toegeeiende 

Christenskap, na vrymoedig Christelike Afrikaskap duidelik. "African-ness" kom tot uitdrukking in 

dit waar die woord "alle" nie meer ter sprake is rrie, in die sin van "Like all others". Ooreenkoms 

bestaan waarin sommige met mekaar in 'n gesamentlikheid optree. in die sin van "Like some others". 

Temiddevan hierdie kultuursamehorigheid ontvang "African-ness" 'n  plek. Gereformeerde Teologie 

as 'n teologiese tradisie is nie op soek na 'n  vorrn van ewewig of sintese nie, maar na geskikte 

kategoriee om die aard van die ontmoetit~gsgestaltes tussen die twee pole, God en ALfr;kannens te 

beskrj: 

SkriAuurlike integriteit binne 'n spesifieke kultuurkonteks beteken, uitleg en inagneming van daardie 

konteks. Die teologiese kategoriee (vyf "magneetpunte") van Bavinck her gedien as uitgangspunt. 

Dit is vergelyk met die benaderings van Bediako. Turaki en Van der Kralt. Bavinck se benadering, 

so is bevind, is basies en omvattend genoeg, om sowel teologies en wysgerig, as antropologies te 

kwalifiseer as 'n werkbare metode. 'Ruimte' is eger bygevoeg. 'Mrika' is in terme van 

totalireitsbelewing; klassifikasie; selflander. normbesef, hoer mag, kausaliteit. verlossingsbehoefte, 

lewensleiding. tyd en ruimte beskrvf. 

Beskoulik hou Mrika, kultuur-eksegeties, verband met 'n  soeke na ooreenkoms d.m.\:. verlengde 

toepassing. op basis van daaglikse ervaring. Die werklikheid word benader vanuit die kernbegrip 

"krag" of te we1 "Participation Vitale", waarvan gemeen word d a ~  'n hierargie van kragte bestaan. 

Die Afrikaan begin ten diepsre by die mens en rig sy fokus vandaaruit verder. So figureer God as 

De~rs Hc.mu~es. temyl die voorouers in werklikheid optree as God. te midde van "miljarde geeste" 



Gemeenskap is 'n  totaal oorheersende ontiese prinsipe: Die mens is 'n  bloedfamiliegroep (( 'ognm/i.r; 

ergo .mm). Die niikro-self kan slegs sinvol finksioneer binne wat genoem word makro-self', 

Fatalisme vorm die basiese lewensingesteldheid met ' n  kleni en fokus op hede-verlede. 

Wat b r in~  oortreding van nonnes binne komniunalistiese denkkaders mee? Nie sonde in die Bybelse 

sin van die woord nie, maar skaamte en skuldgevoel teenoor die gemeenskap. Nie die aard van die 

handeling word geevalueer nie, maar slegs die ~evolge daarvan en dan ook net as dit ontdek, of 

openbaar word. Moralireit buite persoonlike betrekkin2 bring ook mee dat in ternie van 

konimunalisme dit belangrik raak om te lnanipuleer tot eie voordeel. 

Sou 'n mens kan praat van ' n  Afiikasoteriologie, moet dit beskryfword as 'n  kommunosentriese of 

gemeenskapsgesentreerde, outosoteriologiese (selfverlossende - nie bedoel in terme van individue 

nie. maar groep - niensbewerkte verlossing teenoor Godbewerbe verlossing) en mediatoriese 

(bemiddelende) verlossingsidee, saamgevat in die kernbegrip 'harmonie' of te we1 die 'holisme 

prinsipe'. Dit omvat sowel die geesteswZreld as die gemeenskap. Daanoe dien die behoefle aan en 

besit van oorvloedige 'krag'. 

Ruimte kan geografies verstaan word, asook in terme van gesindheid en meegevoel. 'n Srerk 

gerigtheid bestaan mbt die publieke en persoonlike (of sosiale) sone en 'n niinder mate die intieme 

solie. 

Nieniand kan stry dat verandering met veranderde tye en ornstandighede plaasvind nie. Modernisasie, 

verstedeliking en kultuurkontak het beslis impak. Afrika-tradisionalisme pas egter ook aan met die 

loop van tyd, om relevant te bly. Relevansie ('western-type drums'. 'new style dances') beteken 

egter nie dat voongaande solidariteit kan plaasvind nie, veral nie ten tye van krisisse soos teisterende 

droogtes nie. Soos met enige lewende geloof of godsdiens verkeer Afrika- tradisionalisme in ' n  

dinamiese proses van geslag tot geslag, sonder dat die kern noodwendig verander. te wete spiritistiese 

rnensgesentreerdheid. Vergelyk die foto op die titelblad van hierdie studieverslag, van Nokusho- 

Bengu - hoofsanyoma uit die dagblad 'lhr Sfar, wat opgetree het by liierdie jaar se 

erfenisda~wieringe in Durban. 



Hoofstuk 5 kan soos volg opgesom word: 

Die doe1 van hierdie hoofstuk was gelee in die sinsdeel "met spesifieke venvysing na Mamelodi - 

'n stedelike gebied". Eers het orientasie ptaasgevind en is inligting ingewin en aangebied oor die 

herkorns en ontwikkeling van Mamelodi. Daarna is die navorsingsmetode beskryf. wat as 'n  

kwantitatiewe ondersoek beskou kan word. 

Die resultate van veldwerk onder kerklidmate in Mamelodi is aan die orde gestel aan die hand van 

die navorsingsmetodologiese publikasies van Neuman en Babbie, et al. Dit is vasgestel dat 'n 

verband bestaan tussen ' n  Mika lewens- en wereldbeskouing en Christene se denke en 

Iewenspraktyk in Mamelodi. Binne elk van die beskoulike kategoriee is daar rigtinpvysers gevind 

wat 'n  verband tussen ' n  Afrika lewens- en ~Zreldbeskouing en Chrislene se denke en lewenspraktyk 

in Manlelodi aandui. Na aanleiding van bevindinge word pastoraal-relevanre gevolgrekkjngs gemaak. 

naamli k: 

Hou rekening met 'n kompleks van tradisionele sowel as verskuiwings- (oorgangs-) en 

veranderde moderne neigings. 

Hou rekening daarmee dat spanninye en stryd in die stedelike Afrikaan se lewens- en 

beskoulike kern woed. 

' n  Sterk rradisioneel-georienteerdheid by die stedelike Afhkaan kan nog vir die volgende 25 

jaar verwag word. 

Hoewel in 'n stedelike omgewing, figureer tradisioneel-beskoulike Afrika steeds 

nlededingend. 

Hoewel gevestigde, ooriuigde en leidendinggewende Christene, figureer tradisioneel- 

beskoulike Afrika steeds mededingend, i n  hulle. 

Modernisasie en sekularisasie kom na vore as ' n  aspek wat verreken moet word. 

Beplande tyd begin 'n rol speel: Ongeveer 45-60 minute vir 'n terapiesessie lyk na 'n  

bevredigende riglyn. Mbt huisbesoek kan bevrediging op 45 minute tot 90 minute as riglyn 

dien. 

Pastoraal-relevante terapie moet 'n  sterk oplossing-georienteerde karakter dra, ten einde te 

bevredig. 



- - 

Let op 'n  moontlike gebrek aan rus en emosionele stabiliteit by die stedelike Afiikaan. 

b Soek na ' n  verantwoorde pastorale bantering van spannin~e oor rirus dr.s /xr.ssc7pcr.r soos 

inisiasie-skole en bejaardheid 

8.1.3 Strategies is gevra:- a) Watter aspekte van 'n Afrika lewens- en ~Ereldbeskouing is 

relevant vir die pastoraat? 

b) Watter riglyne kan geformuleer word met die oog op 

effektiewe pastoraat aan Christene met 'n Afrika lewens- err 

wireldbeskouing? 

Hierdie twee vrae slaan die brug na die pastorale praktyk. Hoofstuk 6 antwoord vraag a. en hoofstuk 

7 antwoord b. 

Hoofstuk 6 se bydrae kan soos volg opgesom word: 

Die feit is voor oe geroep. dat die studie gedoen is met die oog op en vanuit 'n veranderingsdoel. 

Die verslaggewing het in hierdie hoofstuk stilgestaan by die geskrifle van 'ernic' sowel as 'etic' 

navorsers insake Afrikaskap in die pastoraat. 'Verander' het sentraal gestaan in die sin dat gevra is: 

Wat is 'Afrika' wat moet plaasvind in die pastoraat? Wat se skrywers van pastoraat daaroor? 

Die verslaggewing het getoon dat daar a1 betekenisvolle ontwikkelinge plaasgevind het in die laaste 

15 tot 20 jaar. In elk geval is dit duidelik dat tradisioneel-Afiika 'n eie sorgsisteem geken het. 

'Ernic' skrywers wil daarvan leer. Basies bestaan drie verskillende benaderings tot pastorale 

versorging in Afiika. Dit is opvallend dat Afiika-relevansie ' n  spesifiek professionele oog~nerk in die 

pastoraat geword het. Kernbestanddele, aanwesig by alle pastoraat, moet ook by Mika- pastoraat 

aanwesig wees. Afrika-identiteit in die pastoraat hou veral verband met drie aspekte, te were: "Inter- 

relatedness" (natuur en bo-natuur), "a sense ofbelonging" ( C ~ I L I I I I S  ergo silnt - Ek behoon in die 

sin van bloedverbintenis, daarom is ek), asook "harmonious relationships - wholeness". Vyf 'emic' 

ontwerpte modelle poos om daaraan gestalte te gee, naamlik: 
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b Kult uur-psigon~odi ft kasie 

b Harmonieus-verteenwoordigend 

b Diagnostiese waarse~ing 

w Brupidentifisering 

w Kreatief-eklekties 

'Eticers' staan nie onsensitief teenoor ontwikkelinge nie. Hierdie kontekstualiseringspoijngs ontlok 

soewel waardering as kririek. Afrika lewens- en w2reldbeskouing. so is vasgestel. het duidelike 

implikasies vir die pastoraat. 'n Mens kan ook praat van 'n profiel van Afrika-pastorante Die Skrif 

bied egter duidelike perspektief op tradisionalistiese praktyke. Daarin kom enersyds afi~ysing ter 

sprake. maar andersyds word relevant heid duidelik met die oog op S krifgefimdeerde pastoraal. 

Hoofstuk 7 bied nie net riglyne nie, maar probeer ook die gegewe riglyne toepas. Riglyne 

omvat dus die volgende: 

w Afiika toespitsing in definisieforn~ulering vir pastoraat. waarsonder relevantheid nie bereik 

kan word nie 

b 'n Psigo-sosiokulturele verdiskonteringsvertrekpunt op basis van die Skrif' as die 

oorgelewerde openbaringshistoriese verbondsomgang van God met sy volk 

b 'n Woordverdiskonteerde holistiesegespreksperspektief, waarin lewens- en ~Sreldbeskouing 

bews  'n  plek gegee word 

b ' n  Praktykperspektief op Afrika, in terme van die pastorale agogiek 

8.2 Finale Bevinding 

Verdiskontering van 'n Afrika lewens- en wiireldbeskouing in verhouding tot die 

pastoraat. bevorder die effektiwiteit van pastoraat aan Christene met ' n  Afrika 

Iewens- en w2reldbeskouing. 
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8.3 Terreine vir verdere navorsi~~g 

Die studie het slegs aan die oppervlahe van die saak begin skraap. Daarom moet ander navorsers 

aangespoor word om verder te delf Die volgende vrae kan nagevors word: 

Hoe lyk 'n  omvattende basisteorie oor lewens- en w&eldbeskouing in die pastoraat? 

Watter basisteoretiese en rnetateoretiese perspektiewe kan gebied word met die oog op die 

rol van fika-spreekwoorde en -idiome in die pastoraat? 

Watter Skrifperspektiewe beliy pastoraal-relevante aspekte van 'n Afrika lewens- en 

wSreldbeskouing'? 

Kan daar a1 gepraat word van ' n  moderne Afrika lewens- en w2reldbeskouing naas ' n  

tradisionele lewens- en wereldbeskouing en indien "Ja". hoe vergelyk 'n  moderne met ' n  

tradisionele Afrika lewens- en w&eldbeskouing? 

Watter Afrika-gewoontes en gebruike is pastoraal-relevant en hoe kan dit ' n  verantwoorde 

piek in 'n pastorale bediening vind? 

Wat is die pastorale relevansie van tradisionele en moderne Afrika-beskouin~s oor die nie- 

lewende wZreld soos water, wur. as, die aarde, maan, weerlig, stokke, klippe, sout en potte? 

Wat is die paslorale relevansie van tradisionele en moderne Afrika-beskouings oor 

liggaamsdele? 

Wat is die pastorale relevansie van tradisionele en moderne Mika-beskouings oor die 

diereryk en die botaniese wgreld? 

War is die pastorale relevansie van tradisionele en moderne Afrika-beskouings oor kleur? 

Hoe kan iradisionele genesers se hermeneutiek ornskryf word? Wat is die verband met 

hierdie soort hermeneut iek en pastorale hermeneu t iek? 

Hoe moet verantwoorde pastorale hantering plaasvind van spanninge oor rircs de yc7.ssclge.y 

soos inisiasie-skole en bejaardheid? 

Hoe moet ' n  aspek soos modernisasie en sekularisasie by teenswoordige Afrikane pastoraal- 

relevant hanteer word? 

War kan die kerk doen om verstedelikte Afrikane te help sodat rus en emosionele stabiliteir 

bereik kan word? 

Pclsroroor o m  die A frikcl-met n 3; 5 



14. Wat staan pastoraat te doen met die oog op spanninge en stryd in sredelike Afrikane se 

lewens- en w&eldbeskouing? 

15.  Hoe kan die kollekliwiteitsaspek van die verbond vir Afrika-pastoraat tot diens wees. veral 

as Buys ( 1984: 1 )  formuleer; "Die feit dar die verbond van so 'n kardinale belang vir die ware 

religie en die verstaan van die kernboodskap van die hele Bybel is, word ook vandag taanilik 

algerneen op grond van eksegetiese en openbaringshistoriese studies aanvaar"? 
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