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illJL..RuLTULllsEKTORE 

IIOOFSTUK 5. :r-lITE En GODSDIENS 

~ I:lleiding. Vir Ccssirer is mite e~ godsdiens van die moeiliksto 

kultuur verskynsels on te verklc,o.-r. Hulle loen hulle llie tot uitsluite­

like logiese ontleding me en "-let die eerste oogopsl::;g lyk dit n11 'n 

che,otiese, vormlose mc:.ssc.. V22'- onS2.L1ehc..IJ.gonde idees en begrippe. "The sub­

jects, thc themes c.lld notives of nythiccl thought .:1Xe unmeasura.ble. lIl 

Pogings, s~ by, wc..t die nitiese er:. godsdienstige delike wil verklac..r deur 

'1::. ontledine; Vc..ll die :r:lit9mderic.,t'J., dit wil s~ die inhoud V021 die nites 

tevergeefs er:. futiel - '11 c.nder verkl::-xi:'1g moet gesoek •.,ord. 

~ P0l!.~ie!!:..e__b.9}~:::::.CI::.e..~il1gS_!. Thomc..s Aql;d:1.o,s c..2.:wc..c..r dc..t die godsdienstige 

wc,~'-rhede bO:lc..tuurlik en bo- of supr<::.-rectelik is en dc:.c:.rom. ka.n hierdie 

wc..::rhede nie Iilet die nenslike reCl_e bene-der word 11ie. Volge!'1s Pc..sccl is 

die duister:1.eid en 011.verstc,:',:lbc..::-xheid VCZl die godsdiens juis deGl Vo.Tl 

sy •.,ese wont die stelli..11.g' Credo cbsurdumtbly VO::.l kra,g. Tecnoor :lier­

die teologiese verklc,ri::'lgs van A~uinc.s en Pc~sccl het Ca.ssirer beswc11r 

omdc..t volgells hom tn filosofiese verkl11ring vo..n die ~e::lslike kultuur lae 

die L:.houd (subject me-tter) d[',C'XVffil m.oot ondersoek llie mC,2~r 11"el die vorm 

vc..u die mitiese verbeelding en godsdie!lstige delike. 

Om die mite, wa.t sy wese non-teoreties is, rc..sioneel te ,viI ver­

klc.2,r, is uit die n.c..rd V2.:.1 die mite god.oes tot mislukking, W['.l1t die mite 

pe-s in sy wese er.. b ekenis nie by die fu:;.-:.dD..1IlOlltele kc..tegoriee vc.J.1. ons 

donke in • ?,..ierdie rC!.sionele verklc:.rings gMn op verskillende mc.lliere 

te ,.,erk. So;:.oige soek verborge betekeYlisse die mitiese simbole deur 

cllerlei 2l1egoriese interpretc,sies cc..n te we:·ld.; c..nder soek weer om die 

objelcte VC.:r2. mitiese denke te klc.ssifiseer en so tot 'n verklc..ring van 

die mite to komi nog cndere probeer om die motiewe te klc..s~Jifiseer. Som­

mige g£k'"'.J1 ?:log verder en wil cl die motiewe herlei tot een groot grond­

motief, soos ~::'reud dit gedoen ;1.et in sy psigo::mclitiese verklc..ring vc',ll 

die nite.Al '.1ierdie teoriee, hoe verskillend ookcl van inll0ud, go,en uit 

VD..ll dieselfde metodologies3 be(3inse1. =Iulle ,.,il nc...·',mlik die mite verkl['"Q.r 

deur e81"1. of v,nder proses vc,:: verst.::ndclike c..fleiding. Dit k2.l1 egter nie 

gedoen word sonder d3.t die :feite ge,\'f(~ld (1['.ngedoeE word terl.,ille dO,2XVc..J."l 

da.t die bepc....,lde beskoui.J.1.g e-s '11 hOlllogene geheol 11211gebied kc,n word. 

Omdc.t die mite skeppings o.rlistieke Llome:;'lte bevat, wil soUliIlige delikers 

die miteskeppL."'1.gs met behulp V::'.:i'!. die k:u:c.sten8.crsverbeelding verklc..c..r. 

Alhoewel dc..c',r 'n genetiese verb::lld tusse:l die tweo is, s~ Cc..ssirer, kD..ll 

ons l-:ie n.nders c,s Oill '11 spesifieke vorskil tussen mite en kuns te sien 

nie. I~ die nitiese verbeelding is dcc:.r nltyd 'n geloofsnkte teenwoor­

dig, tervlYl die lcu.::lsskeppillg onverskillig st&."'.l1 tenoor die bestc..c..n. nl 

dC2':l nie VC.J.l sy objek. Sonder die geloof in die werklik'.:eid van sy objek 

kG..."'1. die mite nie bestc.c..n nie. 

Omdct ~te en wetenskcp beide n2. werklikheid soek, g2~'"'.J1 nuder entro­

poloe nc.. 'n D..llder uiterste en wil mitiese met wetenskaplike delike verge­

lyk. So sir ,JDJl1GS rrazer bv. nie 'n skerp lyn tussen die mo.giese en 
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wetenskc.plike • 'd::.....'.r hy die fout mc.::-k, ,is om die Llitiese en die ma­

giese as tipies o.etiologies of verklcrend to '.'eskou. vk.2.X die wetenskap­

like die no.,tuur, bepa~ deur o.lgonene wette, anc.lities of logies-weten­

skaplik benader, is die mitiese benc.dering fisio~olnies van c.c.rd. Vir die 

mite besta2Il do.,c,r nie so '1: no.,tuur nie, en ook o..lgemene wetmo.,tigheid 

• Die w~reld v~~ die mite is ,~ dramatiese w~reld von handelinge en 

botsende magte wc.",rin alle dinge eon of 3J.1.der emosionele kwD.J..iteit het. 

Sou gou egter die ,·retenskc.,p met sy ide2.cl van wo.,~::,rheid kom, moet die 

mitiese beskouing vervc.cg en verdwyn. 

2!. Cassirer s_EL.'pesko},~~ng,_q,()F..lll:ij~.~__e~ods_qiens. Teenoor cJ.. mardie 

beskouings en be~aderings stel Cassirer sy eie standpunt: 

Sy uitgn.:lgSpunt is do.,t dc.~:\r, ten spyte van die groot verskeidcmheid 

en onderskeid tussen die nitologiese skeppings, dc.ar tog t:1. in.nerlike 

ean.~eid en homogemteit is. Dieselfde geld vir die godsdiens. Do.o.,r mag 

verskille wees Ll dogmo.tiese leerstellings en die sedelike ideanl van 

die verskillende gods:.iensvorrne, tog tref dit nie die inr..erlike eenheiQ. 

vr:::1. die religieuse C!.cmke nie, 2.sook nie die yom. v[m die religieuse ge­

voel nie. Hierdie eenheid l~ in die funksionele beginsel nn,2.mlik die 

simboliese o..ktiwiteit. Dit i,g uit hierdie uitgangspunt dc:.t die mitiese 

en godsdienstige w~reld beuader moet word. 

Die mitiese vr~reld is 'n drc..matiese w~reld, beheer deur 'n irulerlike 

dinnmiese beginsel - vandc.2.r sy mobiliteit en versatiliteit. Vir die mite 

oest2.<-"\ll dC~2.r nie 'n ::::.lsemene wotmatigheid nie en ook me die eise we.t die 

wetenskap stel nie, want sy bene.dering is fisiognomies en nie anclities 

nie. Dit wil egter glad nie s~ dct ~ierdie fisiognomiese ervo.ring geen 

wo.,o.,rde het nie en dc.t die cite me ook die werklikheid kan ken nie. "For 

every feature of our h1Jlllon experienoe h:?s 0. ol9im to reclity."l Do.,o.r is 

drie stcdic, in ons kennis vc,n die \·rerklikheid - dIe ve..T.J. fisiognomiese 

ervc.ring, dIe vc....11. sintuiglike wc,c.rnem.i11.g en dIe van generaJ.iscsie van 

wetenskaplike begrippe. OB dm1. die ervc,rings en bevindings van die eer­

sto stadium op grond V~1. die beviudings V3J.1. die 1 stadium te kriti ­

seer sou metodologies verkeerd wees. Elke stadium hot 'n eie funksionele 

wacxde. 

As ons dan die mitiese lewe wil verst~, moet ons dit versta~l as. 

dade en nie soseer as afbeeldings en voorstellings nie. Die vitaJ.e prin­

sipe ven die mite is dinc~ies en die is uitdrukking v~~ gevoelens 

en emosies. Ons moet die geheel vanJ.iordie uitdrukking bestudeer as ons 

die mite wi1 verstc.an. Dit is in l1.ierdie uitdruk1dng w1:',.D.,rin die struktuur 

van die mite en die primitiewe godsdiel1s l~. 

Om nou op erond VaIl die stelling dat die substratum VI?.J.1. die mite ge­

voel en nie denke is l1.ie en dat mite hon nie IC'-(1,t bind deur wette en 10­

giese reels nie, te beweer dc~ mite geen redelil~e betekenis het p~e, 

foutief. Die nite, s~ Ces;:drer, :>.n.c.g as uitgangspunt die prelogiese, die 

irrasionele ell die :nstiese ~l~, mc.ar die o.,fleidings W<J.t die primitiewe 

:r:l.ens dru?rv~~~ nc.C!.k: is nie o:;:.!logies of ['..l1.tilogies nie. ftI::Jyth o.nd primitivo 

religion are by no meens entirely incoherent, they are not bereft of 8en­

se or reason. But their ooherence depends muoh nore upon unity of feeling 
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thLm upon logical rules. ffl Die primitiewe gees is nie Q.l1.n.lities soos die 

wetenskaplike nie; inteendeel, sy lewensvisie is sinteties. BY kan nie 

klassif'isecr nie want niks het vir hom stc,tiese vorm nie, ,-rant deur 'n 

skielike metrunorf'ose kan 8nige ding in enigiets ~~ders verander word. 

Hierdie beginsel van metamorf'ose is 'n uitsta2nde ke~~erk vru1. die mitie­

se w~reld. Alhoewel die primitiewe ~ens bewus is vcn die betrokke empi­

verskille, is hierdie vers~ille vir hom nie vml groot belang nie 

en ook cie v~~ toepassing L~ sy godadienstige lewe nie. Die gevoel dex 

lewe, ten spyte van sy groot verskeidenheid, 'n een:~eid en solidariteit 

openbaar, mat~ dit vir hom m2klik om hierdie empieriese verskille te 

oorbrug; vand2.c.r hierdie kenmerkende mete.moriistiese verskYllsel in die 

mitologie. In l'lierdie self'de solidariteitsgevoel l~ die verklaring van 

die totemistiese godsdiensvorme, want ll1. hierdie godsdiensvorm vereen­

selwig die primitiewe mens hom met In dier of' ':.1 plc.nt of' iets dergelyks. 

Dieself'de solidnriteit wat hulle ten opsigte v~~ die natuur aanva2,r, 

aanvaar hulle ook ten opsigte van hulle tydsbegrip. Dao-r is vir die pri­

mitiewe mens 'n onaf'gebroke eenheid van lewe, en daarom smelt die verlede, 

hede en toekoms ineen sonder edge skerp a£bakening. Dae.r beste.r:n in 

werklikheid vir hulle geen dood nie want die a£gestorwenes bly voortlewe 

vandaar die voorsie~ng vcn voedsel i~ graf'kelders. 

Om nou Cassirer se beskouing van die mitologiese verskynsel in die 

godsdienstige ontwikkeling sc.a;n te vat : Die primitievre mens word f?Y 

gees geke~~erk nie deur 'n logiese houdL~ ,maer deur 'n lewensge­

voel (sentinent of' lif'e); cie deur die bif'urkasie v~~ die teoretiese en 

die praktiese nie, mae,r deur '11. simpatiese eenheidsgevoel Illet die natuur. 

Sy mite word nie bepac.l deur bepao~de rigtL~g van denke of' verbeelding 

, msar wortel c.s gevoelsproduk in c~ie onveruietigbare oortuiging 

ve..n 'n 1 evTens 01idcriteit "rat alle verskeidenheid van vorme omspan. Voor­

beelde hierv~ is hierbo gegee. Cnssirer vermy dus enersyds die verintel­

lektualisering van die e en &ldersyds die verontredeliking dav,rvc.n en 

plaas tussen hlerdie tvree uiterstes sy beskouing • 

.i!. poree~s.t.e}:g!rP-;tlg _t.u.s.s.en. m;L_t_e. _e)), £o.d,s.d,::!:.E!.nl=LeA ..d,i..e. .Kelei4:.l?.l:!-jce . ..Q.9.!.:: 

~_~_aA~_E!.en l~~.4.:i.::..ELJl.:P.der ._ D1. die ontwikkeling V::1.11 die menslike kul­

tuur kan ons nie s~ waar mite eindig en godsdiens begin nie. Beide spruit 

uit hierdie simpatiese gevoel, die gevoel van die solidariteit van die 

lewe en toon in :.lierdie opsig dus geen rndikcle verskil nie. "In the whole 

course of' its history religion remni:'ls indissolubly cormected and pene­
trated with nythic~ elements. On the other hand myth, even III its cru­

dest D.nd most rudimentary f'orms, contcQns some motives thc,t in a sense 
2antioipate the higher and later religious s. n Die geleidelike oor­

gD..ng van die een .l1a die r:..llder probeer Cassirer vir ons. te illustreer deur 

'n ontleding van sommige primitiewe godsdiensvorme en -gebruike. 

In die ontwikkeling van die Griekse kultuur vind ons die volgende stD..dia.. 

in hulle godsdienstige le,,,e. Die eerste stadium is die vroee mitiese stc.­

dium van oukunde, waar hulle ooreenstem met CJ.1der primitiewe godsdiens­

vorme. Die tweede stadium is die stndium van antropomorfiese gode soos 
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besing deur. .... . di 
...Homerus en Hes~odus. In ~aerd~e stc4d~um VJ.nd ons nog b~e spore van ere­

Ek~bidding en selfs va~ totemisme. Hierdie Homeriese gode is heel mens­

lik in hulle deugde en ondeugde; tog is hierdie beskouing '11. voorwac"l,rtse 

stap. Die mens vereenselwig hom nie meer soseer met pl~te en diere nie, 

~"l,r beklemtoon sy individunliteit en menswees D~ sterker. Daar ontstaml 

vervolgens 'n nUvre godsdienstige ideMl soos do....."l,rgestel deur groot den­

kers en digters (Aeschylus, Euripides, Xenopha~us, H3rnklitus en Annxa­

goras); die godsdiens word nou die uitdrukking van die hoogste etiese 

iderue, Ha hierdie "Olympic..n. conquest", soos Gilbert lIurray dit noem, 

sien die mens sy in die natuur heel nnders. "The general feeling of 

the solidarity of life gave way to a new and stronger motive - to the 

specific sense of mC'..ll IS individuruity • ,,1 

In die ontwik.1celing ve,;n die religieuse denke ontwE'...2k dan 'n nuwe 

kr2.g en 'n nuwe cktivliteit vEIn die mellslike gees. Dae.x sit weI wac.xheid 

in die bewerilLg dat die bron VXl godsdiens 'n afhe~ikheidsgevoel is, 

maar dit is slegs 'n hruwe wa.:;,:;:-heid. Hierdie houding V8...'1. "lowest pros­

tration", soos sommige denkers die godsdienstige houding tipeer, tref 

ons in geen ku1tuurveld &".U nie; die meIlS is nooit geheel en a1 passief 

nie. Jie beoefening van die magie en die geloof do.o.,rin is 'n duidelike 

bewys hiervan. In die magie gee die mens blyke ve.n die besef vc..n sy eie 

krag. BY is nie meer 'n passiewe objek wat deur magte beheer word nie, 

illO.{'.r 'n aktiewe deelnemer, omdat hy deur die toepasr3ing van magiese rites 

en formules behe2r ken uitoefen oor merdie magte, of ten minste glo dat 

hy dit kan doen. Die mc.giese stac.,"'l in noue verba.nd met die primitiewe 

godsdiens wat vc.n die begin af 'n prcktiese sowel as 'n teoretiese funk­

sie gehad het. Dit bevat 'n kosmologie sowel as 'n a'1.tropologie want dit 

beantwoord vrae betreffende die oorspro~van die w~reld en die menslike 

samelewing; vcnuit hierdie oorsprong word die mens se pligte en verplig­

tings afgelei. Die twee aspekte word nooit skerp onderskei nie mtk~ saam­

gebind en sa~esmelt dac.rdie fund~entele gevoel v~~ die solideriteit 

van die lewe. iller tref ons die gemee~lskaplike wortel van magie en gods­
diens a.:::.n. I':agie is vretel1....skn.plik nie maar meevoelend, dit wil s~ be­

wus VD....'1. 'n gemeonskaplike bond wet rule dinge verbind. 

Godsdiens het nie die :'lag nie en ko.n ook nooit daarna streef nie om 

hierdie diepgewortelde instinkte van die mens te onderdruk of uit te wis 

nie. ~it het 'n heel ander t&~( ten opsigte hiervc.n - dit moet meraie 

instinkte gebruik en nuwe kanale lei. Die reeds genoemde gevoel vnn 

die solidnriteit van lewe, dit wi} a~ die geloof ['An "sympathy of the 

1'lliole" is een VEln die negste fondame:i.1te va.n die godsdie!ls self. Die reli ­

gieuse simpc.tie is egter andersoortig a.s die magiese en die mitiese. Dit 

gee ook ruimte vir 'n lluwe gevoel, die gevoel vc.n individuru.iteit. 

Hiermee ontstac.n dc.c.r 'n c.ntinomie vir die godsdie::1.s. Oppervlakkig 

skyn dit asof hierdie ont'vraking vC..n die individu[:J.iteit van die mens 'n 

beperking gao.n Neebring ac.n die universaliteit (sympathy of the whole) 

van die godsdiens. Individuele bestaan beteke ook tydelike en beperkte 

bestae.n en solank die perke van !llerdie beperkte bestaan nie oorbrug kan 
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't'Tord nie, kan die onbeperkte of oneil1dige nie begryp word nie. Hierdie 

antinomie moet die ontwilL1celing van die godsdienstige denke oplos. Dit 

vind die oplossing in drieerlei rigtings te wete die sielkundige, die 

sosiologiose e:'l die seclolike. Die pad wat dit volg is die ontwikkeling. 

van die indivuduele, sosio.le 011 sedelike bewussyn. "It shows 0. progres­

sive differentiation that finclly leads to 1:.1. new integration. ,,1 

Die oorgang van die primitiewe tot hoar en hoogste godsdiensvorme 

kon nie met In skielike sprong gemaak word nie. Dit kon alleen verwerf 

word deur III langdurige en gestedige ontwikkeling ve.n die godsdienstige 

dellke en gevoel. Die begrippe vc.n die primitiewe godsdiensvorme was bnie 

vc.er en minder omlyn as ons s In. So is byvoorbeeld die 11ane VD...'1 die Poli­

nesiars 'n vue, geheimsinnige mag ivat in enige objek gevind kru1. word en 

hierdie objek kan dan as gevolg dae-rvan m....-"giese funksies vervlll. Hier~e 

Mana het egter geen persoonlikheid, geen kenmerkende trekke of identi­

teit nie. Een van die eerste en belangrikste funksies van aJ. die hoar 

godsdiensvorme was ompersoonlike eienskappe vir sy god te ontdek en 

te openb~~. Eierdie differensierellde funksie wat tot verdere illtegraSie 

bydra vind ond by verskeie vroeare godsdiensvorme • 

.!k. Olltwikkeling vp:.. _verskillendEL...t1Q.dsdiensi!e volAEtnJ! diEt2eEinsel 

van dif~~~~i~~~~~2~_..~teg~asie! Die mens kon nie nan sy gode bepaalde 

individuele vorm gee eerdat by in sy eie bestaan en gemeenskapslewe 'n 

nuwe beginsel van differensiasie d~rstel me. BY kry hierdio beginsel 

in sy werk of funksie en nie abstrakte denke nie. Dit we.s in werklik­

heid die verdelll2g van o.rbeid in. die menslike gemeenskap wat 'n nuwe er~ 

van religieuse Qenke ingelei het. Nog Imlk voordat ons ill die godsdiens­

tige ontwiklceling die persoonlike gode teekom, vind ons die sogenaamde 

funksionele gode. 

Alhoewel hierdie funksionele gode nog nie persoonlike vorm a~~eem 

nie, is hulle baie minder vae.g as die vroeare mitiese begrippe. Rulle 

het nie persoonlike name nie, maar name wat hulle funksios aandui, funk­

sios wet met die aktiwiteite van mense te doen het. Heesal is hulle ook 

gebonde nen 'n bepcc,lde plek, en is dus lokale en nie algemene gode nie. 

Tipies hiervc.n is die ontwiklceling V~'1 die Romeinse godsdiens. 

In die lewe vml die Romeinse boer het elke handeling Godsdienstige 
betekenis en oor hierQie handelinge het die DI INDIGITES (inheemse gode) 
In weo..ksame oog gehou. Hierdie gode was as 't were administratiewe gode 

wet die verskillende ~iwiteite van die menslike lewe beheer. Rulle het 

geen bepaalde persoonlikheid gehad ma~r hulle word duidelik onderskei 

in die plek wat hulle beklee en hiervan was h~llle godsdienstige wac..rdig­
heid afhanklik. Dan het hulle nog die Gode Ve..:l die huisgesin gehad, die 

sogenaamde DI MANES of die goeie gode. Rulle was die heilige sentrum van 

die Romeinse huisgesin. Ook hierdie gode word steeds in 'n kollektiewe 

sin gebruik. In 'n later tydperk, toe die Griekse invloed in die Romeinse 

Ryk oorheersend word, kry hierdie gode al hoe meer persoonlike varma By 
die Rameinse godsdiens is die differensiasie dus sosi~~ van aard en die 
integrering is by hulle no.. prcktiese ideo.le. 
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In die ontwilckeling van die Griekse godsdiens vind die differensiE.­

sie anders plaas, soos reeds in 4. hierbo aangetoon. Uit die vae vor.mlo­

se toestand van oueraanbidding begin die Griekse gode vorm aanneem, veral 

onder die invloed van Griekse kunsskeppings in die letterkunde (Homerus) 

en in die beeldhouwerk (Phidias). Dit was dus geen sedelike neiging wat 

tot hierdie ontwik..'k:eling gelei het nie • "What man portre.;vs in his gods is 

himself, in a.ll his variety and nultiformity, his turn of mind, his tem­

perament, even his idiosynorasies. W 
1 

By die Griekse godsdiens is die dif­

ferensiasie dus individueel van nard en is die integrering na idee. 

In die monoteistiese godsdienste is die differensiasie individueel 

sowel as sosia2~ van aard, en is die integrering na sedelike ideals. Die 

godsdiens word 'n uitdrukking van persoonlike sedelike wile Die godsdiens 

van Zoroaster byvoorbeeld, is nie die produk van 'n mitiese of estetiese 

verbeelding nie,maar aan In groot persoonlike sedelike wil word uitdruk­

king gegee. Selfs die natuur word uitsluitelik in die lig van die sede­

like gesien en neem sodoende nuwe vorn ann; die benadering daarvan word 

redelik in plaas van enosioneel. As die natuur dan In goddelike element 

het, l~ dit in die eenvoudigheid van sy orde en nie in die oorvloed van 

sy lewe nie. Die primitiewe gevoel van 'n natuurlike of magiese solidari­

teit vc.n die levle word nou oorwin deur 'n universele, ewige, onoortree­

bare en onbreekbare orde wat bewD.2..r word in die :mag van die Goeie. In die 

w~reld is daar d~~ ook 'n voortdurende stryd tussen die goeie en die sleg­

te, tussen die go,1delike en diE:) demoniese en word dit een groot sedelike 

drama. In hierdie stryd k~..n geen persoo11. neutro.a.l sta2J1 nie en moet by: 

'n keuse naek. Hierdie stryd betrek die hele lewe ve.n die mens, en daar­

om is elke handeli:.1.g 'n godsclienstige ~.!;::'..lldeling wa2~rin die mens 'n keuse 

maak. Dit is dan ook a.1.1een deur In selfbepae~lde besluit en daarom 'n 
vrye besluit, wat die mens in ae.nraking met die goddelike kan kom. Dit 

is dus baie duidelik da,t ons hier te doen het met 'n nuwe ideaal. van 

vryheid, waarin die indiwidu ten volle krul deel; die mens word in die 

strewe na geregtigheid 'n bondgenoot vc.n die goddelike. 

h Die :q.oogst~~s_<1.:!:,§L:n,?'yo_:r.:m~_BE1i;i__Y~r.EL?in..E._n3~. .cl:i.:.Et _t~b.2_~_~begri..lh.. 
Soos reeds hierbo ges~, kon die oorgang van die rudim.ent~re godsdiensvor­

me tot die hoere en die hoogste nie met skielike spronge gemll8-k word 

nie. Sonder die groot skeppende gooste en die profete ve.n die verlede 

wat hulle geroepe gevoel het on die mag van God en Sy wil te openbaar, 
kon die godsdiens Ilie ontwihlrel het nie. Andersyds kon hulle egter nie 

nuwo godsdienste uit dD.arstel en ook nie die fundamentele sosiale 

a~rd van godsdie~s vore.nder nie. Dour duisond en eon bande is hulle a~.n 

hulle sosiale omgewing gebind en hulle moes in die ta...:u van hulle tyd 

praat en van die godsdienstige materiaal tot hulle beskikkL~ gebruik 

maak; anders kon hulle goen ingang by die mens vind nie. Dit is daarom 

dat ons steeds 'n gemengde godsdiens kry. " ne of the greatest miracles 

that all the higher religions had to perforn was to develop their new 

oharachter, their ethioaJ. and religious interpretation of lif'e,out of 

the orude materie~ of the most primitive oonoeptions, the grossest 

33./ superstitions." 1 ..••••••••• 
1. E.o.M., 98. 
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superstitions."l Die mite, die mo,gie en die taboe bly hulle rolle speel 

alhoewel in veranderde vorm. Hiervan kan ons aflei v;a.t die ontwikkeling 

van die godsdiens werklik beteken. Dit beteken nie die totale vernietig­

ing van die fillldrunentele kenmerke van die mitiese denke nie; want as die 

groot godsdienshervormers aanklank by dio mens wou vind, moes hulle praat 

nie slegs in die taal van God nie maE.r ook in die taal van die m.ens. 

Hierdie oorg~g word baie duidelik gelllustreer deur die ontwikkel­

ing van die taboe-begrip. Dear was geon menslike gemeenskap, hoe primi­

tief ookal, wat nie tn hele stelsel vru,- taboes ontwikkel het nie. In sy 

oorspronklike en letterlike sin beteken taboe slegs dat tn ding gemerk 

is, dit wil s~ dat dit nie op die selfde vlak as die gewone onskadelike 

dinge is nie. Sonder enige vorige ervaring word sekere fisiese dinge as 

gevaarlik of onheilspellend bestempel en is hulle omhul met 'n atmosfeer 

wat angs en vreGS verwek. Die taboe is dus aanvanklik fisies van aar~. 

Die aenduiding van taboe berus hier glad nie op sedelike gronde nie ­

die goed of kwaad word nie e~rs in berekening gebring nie. Dit het ook 

nie saal<: gemaak of die taboe-oortreding bewus of onbewus gemaak is nie 

die uitwerk~~g bly dieselfde. Die beginsel 'noli me tangere' is geldend 

onder alle omstandighede. 

Vir die hoer godsdiensvorme was dit baie baie moeilik om hierdie 

primitiewe stelsels van taboeisme te vervang. Tog word dit bewerkstellig 

deur "the same process of discrimination and individualization,,2, of an­

ders gestel, deur differensinsie tot int~grasio. Die aerste step was om 

die heilige van die onheilige en die reine van die onreine a£ te baken. 

Die taboe het nog egter vir clbei gegeld (differcnsio.sie) • .Al die SeIi:d:­

tiese godsdiensvorme was in sy a..anvang op 'n ingewikkelde s-celsel van 

taboes gebaseer. Die Semitiese reels van reinheid en onreinheid is nie 

wesenlik to onderskei van die primitiowo taboes nie, behalwe dat in die 

taboes self 'n onderskeid gemaak word tussen die goeie en die slegte, en 

dat hulle dus baie minder fisies V81 serd was. 

Die tweede stap in die ontwikkeling wo.s om l1ie slegs 'n onderskeid 
te maak tussen die taboes nie, maar tussen die motiewe wat gel~ het in 

die hou of verbreek daarvan. Die passiewe houding van die mens onder die 

taboe-stelsel word vervang deur tn aktiewe strewe. "Here begins that slow 

process that we have tried to designate by the name of a religious change 
of meaningll.3(begin van integrasie). 'n Treffende voorbeeld van hierdie 

verru~dering vind ons in die profetiese boeke V8~ die Ou Testament.Die 
strewe is nie meer om te onderskei tussen die reinheid of onreinheid van 

'n voorwerp nie, selfs ook nie tussenB.. die reinheid of onreinheid van 
menslike handelinge nie, m.aar die enigste reinheid wat van godsdienstige 

waarde en betekenis is, is reinheid van hart (verdere integrasie). Wat .. 

dus nuut is in hierdie profetiese boeke is nie soseer die inhoud daa~van 

nie maar hulle innerlike tendens, dit wil s~ hulle sedelike betekenis. 

Die taboe-stelsel was die hoeksteen waarop die hele primitiewe ge­
meenskap gebou was. Dit het op die mons oneindige plib~e en verpligtinge 

34./ gel~, wat •••••• 
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2. Ibid, 105 
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gel~, wat egter almal negntief van aard was. Die verpligtinge word nage­

kom uit vrees en daD-rom was die mens se godsdienstige lewe passief van 

e"ard. Hot die ontwikkeling van die hoer godsdiensvorme word die nens se 

lewe in In nuwe rigtu1g ei. "They discovered in themselves a. positive 

power, a. power not of inhibition but of inspiration and aspiration. They 

turned passive obedience into. an active religious feeling ••••••••• All 

the higher ethical religions - the ~eligion of the prophets of Israel, 

Zoroastrianism, Christianity set themselves a common task. They relieve 

the intolerable burden of the taboo system; but they detect, on the other 

h&~d, a more profound sense of religious obligation that instead of being 

a restriction or compulsion is the expression of a new positive ideal of 
1human freedom. 1I 

'k Samevatting. Volgens Cas:::lirer is die modeme godsdien-svorme' die 

resultaat van 'n eeuelru1ge geleidelike ontwikkeling - In proses waarin 

die mens eidelil;;: vorder van die "world of being" na die IIworld of 

me&~.11 

In sy primitiewe lewe verkeer die mens geheel e:' ~J. in die "world 

of being", 'n dramatiese w~reld wa.::..rin a.nimisme en metamorfisme hoogty 

vier en waarin hy hom verecnselwig met sy voorouers (oueraanbidding, 

begrafnisrites, ens.), met die natuur in al sy vorme ttotemisme). BY is 

passief en negatief in sy mitologiese godsdienstige lewe. In sy mite-

en simboolskeppende funksie gee hy uitdrukking aan sy geloof in die soli­

dariteit van die lewe die w~reld ven die verlede, hede en toekoms. 

Die eerste vorm van differensiasie ontstaan waer die mens tn geheim­

Sil1l1ige, onbeskryfbare en vormlose mag s.anvaar wat meer deel van die 

wese vru1 dinge is nie, mear net daarin huisves (Mana-begrip). Hierdie 

mag, glo hy, ka.n hy in 'n mate beheer deur magiese rites en simbole. Sy 

deelname can die godsdienstige lewe nou ook meer aktief. 

In Verdere vorn van differensi0sie ontstaen waar die mens bierdie 

mag koppel aan sy aktiwiteite in die gemeenskap (funksionele gode van 
die Rome ). Hierdie magte het meer bepaal~e vorm, maar nog geen indivi­

dualiteit nie. Die funksionele gode is vir hom simbole van fy bewustheid 

van die belru1grikheid van die plek wat hy ~ die w@reld inneem. 

As hierdie magte persoonlike vorm begin a8XUleem (Homeriese gode) is 
hulle 'n verpersoonliking en tn simbool V2~ die ideale mens idea.a.l nie 

in die sedelike sin nie maar eerder die pragmatiese. Ons vind bier 

dan nog tn verdere differensiasie, maar ook In mate van integrasie. Die 

oorga;ng ven die :rnitologiese tot die godsdienstige word aJ. hoe duideliker 
merkbaar. 

Die volgende groot voorwa.~rtse stap is wanneer die god nie meer siB­

bool is van menslike attribute nie, maar ven tn sedelike ideaal (mono­

teistiese godsdienste). In definitiewe onderskeid word gemaak tussen God, 
simbool Vru1 die goeie, en die Demolliese, simbool van die slegte. In die 

stryd tussen die twee neem die mens 'n aktiewe deel en dit uit vrye wils­

besluit; meer nog - die stryd is eintlik in homself. Die verwesenliking 

van die sedelLke ideac'"ll van reinheid ven han is die oorwinning van die 

35./ goeie. Die ••••••• 
1. E.0.}1., 108. 



35 


goeie. Die godsdiens is nou omvorm VruL passiewe gehoors~~eid tot 'n nk­

tiewe religieuse gevoel wat strewe na tn positiewe ideac~ van menslike 

vryheid in die veT'l>lcsenliking vall die goeie. Die integrasie is nou vol­

daan en die gevoel vm2 solidariteit is nou meer slegs tn gevoel van 

eenheid met die lewe en natuur nie maar eenheid llL 'n aktiewe strewe nc. 

dieselfde ideaal. Hierdie strewe is individueel van aard en in die gods­

dienstige ontwikkeling het die i~Ldividuele ontwikkeling sy hoogste vorm 

bereik. Dieselfde geld vir die sedelike wet ~ierdie ide~~ beliggaam 

word. 

IIierdie long en geleidelike ontwik-~eling het dan langs verskillende 

wee gegaan en verskillende vorme ~~~geneem, wat ons dan net hier kortl~s 

e..allstip: Dit gac.:n van die emosionele tot die meer redelike; van die min­

der tot die fleer individuele; V&L passiwiteit tot nktiwiteit; vnn die 

nasiono.1e of loka.c.lgebonde tot die lmiversele; van natuurgebondenheid 

tot verheffing bo die aatuur; van vaer tot duideliker en meer verhewe 

begrippe en ideo.1e; V~L mindere tot meerdere beheersL~; en ten laaste, 

wet feitlik alles insluit, V&L gebondenheid tot vryheid. 

Die progressiewe selfbevrydllLg in godsdieastige sin is dWL die los.. 

making ve.:n die mens van die gabondenheid aan die natuur tot die vryheid 

van selfbepaling in die reo.1isering ve.:n die hoogste sedelike ideaal. BY 
word hiertoe sta~t gestel deur sy simboolskeppende en sinboolvormende 

vermoe. In sy funksie as simboolskepper het die Dens telkens ander en 

hoer simbole geskep simbole wet meer verteenwoordigend V&L die werklik­

heid is en wat baie duidelik die ontwikkeling Vtill 'n "world of being!! 

na "2. world of mea:n:Llg''' e..c'\1:ltoon. 

HOOFSTUK 6.. TAAL 

~ Inleiding. In die eerste ses hoofstukke van sy boek het Ce~sirer 

probeer om te 2l1.twoord op die vrao,g ~;t die mens is. :gy het tot die ge­
volgtrekking gekon dnt die mens tn aTlimal symbolicUlD. is en dat die ver­
skillende menslike nktiwiteite in die lig gesien moet word. Wa..."l.T taru. 

dan 'n baie tipies menslike cktiwiteit is, tn nktiwiteit waarin hy hom 

van die dier ond2rskei, moet t2.a1 dan verklaar word volgens die funksie 

V&L die mens as simboolskepper. BY probeer in hierdie hoofstukke verdui­
delik dat die wese van tCk~ simbool is. L~ die eerste drie hoofstukke van 

hierdie betoug het ons dit dan ook probeer czntoon. 

In die hoofstuk oor tac~ gee Cnssirer meer aro2dag aan die probleem 

van die oorsprol1g en ontwikkeling van tnal en later aan die struktuur 
van taru.. ondersoek verskillende verklc,rings, om d!:'..arna tot sy eie 
beskouing te kom. 

b Die _9..Q..:r:I!E.~ons v@ taal ldie l:!i..stor=!:.es-.E.e.Aetie~_I?~E3ABf!E?..r~ 
a. Mitologiese verklaring: Cassirer bewecr dat teal en mite nou ver­

WD.:nt is. s§ aut hulle in die vroeer stadia van die menslike kultuur 
so nou seamgewoef is dat hulle nouliks geskei ken word. Aanvanklik ste~ 

die twee in tn m:breekbare korrelasie met mekaar e!L V~.ll hieruit ontplooi 

hulle geleidelik as onafha.:nklike elemente. "They are two diverse shoots 

from the same parent stem, the s~me impulse of symbolic formul!:'..tion, 

36./ Sprillging from •••••••• 
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