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Hoofstuk 1
INLEIDEND

In teenstelling met ander lande wat in die loop van die sestiende an
Sewentiends eeu deur Europese moondhede gekblonigeer is, en by
name in teenstelling ‘met lande wat deur Protestants-€alvinistiese
moondhede gekoloniseer is, vertoon Suid- Afr'l?a nelesoomge stefn-
pel van Calvinisme wat duidelik van die van ander landé onderskai?
baar is. Tog is hierdie nuanse \.ran, dié Calwmsme moeilik presies
omlynbaer en vervioei die lyne daarvan in die loop van dié geskie-
denis steeds, sodat die presiese gestalte van 'die Calvinisme die
navorser dikwels ontglip.

1.1 Probleemstelling

Die on,derlmge verbondenheld van twee groot gedagtekomplekse
loop soos 'n herkenbare draaddeur die geskledenls vandie Afrikaner-
volk en daarmee saam ook deur die geskiedenis van die Republiekyvap
Suid-Afrika. Dlt is die konsep van die "“Christelike” karakter(:an die
kultuur, lewenstyl en'lewensbeskouing van dié Afrikaner aan die'een
kant en, aan die ander kant sy duidelike kon!;epsue van sy ‘eié
nasionaliteit soos dit in"kulturele ern’ politieke’ sM‘begryp word. Die
katahserende faktore wat daartoe gelel het dat “daar tussen haerdle
twee groot gedagtekomplekse en historiese werkllkhede fi-merk-
waardige wederkenge bemv!oedmg plaasgevnnd het was digkonfron-
tasie met die Britse lmperlallsme aan. die een kant en met die
aanvanklike Swart volke van ‘Suider-Afrika aan die ander kant. ‘Ook
ander invloede het in hierdie prosesse ‘n rol gespeel sodat-daar
geleidelik 'n proses_plaasgevind het waarin outentiek Christeliké
beskouinge aangaande volk en kuftuir op sinkretistiese-wyse:ele-
mente opgeneem het wat nie meer met diaselfde gemak as “éuten-
tiek Christelik™” getipeer kan word nie. Hierdie ontwikkelingsproses
was mede die oorsaak van die verskillende aksente wat met verloop
vantydindie Calvinisme in Suider-Afrikatot ontwikkeling gekom het.

Ten_nouste verstrengel hiermee was ‘n_ontwikkeling waarin die
Christalik-Calvinistiese inslag van die Afrikanervolk geleidelik iden-

tieK verklgar 8 met die wesenlike kulturele en etniese volksbestaan,
sodat dit geleidelik begin funksioneer hetas nv 2g Wa

Kulfurele’en k. mits dit maar 'n u;tlngsvorm van
een o ander aard van “‘die volk'"js.

—




Dit is die bedoeling van hierdie studie om enkele historiés faktore
wat in hierdie proses deursiaggewend was, uit te lig en te probegr
aantoon langs watter kanale die Calvinisme gevloei het en in watter
mate beide gedagtekomplekse deur die denkbeeide van die “outen-
tieke Calvinisme’’ beinviloed is. In meer resente literatuur oor die
Afrikaanse geskledenls word al hoe sterker klem gelé op die feit dat
die Calvinisme juis verantwoordelik soy wees vir die ontwikkeling
van 'n tipe “civil religion’* of burgerlike religie waarin die nasionale
en.die politieke dimensigs van die kultuur met ‘n soort religieuse
mistiek beklee word en waarin godsdienstige,_ uitverkorenheid en
nasmnaler bestemming wisselterme vir dieselfde saak word. So
radeneer Dunbar Mood;e {1975) dat die wyse waarop die Afrikaner-
volk sy.eie geskiedenis en bestemmirig interpreteér, geleidelik 'n
religieus-ideologiese geladenheid verkry het. Dat daar in hierdie
benadering van die seifbeeld van die Afrikaanse volk, sy kultuur en sy
geskledems elemente van waarheid geleé is. val nie te betwyfel nie,
tog is die hipotese van die bestaan van 'n sobrt “civil religion’ as
uitvloeisel van die mslag van die Calvinisme nie geheel en ai
houdbaar nie, omdat daar in hierdie h|potese ten diepste ‘'n misken-
ning aanwesng is van die realiteit en die waarde van etnisiteit'in die
samelgwing. Pos:tlewer benadennge betreffendg die inslag van die
Calvinisme word gevind in daardie’ beskounnge waarin die ontstaan
en ontwikkeling van die bewuswording van 'n eie nasionale idéntiteit
van dle,‘Afnkanervolk juis agn die t[jvloed ‘'van die Calvinisme
toegeskryf word. In’ watter mate dit mopntliK is oni juis hierdie
positiewe sporg te volg, is in hierdie stddium nog ‘n ope vraag. n
Opperv,lakklga blik.op die Afrikaanse volksgeskledems ldat al spoedig
blyk dat hoewel die Afnkanervolkswordung"reeds uit die vroegste
nedersemngstyd dateer, die bewuswording van die Afrikaner van sy
eie_ identiteit en sy eie naslgnahte:t ‘eintlik ‘A produk js van dig laat
negen‘uende eeu, waarskynlik daterend vanaf die anneksasie van
Transvaal. Sou laasgenoemde hipotese diis waar wees, dan sou die
merkbare en.aanwysbare invioed van die Calvinisme quS in hiérdie
periode besonder sterk na vore tree, Natuurlik word daar in verband
met die probleem van die datering van die ontstaan van ‘n volks-
bewpssyn van die Afrikaner verskillende standpunte aangetref,

* Die tagm civil refigion is oorspronkhk afkomstig van J.d4. Rousseau se The Social
Cantract, (1977), maar word deur Robert N. Bellgh in sy Civil Religion m Americe,
Daedalus, 96{1), Wintar, 1967, in 1967 weer opnuut ingeburger.



Die probleemstslling wat in hierdie studie aandag sai geniet, is die.
feit dat sterk vormende invioede van die Calvinisme juis in hierdie
periode aanwysbaar was en dat hierdie invipede sterk deur die bande
met Nederland in die hand gewerk Is. Die hipotese is dus dat dle
invioedslyne van die reeds aanwesige Calvinisme in die’ Afrikaanse
volksbestaan versterk is deur- die sogenaamde Ngo-Calvinistiese
invloede, met name-in.verband met opvattinge aangpande die aard
van ‘n Christelike politiek en die idee van Chrastellk nasionale
onderwys. Hoewel die ontwikkelinge van die Chrjstelike pol:tleke
stryd in Nederland en die skoolistryd in Suid-Afrika sekere coreenkom-
ste vertoon, moet dit duidelik geste! word dat hierdie ontwikkelinge in
elk van die lande hulle eie gang en loop geneem het. Tog vertoon
hierdie -historiese ontwikkelinge interessantae parallelle, Die stryd
tussen die sogenaamde “confessionele’ en die “:ethisch-irenesche”

rigting in die onderwys in Nederland skyn in Suid-Afrika-tog ook ‘»
vergelykbare ontwukkelmg tevindindie stryd tussendie spgenaamde

"“"Murray-t ; “Neo- I(uypenaanse Calviniste
de_nnannuamMoodle (1875} oor te

neem. __.-

Juis hierdie twee fasette van die kultuur van die Afrikanervolk
skyn van die belangrikste geleiers te, wees van die-stroom van dig
Calvinisme vanuit Nederland aan die einde xan die negentiénde en
die begin van die twintigste eeu — die periode ondepbesmekmgf——
terwyl-dit op’die lang duur juis hierdie twee denkbeelde was watnou
Jjuis nie in die Afrikaanse staatslewe en die skoolwese finale beslag
gekry het nie. ‘'n Aparte beweging met-die oog op die totstand-
brenging van ‘'n Christelike politiek het Suid-Afrika nie geken nie. Die
invlioed van die Calvinistiese denkbeelde is gekanaliseer via die
bestaande politieke ontwikkelinge en via die stryd om Christelik-
nasionale onderwys in sy verskeidenheid van historiese nuanse-.
ringe. Geleidelik het die kwalifikasie "Christelik-nasionaal’-'n geykte,
uitdrukking geword ter tipering van veral die twee "genoemde
terreine, terwyl dit-van die oorspronklike bedoelings van die Nedér-
landser grondvesters van die denkbeelde weinig egte spore meer
vertoon het. As ‘'n mens die teenstelling tussen hjerdie Nederlandse
historiese wortels en die eindproduk van die Afrikaande historiese
ontwikkelinge vergelyk, dan wil dit voorkom asof die ontwikkelinge
wat in Nederland gekonsipieer is met die cog op die voltrekking van
die antitese in die Nederiandse volksiewe, so sterk gekenmerk deur
sekularisasie, juis in Suid-Afrika weer ontwikkel het in ‘n geieidelike
kanonisering en-sanksionering van die bestaande orde (of altans
Afrikanerorde)tot "Christelik-nasioriaal” en as antitese vir die Angli-



serings- en dengsionaliseringstendense.

Die tweede faset van die probleemstelling van hierdie studie is die
vraag na-die redes en oorsake wat hierdie omgekeerde uitwerking
binne die'Suid-Aftikaahse historiese bestel tot gevolg gehad het. Op
die agtergrond van hiérdie probleem I& die implisiete of eksplisiete
opvatting van die aard van die soewereiniteit van die staat en die
onderlinge-verhduding van samelewingsverbande soos die staat,
valk, nasie en-die kerk. "

1.2 Uitgangspunt

Daar bestaan geen “‘standaardopvatting” van “‘die Calvinisme” nie,
slégs variasies en mterpretames daarvan. Die Suid-Afrikaanse geskie-

denisbeeld veftoon dan ook in die loop van die tyd verskeie gestaltes
wat deur verskillende historici en navorsers as “Calvinisme" getipeer
word maar wat ih vorm en inhoud nogal wyd uiteenlopend is. Indie lig
hiervan ts dit alleen maar eerlik o by voorbaat.te stel-dat hierdie
soort onderwerp metodologies op verskillende.wyses benader kan
word, met uiteraard uiteenlopende eindresultate. Word byvoorbeeld
die beskikbare opvattinge oor Calvinisme, soos dit in die beskikbare
literafuui aahgetref word, as rigsnoer geneem, dan lei dit tot 'n
analisé waatih denkbeelde en loewens- en kultuurpraktyke van die
mees andbdptistiese en piétistiese aard-tot nasionaal-sosialistiese
interpretasies van.die begrip “’Christelik-nasionaal” as “’Calvinisties”
getipeer word. In"sowel die reéle: geskiedenisgebeure as~in die
literatuur en besdinning.daaroor word die vaandel van die Calvinisme
gehanteer om “‘n-ading te dek wat dikwels radikaal uiteerlopend van
aard is. Hierdie, probleem; wesenseie aan hierdie onderwerp, kan
myns insiens dis slegs gedesltelik vorkom word deur vooraf te stel
day h:erdle navorsmg’ aangepak is met“n bepsalde konsepsie van die
Calvitiisme in gedagte.

Met Calvinisme word in hierdie studié bedoel'daardie lewensoortui-
ging en lewenstyl wat gekenmerk word deur die standpunt dag die
volle handelingsbereik van die menslike lewe tot gehoorsaamheid
aan die eise van~God’en sy Woord geroep word. Dit impliseer ‘n
afwysing-van-enige lewensinstelling, -kultuuretos of lewenspraktyk
waarin implisiet- bf eksplisiet ‘'n separatistiese instellirig van ‘die
skeiding van geloof en lewe-gehandhaaf word, en positief dat bewus
gewerk word ‘aan die-toepassifg-van beginsels wat die vrug van
hierdie lewensbeskouing is, 'op alle lewensterreine. Die doel van
hierdie navorsing was om op die spoor te kom van hierdie breé en



omvattende soort Calvinisme.

Hierdie benadering hou dan ook 'n kritiese houﬂlng in teéenoor dié
beskikbare ana“ses en mterpretasnes van wat hou wél as die
outentieke Calvinisme in die géskiedenis‘van dié-Afrikanér en die
bevolking-van Suid-Afrika gereken sou moes wbrd: Dit vgrg weinig
beredenerlng dat hierdie bogenoemde 0mskrywmg Gan “die Calvi-
nisma" ‘nideaal- tlplese is endus allermins in ‘n’sdiwervorm bf in'die
literatuur df in die historiese gebeure é ontwikkelihge'selfs aange-
tref sal word. In die lig hiervan blyk dit raadsaam te wees-om-die
kwalifikasie ' Calwmsme eerder’ spaarsaam as kwustlg te'gebruik en
om ter wille van wetenskapllk sistematiese oorwegmge voorioplg van

versklllende vorme’’ van d:e*Calvmlsme te praat waarln die “outen-
tieke™ Calvnmsme onder meer tot u1tdrukkmg koin. 'n Vo6rloplge
indeling van die verskiilende mooritiike ¥ vorme van Calviisme wat in
hierdie stadium van die studie gemasak kan word, word vefvolgéps

kortliks gerubriseer.
1.3 Varskillende vorme van Calvinisme

In‘n globale sin skyn dit moontlik te wees om naas die outeritieke

Calviniéme drie duidelike akSente té onderskei:

— Calvinismé’ in die sin van'die kerklik-dogmatiesé koﬁsegsié: -

— Calvinisme a$ kwalifikasie vit ‘'n verskéidenheid vanobvattinge@n
lewenspraktyke of vergestaitingsvorme wat deur die kwalifika3ie

+"*Christelik-nasionaal” gekenmérk word, 'n vorm wat -gerieflik-

heidshaiwe respektiewelik ‘'n kultureel'nasionale of polities hasidg-
“nale Calvinisme genoem sal word;

— Kuyperiaanse Calvinisme.

Hierdie indeling is bloot skematies fen einde ‘ntentatiewe orde-in'die
gegewens te bring. Die rubrieke oorvietiel mekaar op allerlei punte arr
vioei ook op allerlei punte in mekaar. Die kerklik fiogmatiese vornivan
Calvinismeé dui'sterker op n soort Calvinisme wat oor die algemeen
met -die P{otestants -Geréformeerde kerkleer geassogieer word: en
waarin dit primér om 'sbiwerheid van leerstellige sn Bybslse
oortuiginge gaan. Die tweede rubriek is eintlik veel breér en dek die
grootste lading van beskikbare stof. Moontlik sou die benarming
“Christelik-nasionale™ Calvinisme hier ook oorweeg kon word, maar
86 gebruik is die terme swaarwigtig en sal vir sommige soos ‘n
toutdlogie klink. Verder word dib Kwalifikasie ““Christelik-nasionad!”

dikwels gebrml’c ter aand(iding van verskynsels waarin die aksent
sterk op die kulturele of op die pol:tueke element geplaas word. Dit



skyn dit noodsaaklik te maak om in hierdie rubriek verder te
differensieer. Billikheidshalwe moet hier ook gewys wotd op die feit
dat hierdie term Christelik-nasionaal dikwels gebruik word om
umngsvormevan die outentieke Calvinisme te dek. Met "Kuyperiaan-
se Calvinisme'’ word bedoel daardie variant van die Calvinisme wat
via.die invloed van Nederlandse, laat negentiende-eeuss, gerefor-
meerde denkpatrone in Suid-Afrika sy beslag gekry het en latér tot'n
Suid-Afrikagnse:Calvinisme met ‘n eie cachet ontwikkel het.

Met “outentieke Calvinisme’ word bedoel daardie ideaaltipiese vorm
van die Calvinisme waarin hetsy in oortuiginge of in praktyk gepoog
word om gestalte te gee aan die sentrale eis wat deyr Calvyn
oorspronklik so_duidelik geformuleer is, naamlik 'n lewe deur die
Skrif, die geloof en die genade alleen, maar meer nog daardie
instelling en lewenspraktyk waarin gepoog word om alle lewenster-
reine aan die heerskappy en Koningskap van Christus gehoorsaam te
maak.

Daar sou met goeie reg en met goeie gronde geredeneer kon word dat
die-drie eersgenoemde vormé juis probeer om laasganoemde tot
stand te bring. Dit is nie die primére bedoeling van hietdie studie om
te evalueer in hoeverre enige van die genoemde vormpg daarin slaag
om.aan dig outentieke Calvinisme beslag te.gee nie, maar dit is voor
die hand liggend dat die skrywer $e implisiete kritiese evaluering in
bogenoemde indeling alreeds ‘n sterk woord meespréek®. Ter reg-
verdiging van hierdie indeling word ook daarop gewys dat die
hoeveelheid literatuur oor hierdie onderwerp so ruim en so oorsigte-
lik is dat een of ander indelingsheginse! noodsaaklik is. Dit het al
spoedig geblyk dat heelparty detailstudies oor verskillende fasette
van die Afrikaanse kultuur, politiek, kerklike lewe en ondenwys
beskikbaar is waarin die ontwikkelingslyne van die Calvinisme
nagespeur word, maar daar skyn juis 'n behoefte te wees aan 'n
studie waarin as 't ware op grond van ander indelingsbeginsels of 'n
ander benadermgswyse n soort dwarsdeursnit deur die meeste van
hierdie terreine gemaak word. Om hierdie rede is hierdie besondere

* Hierdie indeling is onder meer noodsaaklik geag omdat verskillende skrywers globale
saambreelterme,gebruik am al/e ontwikkelings in hierdie verband te tipeer. Hexham
(1975) praat byvoorbeeid van “totalitarign Calvinism”, terwyl Dunbar Moodie (1975,

hfst. I} weer myns insiens onkrities alle nuanseringe van die Caivinisme onder die
versamelterm “civil religion”, 'n ontspooarde vorm van Calvinisme, groepeer.



studie so aangepak dat dit probger om die “spore” van die Calvinisme
oor 5o n breed moontlike terrem nate speur, maar dan die “spore’’in
die bogenoemde ideaaitipiesd sin van die woord.

Ten einde dus op die spoor te kom van daardie vormende invicede wat
vanuit Nederland die rigting van die spore van die Calvinisme in
Suid=Afrika beinvioed het, is dit noqdsaaklik om eers kortliks by die
kultuur: en geskiedenisbeeld van Nederland.in_ die negentiande eeu

stil te staan.



Hoofstuk 2
INVLOEDE VANUIT NEDERLAND

Dat daar reeds van voor die volkspianting, daartydens en daarnd
regstreeksé en onregstreekse invioede van die Cdlvinisme in die
Afrikaanse kultuur werksaam was, word algemeen aanvaar en is
elders breedvoerig bespreek. Wat wel merkwaardig is, is die feit dat
die Nederlandse nedersetting aan die Kaap feitlik die enigste van die
Nederlandse koloniale gebiede was wat algaande 'n Christelikeenin
baie opsigte Calvinistiese kultuur en lewenstyl na vore gebring het.
Allerweéd word, sonder oorvicedige grond, aanvaar dat die ken-
merkende goue draad van die Suid-Afrikaanse Christendom en meer
spesifiek die Calvinisme eintlik regstreeks tot die Nederlandse
Calvinisme terug te herlei is. Die bronne tot dusver in hierdie studie
geraadpleeg toon inderdaad aan dat dit so is, maar ook dat in
berekening gebring behoort te word dat nie al die sogenaamde
Calvinistiese "bronne’’ wat vanuit Nederland die Suid-Afrikaanse
kultuur beinvioed het, noodwendig die Suid-Afrikaanse Calvinisme
op die regte spoor van ontwikkeiinge geplaas het nie. Die Neder-
landse Calvinisme soos onder meer betiggaam in die denkbeelde van
Abraham Kuyper, het op hulte beurt invioed ondergaan en was die
draer van gedagtes wat in verskillende opsigté biyk strydig te wees
met die grondgedagte van wat in hierdie studie ideaaltipies "‘outen-
tieke Calvinisme’ gencem word*. Die proses van ihternalisering van
Nederlandse Calvinistiese kultuurwaardes en denkbeelde in Suid-
Afrika het daartoe bygedra dat hierdie denkbeelde in die samespel
met interna historiese invicede in Suid-Afrika self, ingrypende
wysigings ondergaan het.

Besonder belangrik is in hierdie verband die feit dat die periode van
die tweede helfte van die negentiende eeu in Nederland verdl deur 'n
besonder sterk herlewing van die Nederlandse Christelik-nasiona-
lisme gekenmerk is. Hierdie herlewing het veral saamgehang met die-
herdenking van die afsluiting van die Tagtigerjarige Oorlog teen
Spanjein 1648. Die herlewing van die Nederlandse Christelik-nasio-

* Hier word verwys na Skolastieke slemente en die invioed van die Duitse Romantiek
{vgl. Dengerink, 1948),



nalisme is egier ook in die hand gewerk deur die verset teen die
denkbeelde van die sogendamde modernisme en liberalisme van die
tyd, sodat dit in die studie duidelik word dat die aksent in. hiérdie
denkbpeld vee! sterker val op die feit van die Christelike antitese wat
hom indie nasionale bestel behoort te voltrek en wat onherroeplik tot
‘n skeiding van die geeste in politiek, skool ensovoorts moes voer, as
wat die klem geplaas word op die polities-nasionale of kultureel-
nasionale komponerit van hierdie denkbeeld.

Die historiese omstandighede waarin die Nederlandse Ehristelik-
nasionalisme tot ontwikkeling en bloei kom, is duidelik anders as die
omstandighede in Suid-Afrika, maar die merkwaardige is dat juis
hierdie denkbeeld soos dit in die idee-van die ontwikkeling van 'n
Christelike, politiek en die Christelike skoolstryd tat, vergestaliting
gekom het, sy besiag in Suid-Afrika kry. Die Suid-Afrikaanse ont-
wikkelinge bp hierdie gebied trek dan ook sekere grondlyne van die
Nederlandse grondgédagtes-.op Suid-Afrikaanse bodem deur. Die
twee figyre vanuit dié Nederlandse- Calvinistiese kultuur wat die
sterkste invioedin hierdie verband uitgeoefen het, was G-Groen van
Prinsterer en Abraham Kuyper. Hierdie twee denkers sou gereken kon
word tot die belangrikste eksponente van die Nederlandse- Caivi-
nisme wayt deur hulle geskrifte, denkbeelde en konfak- met Suid-
Afrikaners die gang van die ontwikkeling van die Calvihisme.in Suid-
Afrika beinvloed het. Miskien sou die belangrikste geleiers van die
invioed van die Calvinisme vanuit Nederland soos volg getipeer. kon
word:
— die invioed van die Nederlandse Gereformeerde enn Hervormde
Kerke,
— die beinvloeding van Suid-Afrikaanse studente.wat in Nederfand
getudeer het,
— die kontak tussen Suid-Afrikaanse politici, predikante'en ondey-
wysleiers met leidinggewende figure van die -Calvinisme in
Nederland.

Die weé& waarlangs die beinvioeding sou plaaswnd het' geblyk

hoofsaaklik die volgende te wees;

— Ten eerste was daar die inslag van ‘n lewens-en wereldbeskoumg
waarin die gange spektrum van die manslike lewe-gesien is as
diensbaar aan-God en gebonde aan die eise en die norm van die
Woord van God. In die loop van die Suid-Afrikaanse geskiedenis
het hierdie lewenshouding en -praktyk- hore duidelik afgegrens
van sy teenpooi, wat gerieflikheidshalwe as “separatisme’’«{Sto-
ker, 1951, p. 162) getipeer sou kon word. In die geval van hierdie



laasgenoemde tipe lewenshouding is die geloof primér met- die
godsdienstige en geloofslewe in die enger sin van die woord in
verband gebring, terwyl die ‘‘res” van die maatskaplike, politieke
en kulturele lewe implisiet as sekulér gesien is. In die naspeuring
van die ‘ontwikkelingsgang van hierdie een spoor van die Calvi-
nisme het dit geblyk dat hierdie onvoldoende reformatoriese
konsepsie, wat in"bdpaalde historiese fases van die geskiedenis
van die Nederduitse Gereformeerde Kerke wye aanhang geniet
het, ‘'n subtiele tweedeling van samelewing (volk of kultuur) en
kerk in.*die hand gewerk het. (Vergelyk Hanekom, 1951, met
betrekking tot hierdie on-""reformatorieése’ tendense.}

— In dié tweede plek was daarspesifiek Calvinistiesé beskouinge
met betrekking tot byvoorbeeld die politiek, die verhouding van
‘kerk en staat en die idee vanChristelik-nasionale onderwys, wat
veral ‘n uitvioeisel van die Nederlandse Calvinisme was.

Aangesien die, skoolstryd en die stryd om 'n-Christelike politiek in
‘Nederland twee van die belangrikste modelle was wat as voorbeeld
vir die inslag-van die Calvinisme in Suid-Afrika gedien het, word
vervolgens,kortliks by hierdie ontwikkelinge in Nederland stilgestaan.

2.1 Anti-revolusionére politiek en-Chnstehko nasionale onderwys
in Nederland

2.-1 .1 Mr. G.-Groen van Prinsterer

GroenvanPrinsterer (1801-1876) het veral bekendheid verwerf deur
sy formulering van en stryd om ‘n Christelik-historiese of anti-
revolusionére-standpunt betreffende die-onderwys, die kerk en die
verhouding van kerk en staat. Hy was daarvan oortuig dat die
geskiedenis van-die negentiende eeu-deur die denkbeelde van die
Franse Revolusie beheers word en dat die Christen gerbepe was om
dit te beveg. Die hoofgedagte:van sy Christelik-historiese of anti-
revolusionére beskouinge kan soos volg saamgevat word: Daar
bastaan 'n reélregte verband tussen ohgeloof en revolusie. Daar sou
selfs gestel kon word dat ongeloof e revolusia is en revolusie die -
ongeloof. Revolusie-is vir Groen van Prinsterer ‘die omkering van
denkwyse. en gesindheid van die mense wat op eie krag met
tersydestelling van die Woordvan God, planne maak efruitvoer. Die
hoogmoed van die mens wat vir homself tot 'n wet en norm wil wees,
kom yoort uit ongeloof, uit die feit dat hy hom nig-voor die wette en
gebooie van God wil'buig-nie. Revolusie begin met revolusie teen
God; wat uit ongeloof veriaat word(Schutte, 1977, p. 48-561).
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In die nasionale en politieke bestel van Nederlend was Groen van
Prinsterer 'n besonder sterk voorstander van daardie eenheidsin:
stellinge (wag rpn;ier die skool} waardeur die ‘swaar verworwe eenheid
van die Nederlandse volk.in_stand gehou kon word Aanvanklik ' was
hy dan ook ten gunste van die handhawmg van dié owerheidskool,

hoewel hy wou hé dat met die verskillende.iewensbeskoulike
gesindtes binne die staat rekening gehol moes wotd. ‘Aanvanklik
was hy dan ook ten gunste van die handhawmg van'die eenheid van
die Hervormde kerk in Neder!and, hoewel hy simpatie gehad het vir
die begmsels van dig Afskeiding van 1833. In hierdie verband- skryf
Colun (s.j.):

“Niet de vrije school was zijn eigenlijke ideaal: maar de’
naar gesindheden gesplitste Overheidschool. Niet schei-.
ding uw/it, maar zuivering van de hervormde kerk was zijn
doel. En dat alles onder den inviced van de beduchtheld
voor schade, die zou.worden toegebracht aan de eenhelds-
instituten van den Staat, onder den ban van de vrees dat
verregaande verbrokkeling moes leiden tot vérzwakken
van de pas hervonden nationale eenheid™.

Aan Groen vgn Prinsterer kom egter die eer toe dat hy spoediger as
die meeste van sy tydgenote ingesien het dat hlerdle nasionals
eenheidsideaal nig ten.alle koste gehandhaaf kon ward nig’] maar dat
die geestalike teenstelllngs juig  tekens van gesonde varhoudmge
binne die staat was. Hy het self sppedig ingesien dat.die eenheids-
ideaal op die lang duur slegs gehandhaaf sou kon word“lndlen die
bereidheid bestaan het om die lewenskrag van die Christelike
beginsel, in Nederlands Calvinistiese sin, prys te gee(Colijn, s.]..p. §).

Vir Groen van Prinsterer et "‘Christelijk-nationaal” beteken dat

Godsdlensughead de heersende en vormende trek van het nationaal
karakter ... is geweest''*- Groen van Prlnsterer verklaar. dah ook
onomwonde dat die nasionale geloof die Christeliké. geloof is en die
nasionale onderwys die Christelike onderwys, die nasionale wet-
gewing die Ghristelike wetgewing. ”Nederland is egn Christélijk land,
waarin -eerbiediging van het Evangslie het regt en.de plicht van
overheid en onderdaan is' (Groen van Pripsterer, 1855 p. 14). Vir

* VYgl. dok Kuyper met sy bekende uitspraak: “Calvinisme als grondtoon van ons
nationaal karakter™.
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Grgen van Prinsterer was_die primaat van die Christelike dus die
wesenlike, selfs in die sin’dat wanneer hy sien dat die‘appé! op dis
evangelie:in, die volksbestel al.hoe minder instemming vind ‘en sy
aanvanklike bondgefnoot en latere opponent; Van der Brigghen, nog
wel die gedagte van ‘n Chnstellk nasionale openbar”e skool aanhang
maar waacby d|e Chnsténdom nie veel meer a$ ’'n soort eerbetoon
aan,n maatskapllke deug voorstel nie, hy dan die moed van sy
OOHU|q1ng -het om in sy denke oor die onderwys en die staat'n
radikalé-wending te neem. Hy sé dat hy beurtelmgs voorstander vah
twedrlel reélings was. Eets het hy opekom vir openbare onderwys
ooreenkomstig die godsdienstige behoefte van die nasie. Na 1857 het
hy egter gestry.om die voorrang van besondere skole.

Groeh van Prinsterer het-geleidelik tot die erkenning gekom dat die
staat as_sodanig teitlik godsdiensloos geword het. En dan kan dit
aanleiding gee tot die misbruik van die woord Ch;nstelrk wanneer iets
as Ch[lstelj_k in stand gehou word terwyl dit in wese nie meer
Christelik is nie. Hy'é:
“'Hebben"de openbare instellingen het Christélijke-karak-
ter_verloren, daarnaast moet votkomen vrijheid ter ont-
w;kkelmg van [ndividuele veerkracht voor een eigenlijk
bestaan .. opdat de Chnste!uke veerkracht ener Natie, die”
,_aan ﬂaargeschredems indagtig, met den niet-Christelijke
staat npg niet shomogeen is, doof geen opzettelijke en
veelzydage iegenwerkmg gesmoord wordt"-(Van-Prinste-
rer, 1863, p: 2).

Groen het dus'duidelik ingesien dat die blywende dekking van die
begrlp ‘nasionaal” met die "'Christelike’ nie langer toelaatbaar was
nie, omdat die, Christelike as dekmantel gebruik sou-kon word en
:Haardeur die nasionaie in sy ideologiese uitingsvorme sou gaan dek.
Veél estder,wou hy die Nederlandse-staat tot 'n godsdienslose staat
‘verklaar ‘edrder as om op so 'n-wyse die Christelike te verkrag.
Daarom Kies Gréen van Prinsterer dan ook vir die idéaal van Chris-
ml'k& ondarwys ‘en nie vir openbare onderwys met"'n Lhristelike
karakter nie. ln die Nederlandse stryd om die Christelike skool het die
prinsipiéle verskille tussen Groen van Prinsterer en:Van der Brug-
ghenveralin 1857 sterk navore getree. Ten einde 'n juister beeld van
die posisie van Van Prinsterer te verkry, enkeie opmerkinge oor die
posisie van Van der Brugghen.

Van der Brugghen was 'n aanhanger van wat bekend geword het as
die etiese rigting: Die kenmerkende van die sogenaamde “Etisch-
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irenische’’ rigting in Nederland was die vrees vir die politiek. D.
Langedijk (1953, p. 183) noemdit heelplastles“polmcophoble vrees
voor palitiek...”. In Van der,Brugg hen sadenke gaan die  praktyk van 'n
vroom Chrigtelike lewe.voor die Chr;stelrke leer. Hy ag derhalwe die
Christalike politiek onbestaanbaar: die Christendom het geen eie’
wetenskaphke teorie oor die beste regermgsvorm nie, net soMmin as
wat dit 'n eie_landboukunde, rekenkunde of geskiedenis het. Die
Christelike geloof sal slegs ‘nreinigende.en suiwetende invioed hé op
elke mens wat in die merislike wetenskap,k bedryf of politlek werk:
saam is. Vir Van der Brugghen is daar geen riimte yir 'n _Christalike
staatskool nie. Die, belangrike strydpunt tussen hierdie twee beg|r'|sel-
standpunte kom veral duidelik na vore in die ontvyerp- laer onderf
wyswet, van die Kabinet, van Van der Brugghen in"1857. Van der
Brugghen se gedagte was dat die openbare staatskool weer sal opiei
tot “"alle Christelijke an maatschappelijké deugcfen “ maar dat daar
naas hierdie gemengde, algemeen Christelike skodl ook ruimie sou
wees vir 'n vrye Christelike skool, wat in bepaalde geva!le owerheid-
subsidiekan kry. In die Kamer — die Nederlandsé parlement — is die
ontwerp van Van der Brugghen aanvaar, maar die gedagte van
owerheidsubsidie vir die vrye Christelike skool is afgekeur. Dit het
selfs daartoe panleiding gegee dat Groen van Prinsterer uit die Kamer
bedark het:

Die strydpunt van Groen van Prinsterer was die feit dat die‘staat nie
die.indruk moes wek dat dit tot alle Christelike deugdé sou opvoed
terwyl die staat eintlik nie meer hierdie Christelike karakter waar kon
maak nie. Daarom het hy eerder verkies-dat die staatskool werklik

“neutraal” moes.wees. Groen van Prinsterer het veral Iater gl hoe
sterker op die verset van die sogenaamde Etusch-:rpmschen begm
stoit. Hierdie gedagtengtlng is sterk gevoed deur die derikbeeld van 'n
volkskerk en van die Christelike karakter van die nasie én was bang
dat die neqtrahsen,ng van die Nederlandse staatskool die Nederland-
se volk aan die ongehinderde heerskappy van die ongeloof ‘sou
oorlaat {Schutte, 1977, p. 108). Die kardinale punt in die skoolstryd
was dus die vraag,in hoeverre die nasie of die staat as “Christelik’’
beskou -kon word en tot in watier stadium hierdig_-kwalifikasie
gehandhaaf moes word. Die belangrlke vandie bydrae van Groenvan
Prinsterer op hierdie punt was die feit dat hy tot die i insjg gekom het
dat nasionale senheid en solidariteit nie voorrang mag geniet bo die
eise, van die radikale antitese wat die evangelie in die volksbestel
bring nie.
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Hierdie geskil betreffende die aard van die openbare skool en die
Christelike skool vorm ‘n intégrerende deel van die strydvan die
Calvinisme in Nederland, waartoe beide Grbden van Prihsterer en
Kuyper ‘n positiewe bydrae gelewer het. In hierdie skoolstryd is
verskuil twee duidelik teenoormekaarstaande lewensbeskouinge,
beide wel godsdienstig, selfs gedeeltelik Christelik van oorsprong,
maar in relkwydte, invioed en amplnkusnes verskiliend-van aard. Die
twee strominge waarom dit gaan, is die Calvinisme soos beliggaam in
die denke van Groen van Prinsterér en Kuyper aah die eenkantendie
tenke,van die sogeriaamde “Etisch-irénische’” rigting aan die ander
kant. Van belang is die feit dat hierdie twee denkrigtings ook hulle
neerslag in Suid-Afrika gevind het en onder meer die skoolstryd,
altans dié stryd om Chr:stehke skole, beslissend beinvioed het.
Alvo‘rens die lyne van h:ergie ontwikkelinge na Suid-Afrika deurge-
trek word, nog eers enkele opmerkinge oor die persoon en denké van
Abraham) Kuyper.

21. 2 Abraham Kuyper: eksponent van antitetiese, prinsipiéle poli-
tiek

n[_)j,e unieke bydrae van Kuyper tot die Nederlandse kerklike, staat-

kundige en politieke lewe kan moeilik na waarde geskat word. In

hoeverre die denke en die invided van hierdie groot figuur sybeslag op

die Afrikaanse bodem verkry het, is 00k heel moeilik presies te bepaal.
Regstreekse bemvloedlngslyna is dear wel: Kuyper het intens in
Suid- Afrika on die-stryd van die Boere teen die magtige Britse Ryk
belang gestel In versknllénd’e ‘van sy werke verwys hy met groot
waardering na die Boere van Suid-Afrika en het selfs ‘n'kléinboekie
oor die Suud Afnkaanse krisis geskryf (Kuyper. 1902, p. 312; ibid.,
J 900) Sv opvattmge oor die verhouding van volkere-en die verhou-
ding tussen staat en_ owerhe:d word ook dikwels geillustteer met
verwysind na voorbeelde uit Afnka (vergelyk 1904, p. 70}.

Deur sy kontak en korrespohdensne' met onder andere figure soos
S.J. du Toit het heelwat van sy politieke en kultireel:maatskaplike en
kerklike oortuiginge ingang in Suid-Afrika gevind. Aan hierdie
regstreekae invloede word in ‘nvolgende afdeling aandag gegee. Die
unieke bydrae van Kuyper tot die Nederlandse staatkundige lewe
word deur mr. Anemé (s'f . P. 82-8) onder drie-beginsels saamgévat:
Kuyper het die beglhsel van organisasie in die politieke lewe gebring,
met ander woorde ‘n stimulus gegee tot die totstandkoming van
politieke partyorganisasie teencor die individualistiese intellektualis-
tiese grondgedagte waarop dit aanvanklik gerus het. Tweedens het
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hy die Nederiandse politieke jewe gedwing tot 'n prmsup:ele stelling-
name met betrekking tot die polmeke begmsels wat op die staatkunde
van toepassing was. Voor sy tyd was daar natulrjik reeds sprake van
beginsels wat aan die politiek ten grondslag 1&, maar nie soseer
partypolitieke begmsels,.\}vat in georganiseerde verband nagestreef
word.nie. Die derde bydrae wat deur Anema betreffende Kuyper se
inviloed in die Nederlandse politieke lewe genoem word, is die
magtige inwerking van sy rehgneuse grondgedagte indie Nederland-
se politiek. Liberale en konserwatlewe politici van die tyd van Groen-
van Prinsterer het op die standpunt gestaan dat godsdlens ‘n
privaatsaak was en alleen vir die “binnekamer’’ bestem was (' poll-
ticophoben’ het Groen hulle genoem, met ander woorde mense.wat
gemeen het dat politiek nie deel van die taak van die Christenuitmaak
nie). Hierdie stelling .geld natuurlik slegs ten opsigte van daardie
rigting waarin geloof primér tot die individuele meiehe:l van die
gelowige beperk is. Dat in Nederland die_noue en onvermydelake
verband tussen religieuse oortuiging en politieke begmsels nie slegs
by die aanhangers van Christelike partye nie maar ook ver buite
hierdie kringe ingesien en erken is, is te danke aan dig cortuigende
krag waarmee Kuyper Groen van Prinsterer se geestehke nalaten-
skap deur woord en daad verryk, verheider en verbrei het. Op die
agtergrond.van Kuyper se oortuiginge betreffende die politiek, kerk,
skool @ universiteit is sy visie van ‘n samelewing waarin die beginse|

van die antitese konsekwent deurgevoer word en in.die prases vorm,
geges word aan ‘'n samelewing waarin die beginsef van soewersini-
teit in‘eie krlngrgehandhaafword*en die eis van die gehoarsaamhaeid
aan Christelike beginsels vir alle.lewensterreine gestand gedoen
word (Kuyper, 1976).

Deur verskillende skrywers is die aandag egter daarop gevyesiig dat
Kuyper in sy poging tot die ontwikkeling van 'n Skriftuurlik verant-
woorde.samelewingsleer nie vry gebly het.van.invioede wat hie et
die grondgedagtes vandie Calvinismeste rym is nie. Die aandag word
hier vervolgens slegs op enkele trekke gevestig.wat van belang is vir
die verstaan van die deurwerking van hierdie elemente in die
Afrikaanse Calvinisme. In die ontwikkelingslyne van die konsepsie
van soswereiniteit in eie kring word daar by Kuyper 'n besonder sterk
akse t"op diegesag van die besondere kringe aangetref, Opmerkliks.
dlyglat Herman Dooyeweerd in sy latere uitwerking van hierdie
dgnlibeeld veel sterker klem !é op die norm-karakter van die onder-
skeie _in eie kring soewereine sfere. Oppervlakklg beskou wil dit
voorkom asof-dit hier maar om 'n geringe aksentversku:wnqgaan
maar wesenilik is hier ‘'n besonder belangrike prinsipiéle saakaandie
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orde, naamiik die aksentverlegging van die waarborg en verantwoor-
delikheid vandie denkbeelid van soewereiniteit in eie kring, vanaf die
norm. waaraan die gesagsdraer ook onderwdrpe is, -ha die gesags-
draer (Goudzwaard, B. 1977)*. Tereg sé Goudzwaard in hierdie
verband dat dit op die oog af maar na ‘'n minimaie verskil Iyk, tog het
die geringe aksentveriegding verregaande gevoige, want wanneer
soewereiniteit in eie kring geinterpreteer word asof daarrmee bedoel
word dat die finale seggenskap in enige samelewingsverband by die
gesagsdraer rus, dan word die eis van die norm daaraan onderge-
geskik gestel**,

'n Tweede belangrike element in die konsepsie van-Kuyper wat ook

onregstreekse invioed veral op die latere politiecke denkbeelde in
Suid-Afrika uitgeoefen het; is die organidse volkskonsepsie (Kuyper,

19186, di_ 1, p. 145 e.vl). Hy gaan naamlik uit van die onderskeiding
tquemmmmgmmm
lewingsverband.” Die volke vorm die natuurlike ledemate van die
liggaam van die mensheid, terwyl die staat bestem Is obm tol niet (&
gaan. Dievolk is die onverganklike weservan die staat, wat nie alieen
verganklik<is nie maar ook meganies van aard is. Dit is 'n tydelike
ngodverband (Kuyper, 1976, p. 78-109)., Die wesenlike doel van die
staatis dus om die bestaan en die voortbestaan van-die volk moontlik
te maak en te verseker. Deuriverskillende skrywers is daarop gewys
dat éilerﬁle volkskonisepsie besonader. s’terE'o"‘nﬁ‘er‘die"i'nvlo'éﬂ"va‘_dn e
Romantiese volkskonsepsne van die Idédlisme staan en dat hierin
ons"k-lfthurhke elemente vermieng’is (Dengerink, 1948, p. 160 e.v.): In
‘'n ruifmer teologiese verband vorm hierdie denkbeelde deel van 'n
patroon waarin Kuyper se skeppingsideeg-nog sterk trekke van die
aanwesigheid van ‘n dichotomistiese skeppingsleer vartoon{Velema,
1957..p.-219 e.v.; Doura, 1966, p, 92). Hierdie tweedeling word dan
gan die deurwerking van elemente ‘van die Skolastiek toegeskryf.
Uiteraard is in Hierdie verband die herkoms van hierdie denkbeelde
nie soseer van belang as'wat'dit van belang is om aan te tbon hoe en
waar hierdie denkbeelde hullé. beslag in die Suid-Afrikaanse Cal-
vinisme gevind het nie.

* Hierdie beklemtoning yan die gesag van diewvolk en die crganiese volkskonsepsia
work veral in dia denke van N. Diederictis deur. Vgl ook De Klerk, 1976, p. 204, 214,
** Van Weringh (19687, p. 131} is van mening dat die gesagsopvatting by Kuyper
funksicneer as ‘n goddalike sanksionering van die reg van die sterkste.
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Hoewel die grondliggende gedagtes van Kuyper betreffende die
herkoms van. rasse, volke en‘nasies in hierdie veérband ook-van
besondere belang is, word daar in hierdie- stadium blm daarna
verwys, sonder om in besonderhede daarop.in te gaan. Moontlik het
hierdie Kuyperiagnse eksegetiese benadering veel sterker as enige
ander denkbeeld® die ontwikkeling van die Suid-Afrikaanse teolo-
giese regverdiging van die baleid van afsonderlike ontwikkeling in die
hand gewerk. Baie van die défikbeeldg van Kuyper-het die Suid:
Afrikaanse kultuyr in die later, dertiger- en veertigerjare via-die
beinviceding deur, Hermaﬁ Dooyeweerd se’ Wysbegeerte van dne
Wetsidee binnegedring en ‘het uiteraard ook'heél duadehke sporevan
die Calvinisma tot gevalg gehad. Tog i$ dit moeilik'om aan die indruk-
te ontkom dat die cfeurslaggewende invioed van Kuyper urtgegaan
het, omdat sy denkbeelde vee! breér aanslumng gevind het en waaér-
skynlik oor 'n langer penode in die: vgraklllende fasette van dig~
Afrikaanse kultuur deurgewerk het. Vervplgens word dan stilgestaan
by 8.J. duToit as een van die sleutelfigure in die skakeling tussen die
Nedertandse en die Suid-Afrikaanse Calviniema’

* Dis deurwerking van hierdie donkbuldo word egter hidr nie volledig baspreek nie.
omdat die beskikbare navorsingstyd dit nie moontlik gemasak hét nis, Vgl ook Van
Werlngh 1967.0.179.
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Hooflstuk 3.
KUYPER-IAANSE CALVINlSME IN SUID-

AFRIKA

Die rol wat deur die stryd van die Afnkaner teen die oorheersmg deur
die Britsetaal, kultuur en militére mag gevoer is, hetas 'n bélangr:ke
katallsen;ande faktor dlens pedoen wat die gard en Kieur van' die
Kuyperiaanse "Calvinisme_ in Suid Afraka aansienlik beinvioed. het..
Die dne belqngrlkste kanale waardeur die Calvinisme histories in
Smd-Afnka gevloei het, was dle kerk, die skool endie politiek. Hlérdse
ka nafe-was gedurende die groofste deel‘van.due Afr,lkaanse Q’bskle-
denis baie nou meengestr.engel in die jare waarm “die Afnkaner-
volkswordlng en -bewuswordmg sy peslag kry. en die Suid- Afr:-
kaanse samefe\gang mldde-m die krisis van oorlog en strvd staan,
vervul een persoon’‘n belangrlke sleutequL{n die kanalisering van by
name die Kuypenaansa denkbeelde na verskillende fasette van‘die
‘Suid-Afrikaanse samelewmg, te wete S.J. du Toit. In die persoon van
S.J. du Toit ontmoetons ‘n historiese figuur wat in die politiek, die
kerklike ontwikkelinge, die skoolstryd asook in die taal- en kultuur-
stryd in Suid-Afrika ‘'n besonder belangrike invioed uitgeoefen het.
Een van.die belangrikste vormende invioede in sy lewe was die van
Pannevis, wat in Julie 1866 aan die Kaap aangekom het en wat
verantwoordelik was vir die onderrig van Du Toit in die tale wat hy vir
sy teologiese studie nodig gehad het. Die twee ander figure wat sy
denke en opvattinge sterk beinvioed het, was N.J. Hofmeyr en
Abraham Kuyper {(Scholtz, 1975). Hoewel S.J. du Toit aanvanklik sélf
lidmaat van die Nederduitse Gereformeerde Kerk was, het hy hom
deur sy hele loopbaan sterk beywer om die sogenaamde Arminiaanse
en Remonstrantse trekke van die N.G. Kerk aan die kaak te stei. Veel
van sy kritiek was dan ook tereg gerig teen die prediking ep denkbeel-
de van ds. Andrew Murray (jnr.} bekende prediker van die N.G. Kerk.
Die twee persone, S.J. du Toit en Andrew Murray, sou eintlik in
hierdie ontwikkelingsfase as die prototipe van twee vorme van die
Calvinisme gesien kon word*. Die twee pole wat deur hulle denke ver-

* Sommige bronne beweer da_t die rigting wat deur Andrew Murrav vartaenwoordlg
worg, allermins 8s Calwmstles gétipeer sou kon word en wél op grond vah die feit dat
die pietnsme 5008 vergestalt in Murray se teologie die dnrekté teenpobl van "die
Calvinisma” is. Dergelike standptinte kom veral-by outeurs voor 'wat dig Calvinisme
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teenwoprdig word, was die pole waartussen die, spannlngsveld van
die ontwlkkellng van die Calvinisme gegroei het. Dit IS uiteraard
moeilik om afdoende aan.te dui watter eenvan die twee denkrlgtlnge
die sterkste invlioed op die optwnkkehnge in die Suid-Afrikaanse
politieke, kerklike en maatskaplike lewe uitgeoefen het, maar dit sal
aangetpon word dat die spanning tussen hierdie twee vorme van
Calvinisme oak in die kulturele en politieke bestel 'n neerslag gevind
het.

-Ten eindedie bydrae van 8.J. du Toit duideliker in reliéfte bring word
varvolgens eers kortliks stllgestaan by die invioed.wat die denke van
die meer piétisties georiénteerde Calvinisme op verskillende terreine
untgeoefen het.

3.1 Calvinisme: die stryd op kerklike erf

Reeds sedert die bewuste pogings van lord Charles Somerset om die
Afrikanervolk mede met behulp van die invioed van Skotse predikante
te angliseer het die piétistiese herlewmgsteologle n belangrlke
invloed in die N.G. Kerk uitgeoefen. Een van die belangrikste'figure
uit hierdie groep Skotse predikante was die ouere Andrew Murray,
wat 'n besonder sterk invioed op die karakter van die Calvinisme in
Suid- -Afrika.uitgeoefen het. Sy een seun, John Murray, was eeri van
die twee professore wat in, 1859-aan die Stellenboscﬁse Seminarie
benoem is, terwyl 'n tweede seun, Andrew Murray (jnr.), die
belangrikste fguur in die Kaapse N.G. Kerk was in die periode van
1860 tot en tydens die Engelse Oorlog. Hierdie Skotse invloed in die
. N. ‘G. Kerk is versterk deur die kontak met die Hollandse Réveil. Beide

Voetnoot vervolg van vorige bladsy:

siegs met die opvattinge en praklyk van varal die Gereformeefde Kerk vereenselwlg
Wanneer “die Calvinisma” in ideaaltipiese sin gemt-rpreteer “word, dan word al die
verskillende verskyningsvorme van die Calvinisme op ‘n kontinuum geplaas waaruit
sal blyk dat eomiige vorme inderdaad digterby die ideaaltipiese norme geieéd I1s dan
ander. Ek huiwer egter om een vorm van Calvinisme as die vorm te tipeer en alle snder
vorme dan as afwykingsvorme van die een vorm te beskou. .

'n Tweede rede vir hierdie aanpak is die feit dat die * separattstlese denkbeolde” so
kenmerkend van die Skotse en Puriteinse Calvinisme elders tog wel as ‘n agte variant
ven die Calvinisme gesien is, Bowendien het voorstanders van die piétisme hulleself
ook as "Calviniste” getipeer. Vgl. "Bekommerd”, 1935. Publikasia van 'n artikelreeks
in Die Kerkbode. 'n Derde rede is die feit dat die Nederlandse Reveil ag Caivinisties
getipeer word. Vgl. Kuiper en Wolering, 1980, p. 18.
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Murraybroers het tydens hulle studie in Utrecht in Nederland met die
Réveil kehnis gemaak*. Dit'is van belang onv hier daarop te let dat die
Réveil ook 'n belangrike rol gespeel het in die afskeiding van die
Greformeerde Kerke van die Hervormde Kerk in Néderland en dat
Groen van Prinsterer sterk deur hierdie beweging beinvloed is. Tog
was die uitwerking van hierdie Réveil in Nedertand in die Neder-
landse en Suid-Afrikaanse kerklike lewe verskillend. Waar die Réveil
in Nederland veral teen die liberale modernisme in die teologie en
teen die dooie ortodoksie in die kerk gerig was, het die Suid-Afri-
kaanse “réveil” onder leiding van Murray en andere bai¢' duidelik
primér langs die kanale van persoonllke en kerklike herlewing
gevioei. Die Nederlandse Réveil hetonder meer deur dietoedoenvan
Kuyper tot 'n hele ontwaking ook in die politieke en maatskaplike
lewe gelei. Hoewel die herlewingsbewegings in Suid-Afrika nie tot
enige politieke of kulturele vernuwing bygedra het nie, het herle-
wingsbewegings egter wel ‘'n belangrike verset teen die dreigende
aanslag van teologiese liberalisme verteenwoordig. Juis hierdie
Murray-tipe herlewingsbewegings was die teiken van die skerp
verset van S.J. du-Tdit.

S.J. du T0|t het die Murray-groep van Metodisme beskuldig en was
veral sterk gekant téen die praktyk van bldure, herlewingsprediking
en -bewegings en die gesentraliseerde vorm van kerkregering van die
N 'G. Kerk {Du Toit, 1917, p. 353) In daardie stadium was S.J. du Toit
_nog ‘self predikant van ‘die ‘N.G. Kerk maar het later die “Gere-
formeerde Kerke onder die Kruis” in Suid-Afrika bedien (Du Toit,
1817, p. 372). Hierdie gemeentes is later by die Gereformeerde Kerk
geinkarporeer. Vir Murray was dit ‘n uitgemaakte saak dat diekerklike
terrein van die staat geskei moes wees, omdat die kerk die verant-
woordelikheid het om as ‘n geestelike liggaam juis die politieke
verskille binne die staat te versoen deur die lidmate van die kerk tot
die liefde van God en tot broederskap op te voed. Die kerk moet nie in
die politiek inmeng nie maar moet mense behulpsaam wees in die
togpassing in hulle daaglikse lewe van die groot beginsels van die
Woord van God (Du Plessis, 1919, p. 431-2}). 'n Studie van die
geskrifte van"Murray toon dat die toepassing van die Woord van God
in die dadglikse lewe iets anders beteken het as dieselfde gedagte vir
die Kuypenaanse Calvinisme.

* Vgl. Xluit, 1970.
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Die benadéring’'van Murray het ook sy ujtvloeisels gehad met betrek-

king tot die waardefing.van'nasionalisme. Van Andrew Murray is

geseé dat selfs die geringste sweem varfAfrikaanse nasionalisme aan

hom'volkomevreemd was (Scholtz, 977, dl. IV, p. 118). Dit is egter 'n’

bekende feit dat hy tydens die Tweede Viryheidsoorlog die kant van die

Republieke gekieshet {Scholtz, 1974, dI. |, p. 121). Die denkhebide

van Abraham Kuyper het egter kennslik veel minder invioed in dis.N.G.

Kerk as in die Gereformeerde Kerk gehad. Dit sou aan vérskillendé

faktore toegeskryf kon wdrd. Die naam *van Kuyper was sterk

gekoppel aan die van S.J. du Toit. Dit het Kuyper in dig 0é van-die*
sommige leidinggewende groepe in die-N.G. Kerk verdag gemaak®.

S.J. duToit was kerklik en andersins ‘n omstrede figyur. Hoewel daar

tussen Kuyper en die Gereformeetde. Kérk sterker regstreekse-
beinvloeding plaasgevind het, het dit primér deur die foedoenvan S.4.-
du- Toit geskied. Die Gereformeerde Kerk het nouliks van die

latgevalle van Kuyper kennis geneem. In De Maandbode van.die

Gereformeerde Kerk is die naam vaih Kuyper die eerste keer in-1886

genoem toe daar iets van hom uit:D/ Patriot van die vorige jaar

oorgeneem is. D/& Kerkbode van die N.G. Kerk daarenteen het reeds

in 1871 twee artikels van-Kuyper oor die uitverkiesing geplaas
{Scholtz,. 1975,-p. 256). Tog het-eldmente van die teolagiese denk-
beelde van Kuyper wel di8 teoldgie van sowel dié¢ Nedetduitse-
Gereformeerde Kerk as die Gereformeerde Kerk Beinvioed®*.

Opsofimend kan hier du$ géstel word dat hoewel die (Skotse en
Nederlandse) Réveil die gemeenskaplike groeibodém was -vir, die-
Calvinisme van beide Murray en S.J. du-Toit, het die ontwikkelings-:
lyne wan hierdie twee rigtings ‘tog duidgelik’4angs die-lyn van die
madtskaplik-kulturele an politieke implikasies van die geloof uitetn-
geloop. Dig “eties-itenies;! georiénteerde pidtisme van Murray was
nie in die sosigal-politieke dimensie van die evangelie geinteresseerd

* F. Lion-Cachet skryf in een van sy briavwwe aan Kuyper in verband met die stryd tussan
dia™"Gereformeerden” en die Stellenboschse “frenische” groep {onder wie enls grof.
Marais):-"Prof. Marais lijdt zeer aan mania- anti-Kuyperia...”” Hisrdie sélfde Marais
sien volgan® 'nbrief van Lion-Cachet op 5 April1 882 geen heil in die ane Univarsitait
van Amsterdam nie e sou-die ‘longetinge” wou afskrik om daertte’stfudeer {vgl.
korréspondensie van Lidn2Cachet mat A, Kuyper, 11 Junie 1883, Koyper-archiel, Vrije
Universiteit; Amsterdam).

** Hier word  veral verwys na denkbeelde betreffende die verbond, volk, nasie €n staat,
asook'die verwerkmg vir Suid-Afrikaansse omstandnghpde van sy opvatlihg oor soe-
wereiniteit in eie kring.
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nie maar primér in die individueel persoonlike sieleheii-en.kerklike
“herlewing” en het in die maatskaplike iewe belang gestel in soverre
morele, religieuse en barmhartigheidskwessies op die spel was. Die
Kuyperjasanse Calvinisme, daarenteen, was eksplisiet gginteresseerd
in die reikwydte van die evangelie ook in die sosiaal-politiese lewae.
Tog het veral die N.G. Kerk allermins vreemd gestaan teengor die
nood van die Afrikanerbevolking tydens die Eerste en Tweede
Vryheidsoorlog en in die periode daarna*. Die N.G. Kerk het hom
aktief met die lot van die noodlydendes bemoei, omdat dit gesien is as
die verlengstuk van die sorg vir die “'sigleheil” van die fhens. Omdat
hierdie noodlydendes Afrikaanssprekend was en ook omdat hulle
hoofsaaklik lidmate van die Kerk was, is subtiel aanvaar dat die saak
van “‘die volk” ook die saak-van die kerk is. Daar was ‘'nbesonder sterk
vareenselwiging met die groelende nasionale bewuswording van die
Afrikanervolk. Hierin was die kerk ook grqtendeels die bemiddelende
faktor, In die proses is al hoe sterker die etiket van_“volkskerk™ met
name aan.die N.G. Kerk gekoppel —. ‘n etiket wat die kerk hom in die
lig van die kulturele en maatskaplike omstandighede van die tyd laat
welgeval het. Dit sou onjuis wees om hierdie bemoeienis van die N.G.

Kerk:-odk met die stryd om Christelik-nagsionale onderwys en die
taal -en kultuurstryd as onCalvinisties te sien. Dit was beslis nie die-
antitese- upe Calvinisme van Kuyper wat hier deurgewerk het nie.

Daarvan was dié kerklike tradisie van die Gereformeerde Kerk veel
sterker die draer en verteenwodordiger**. Dit was egter wel 'n breér
konsepsie van die kerklike taak:as bloot die versorging van die
sieleheil van die mdw:duele gelowige-wat so.sterk in die Murray-
ideale op die voorgrond getree het. Omdat die staat vyandig was
teenoor die behoeftes van dle noodlydende bevolking, dit selfs deur
die beleid van angljsering en denasionalisering in die hand gewerk
het, het die. kerke haas geen keuse gehad anders as om sy eie

* Die bydrae van die N.G. kerk tot die volksorg van die Afrikangr is braedvoerig bespreek
in: Batha, 1970,

** Togis ditbaie belangrik dat dearop gelet word dat die Gereformeerde Kerk allermins
dadelik die gedagte van Christeliks politiek aanvaar het. Hexham {1875, p. 80) wys
dasrop dat in De Maandbpde.van 1874 'n artike! verskyn waarin vir die skeiding van
godsdiens en die politiek gapleit word, Hy verwys na De Maendjods van 1/3/1874,
maar dit is nie duidelik of dit hier om 'n karklike vitspraak, ‘p redaksipnele artjkel of 'n
ingesonde stuk gasn nie. Eers in die daaropvoigende jasr het D¢ Meandbode die
regeringabeleid met betrekking tot nie-sektariese onderywys aangeval en daarop gewys
dat die skole van die Kaapkolonie altyd kerkskale was en dan ook so behoort te biy(De
Maandbode. 1/11/1875; vgl. Haxham, 1875, p. 60).
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soewereine sfeer te oorskry nie en om die ‘’'maatskaplike terrein” te-
betree nie, Hierdie beweging was egter die beweging van die Kerk as
instituut op die terrein van dig samelewing en nle die-deurwerking,

van die- aktiwiteit van dig “’kerk-as- organlsme "fom 'n gewraakte

term van Kuyper te gebruikl) op die terrein van die nie-kerklike

samelewing nie. Hoe besondes waardevol hierdie aksw van die kerk

ook al was, dit was allermins ‘n deur- en uitwerking van die. beglnsel

van soewereiniteit in eie kring. Die kerk was nog steads" van oordeel

dat die partypolitiek ‘'n terrein was waarop die kerk hom hewer nie

moes begewe nie. Die kerk se taak is primér gesien as die voor-’
bereiding van lidmate om hulle.lig in dle maatskapllke 1ewe te Iaqt

skyn, maar hierdie taak is s¢ gelnterpreteer dat dit nie politieke aks:e

vanuit Christelike perspektief.geimpliseer het nie.

Die “kultuurpolitiek” of “volkspolitiek™ is egter wel as geoorloofde
terrein beskou wat deur die kerk betree moes word. So het hlgaande
die nasionale en kuiturele aspirasies vandie Afrikanervolk ontwikkel.
Hierdie ontwikkeling was nie slegs verstaanbaar me maar waar-
skynlik onvermydelik.-Dit het egter wel dle'ldentlflser:ng .van kerk en
volk of volk en Christendom in die hand gewerk — 'n proses watlater
tydens die Rebellie en depressie en die uiteindelike oorwmnlng van}
die Nasionaie Party in die politiek in 1948 tot 'n situasie voer waarin
diedenkbéeld van die volkskerk so sterk poggevat het datdie gedagte
van die antitese tussen geloof .en ongeloof in en, op, nasm,naaj .
politieke terrein vir vele haas ondgnkbaar-was, Hierdie |dentaf|kasw
vankerk en volk word teologies opdersteun-deur d|e Suid- Afrl]taanse
verwerking van die denkbeelde uit die tradisie van 'Abraham, Kuyper,
Juis die minder Calviristiese elemente in sy derike, .,naamlik die
Romantiese, organiese-volkskongepsie, speel in hierdie verband.'n
deurslaggewende roi*. Dié lyn van beinvloeding:vanaf dle Kuya
periaanse Calvinisme, wat deur sowel die Kuyperraanse Calviniste,i n
Suid-Afrika as die Murray-tipe piétisme gedee! word, i die denk-
beeide met betrekking tot volk, nasie {en staat). Hierdie denkbeelde
sal verder aandag geniat in die afdeling wat oor die rol,van die

“Christelik-nasionaal’’-denkbeeld in die Afrikaanse, kultu ur en gaskle-
denis handel. Alvorens aandag aan hierdie lyne gegee word, word
vervolgens kortliks stilgestaan by die enkele ander manifestasjes van
die Kuyperiaanse Calvinisme in die staatkundige lewe in die periode.
onder bespreking.

* Hierdie invlcedslyn behaort verder uitgewerk te word. Hier word volstaan met 'n
verwysing na die besprekinge hiervan Daur Dengerink, 1948, en Van Weringh, 1967,
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3.2 Die antitese op politieke terrein

In Nederland Het'die Calvinismé veral sy inviced sterk laat geld via die
denkbdeld vari die “antitese”. Hierdie denkbeeld, so goed deur
Abraham Kuyper varwoord, hetindie kuiturele en maatskaphke lewe
in Nederland in die vorm van “‘verzuiling’’ na vore getree, dit wil sé die
orgamsermg van -die politieke, sosiale en kulturele lewe en die
onderwys Iangs die lyne van konfessionele oortuigings. Ten nouste
hieraan verbonde was, in d:&l(uyperlaanse tradisie van die Calvinis-
me, die gedagte van soewereiniteit in eie kring van die onderskeie
samelewingsverbande, wat die skeiding tussen kerk en staat gelmph-
seer het. Die samelewingsbestel wat so-tot stand gekom het, is een
waaryvan die pluralisme kenrherkend was. Met “pluralisme” word
bedoel die erkenning van die feit dat lewensbeskoulike differensiasie
in die‘politieke lewe en.n die onderwys tot uitdrukking soukom. In
hierdie studie sal dig mOloed vandie Calvinisme in diepolitieke bestel
dan veral geso‘ek wordin die aan- of afwesigheid van hierdie beginsel
van plu ralisme rhet Sy drie fasette, te wete $oewereiniteitin eie kring
van samelewingsverbande, skeidtng.van staat en kerk en-ruimte vir
konfessionele differensiasie veral in die onderwys, hetsy mét of
sonder staat‘steuh -
=

Hlstorles het die Calvinisme hom egter in die Suid-Afrikaarise staat-
kundigé 1ewe~pr|mér langs die weg van die Republikeinse staats-
ideaal vergestalt: Hiervan was die denke en polmeke beleld van
staats:;resndanvPauLKruger‘seker die duidelikste openbaring.”in sy
werkie Op dié spaar vandie Caiwmsrne'! 1916} wys J.A. du Plessis op
die rol wat die Calvinisme ria’sy mening-in die-staatsbeskouing van
Paul Kruger gespeef hef. Hy wys daarop dat Paul Kruger deurdronge
was van-die’ begmsel dat die stastsgesag aan die gesag van God
onderworpe is: !n-Kruger se staatsbeskouing was die volk die Hoogste
gesag’ in die $taat, maar dan moes hierdie gesag van did volk
ondergeskik gestal word aan dié gesag van God, anders sou die
demokratiese'staat tot ‘n anargie verval (Du Plessis, 1916, p. 26). Vir
Padul Kruger- was die staat aan die ordinansies van God-gebonde,
maar dig wysé waarap dit tot vergestalting geKom het, was deur die
gesag van-die §taat. Die republikeinse staatsileaal het dus_twee
kernelemerite géherberg: die vo/k as die hoogste gesag in die staat en
die staatsgesag onderworpe aan dié van God*. Hierdie beklemtoning

* Meer navorsing betreffends die rol van die denkbeeld van volksgesag in die staatsfllo-
sofie van Kruger is noodsaaklik.
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van die gesag van die vo/k in die staatsbestel blyk later van die
belangrikste boustene in die politieke ontwikkelinge in Suid-Afrika te
wees. Hierdie denkbeelde kanaliseer dan ook verskeie aksente van
die Calvinisme. Du Plessis {1916, p. 20} beweer-dat die republikeinse
stroewe (dit wil sé die vryheid en selfstandigheid van die volk) ook deur
Calvyn gepropageer is. (Hy verwys in hierdie verband na Kuyper se
Stone-lezingen, p. 74.) Hierby inbegrepe, beweer Du Plessis was
egter ook die aanvaarding van die beginsel van soewereiniteit in eie
kring, “... 80 het die Kerk haar eie kring, so is ook die huisgesin 'n eie
kring met soewereine gesay’’. {(Ek kursiveer; let op die beklemtoning
van gesag — MEB.)

Wanneer Die Afrikanerbond tot stand kom en S.J. du Toit aan die
formulering van 'n politieke geloofsbelydenis begin werk — wat die
uitdrukking van die Calvinisme sou wees —, dan is die belangrikste
komponente van hierdie visie reeds fragmentaries in die republikein-
se staatsfilosofie aanwesig. S.J. du Toit kanaliseer dan-die politieke
denkbeelde van die Kuyperiaanse Calvinisme in die politiek via die
Program van beginselen ven de Nationale Partij, waarvan hy die
konsep opgestel het. Twee belangrike sake moet hier in berekening
gebring word. Eerstens is die poltieke konteks waarbinne $.J. du Toit
hierdie program van beginsels formuleer en loods, fadikaal verskil-
lend van die politieke konteks waarbinne die Program aanvanklik
deur Kuyper geformuleer en in praktyk gebring is. Die mosaikbeeldvan
die Nederlandse politiek en dié van Suid-Afrika het baie vlakke van
ooreenstemming gehad, maar die geheelbeeld was drastiés verskil-
lend en wel om historiese redes. Die stryd teen kolonialisme en
imperialisme was nie deel van die historiese agtergrond van Kuyper
se Progrer van beginselen nie, terwy! dit beslis ‘'n belangrike faktor
was teen die agtergrond waarvan Du Toit se Program van beginselen
in Suid-Afrika geformuleer is en uiteindelik ook moes funksioneer.
Die kernelement van die Program in die Nederlandse opset was die
vormgewing aan 'n konfessionele posisie in die politiek wat uitdruk-
king van die antitese moes wees in die Nederlandse volksbestel. Dit
sal blyk dat juis hiefdie element vir die Afrikanerbond en met name vir
“Onze Jan” Hofmeyr onaanvaarbaar was en metterdaad dan ook
uitgeskake! 'was uit die finale Program wat deur die Afrikanerbond
aanvaar is. Die politieke teenpool”, naamlik die humanisme, wat die
hele karakter- van die Nederlandse Program bepaal het, is in Suid-
Afrika grotendeels deur die antitese teenoor die Britse imperialisme
vervang, terwyl kennelik as onomstrede vooronderstelling aanvaar is
dat die Afrikanervolk “Christelik” is.
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Daac is egter ook 'n tweede geb:ed waarin die-stroom van- die~
Calvml?sme sowel in Nederland as in Suid-Afrika gevloei het en wat
dmdeh}( verskillende konflgurasles tot gevolggehad het, naamlik die
onderwys Die skoolstryd was 4n ‘Nederland, naas die apérte Anti-
Revolusionére polmeke partv, 'die belangrikste uutdrukkmgsvorm van
die Calvinisme, Ookin Suid:Afrika het die stryd om Christelike skole
nkardmale rol veryul. Tog funksioneer, hierdie stryd nie uolledlg as
untdrukkmgsvorm van dig rgiigieuse antitese nie rnaar»qok As uit-
drukkingsvormvan veral die kultureleren nasionale “antitese” tussen
Boer en Brit. Alvorens egter by die invlged endie deurwerking van die.
Calvinisme op onderwysgebied stllgestaan word, word vervolgens
eers aandag geskenk aan die rol wat Calvinistiese denkbeelde in die
vroeé gntwikkelingsjare van die politiek-in Suid-Afrika gespee! het..
Hierdie onfwikkeling kan slegs teen die agtergrond van die taals en
kultuurstryd van die Afrikaner in.die juiste perspektief gealen word.

Onlosmaaklik ,verbonde aan die-stryd om seggenskap in die op-
voedmg en skolingvan die kindwas die stryd om die erkenning en die
handhawing van die Afrikaanse taal-in hierdie hele beweging .het
S.J. duToit'n belangrlke rolgespeel Met Du Toit se aanvaardlng van
'n béroep na Noorder-Paarl, 'n gemeente wat as gevolg van menmgs-
verskille oor die noodsqakhkheud van godsdienstige, onderrtg vir die
kinders tot stand gekom het, ontstaan daar feitlik onmiddeillik die
G‘eﬁootskep vanRédgte Afrikaners. Die hoofdoe! van hierdie liggaam
was die propageting van Afrikaans as taal, maar hierdie taalstryd het
'n veel meer-grondliggende. motivering gehad; naamlik- “... the
Afrikaans language was also the vehicle of a bigger jdeal, as vet only
vaguely formulated, which involved the self-conscious cultwa_tnon of
a dtstmctfve'Afrrkaner-outlook rooted in the religion and history ofthe
people, to be atta:ned by an all- -embracing programme of popular
education” (Davenport, 1965, p. 31)*.

Wathlerdle proses van volksopvoeding betref, was die uitgan gspunt
van die GRA die idee van Christeiik-nasionale opvoeding, soos in
Nederland aanvankilk gekonsipieer met die totstandkommg van die
Veremgmg van Christelijk-Nationaal Onderwijs in 1860 en-wat in
Suid-Afrika deur die tqedoen van ds. G.W.A. van der Lingen van die

* Vgl. Botha {(1870) vir 'n breedvoerige uiteenssetting van die rol .ven die taal--en
kultuurbewngings as reaksie teen die proses van denasionalisering en anglisering van
owerheidswed.
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Paarise Gimnasium-invioed. verwerf het. S:J. du Toit het met sy.
publ|ka5|e van De; Christelijke schopl in hear verhoudmg tot kerk en ,
staat in 1876 twee hoofdpelwitte in gedagte gehad, naamlik om die
invioed van die.kerk oor die denke vari dje jeug te behou .deur’die
aa nvaardmg van die beginsel.van konfesglonele onderrjgin dle skole
en die beskermmg van. die denke van die jeug van die kultunele
oorheersing.deur die Engelse (Dayenport, 1965, p. 32), Histories het
hierdie twee sake dus feitlik deurgaans hand aan hand gegaan, sodat.
die opvatting geleidelik posvat dat die stryd om die hari'dhawmg van®
die nasionale en historiesé karakter van die Afrikanervolk dan ook
sinoniem is met.die-handhawing van die Christélike’ karakter daar-
van,

Die taalstryd was onregstreeks verantwoordelik vir die ontwnkkehng
van n eie Afrika nergeoriénteerde politieke groepering, Bie Afrikaner-
bond. Die Afrikanetbond het uit die-werk van die Genootskap van
Regte, Afrikaners {(GRA) ontwukkel Die doe! van die Genootskap
(GRA) watin1875 gestig is, was "‘om te staan ver. onsTaal qh§ Nasig
en ons Land” (Van der Walt, 1966, p. 330). Dit.was 'nwye. eh
onverbloamde nasionalistiese strewe en het allerlei poiltseke impli-
kasies mgehou alhoewel die Genootskap nooit ak]:ef aandie poljtiek
deslgenesm-het nie. Die.Afrikanerbond was die eerste volwaardige
poljtieke party.in die.Kaapkolonie. Die arbeid wat S.J..du Toit mel
betrekking tot die GRA en D/ Patrjot onderneem het, het dus as. ‘tware
vanself na die politiek gelei, en: as.politieke leier. het hy.veel daar-toé
bygedra om die Afrlkaners in,die, Kaapkoldnie in dre.polltzek tg Iaat
belang stel en-'n gevoel yan nasnonahsma by hul!e aan‘te wakker
(Schoitz, 1975, p. 122) in die loop van dle eerste jaargang van i
Patriot wat in 1876 verskyn het, het daar geen noemenswaqrdsge
stukke verskyﬁ nie, maar na 1877 het ‘hierdie blad al hoe meer 'n
politieke orgaan geword. Dle Programvan beginselen opgestel deur
S.J. du Toit op die model van die Program van die Anti-Revolusionére
Partyin Nederland is inDy Pamot gadruk' Twee maande later ig cflt in
De Volkstem gepubl:seer en inMei 1882 op 'nkongres van die Bonds-

* Du Toit skryf aan Kuyper: "Ons Program heb ik gewijzigd, ook voor Zuid-Afrika het
‘onze’ gemaakt, althans: ik twijfel geanzins of hetzal in hoofdzaak athier overgenomen
woarden” {8.J. du Toit aan A, Kuyper, 6-6-1882, volgans D.A’ Scholtz, 1875, p. 135).
S.J. du Tolt skryf op 6 Julie 1882 san A. Kuyper: "Een ding is zeker, voor onze
Gereformearde, antirevolutionaire beginselen moeten wij 't van de Patriot-party
hebben’ (Kuyper-Archief, Vrije Universiteit, Amsterdarpj.
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takke{n Transvaal as beleidsbasis aanvaar. Die Kaapse Bond het dit
egter as gevolg van die invided van demeyr-verwerp Dns_Program
kangesién word as die eerste politieke geloofsbely&ems wat deur 'n
Afrikaner ‘opgestel is. Die uiteindelike beslag wat hierdie Program
gekry het, was die eindresultaat van die kragveld'van twee politieke
pole: aan die een kant die Kuyperiaans-Galvinistiese-band van Du Toit
met die ARPZen Kuyper in Nederland en andersyds die denke van J.H.
Hofmeyr (“Onze Jan").

Du Toit errKuypér het hulle gedagtegoed by dieselfde bronne gevind,
naamlik Da Costa, B :lderduk en Groen van Prinsterer. Dit was ook die
geval met ds. G.W.A. van der Lingen. Hierdie denkbeelde is veral via
die Gimnasium van Van der Lingen in die Paarl uitgedra en het. langs
hierdie weg DuToit dan ook stark beinvioed. S.J. du Toit het Kuypérin
1880 persoonllk ontmoet en is beSonder sterk deur sy denke
be:n\rloed’(Sch’oltz 19756, p. 136). Hierdie belnvloedmg blyk uit 'n
_vergelykmg van die twee politieke programmme wat, afgesien van drie
artikels, haas wqordellks ooreenstem, Die Afrikarierbond was ook ‘n
poging om tot ‘'n'bewuste ‘Partyorganisasie op Calvmlstlese grondsiag
‘te l;om ‘Op 'n Bondskongres in 1889 is twee programme van
beglﬁsels -voorgelée, waarvan een ‘n bewuste poging tot die belig-
gamingvan Calvinistiese beginsels was(Du Toit, 1817, p. 198-9). Du
Toit was die dryfkrag agter die bekendstellmg en propagerlngvan die
Calvinistiese beglnsels wat in dié'program vervat is. In ‘n hoofartikel
inDj Patriot van 20 Junie 1879 bépleut Ry 'n orfvattende Afrikaanse
polltleke organisasie, die gedagte van saamwerk en vah eendrag
maak mag. Hy het die plan vir die Bond uitgewerk en dit ddur middel
van sy blad by.die volk inslag laat vind. Dit was in werkhkhe:d ook
praktiese onderwys aan sy volk in die eerste begmsels van-die
demokratiese staatsleér Die duidelik omskrewe program’van begin-
seis wat hy opgestel het, |aat blyk dat-S.J. du Toit alles in die lig van
die Bybel en d|e Calvinistigse lewens- en wéreldbeskoumg gesien
het. Artikel ill van die program van beginsels lui: “Ook op staatkun-
dige terrein -bely- die Afrikanerbond die awige beginsels van die
Woord van God"”. Du Toit het besef dat die taalbeweging en die
“kultuuraksie nooit tot volle verwesenliking sou kom indien sy volk nie
ook polities verenig en selfstandig sou word nie. Daarom bepleit hy 'n
Bond van afle mense wat Suid-Afrika as hufle vaderland aanneem®,

* Hierdie standpunt is later gewvyslp.
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"h.standpunt,wat allerfiins van nasionéle ékskludiwitéit gétdig. Hy
wou alle ware Afrikaners verenig, ongeagafkoms of taal: Slégs een
voorwaarde ste! hy..onverdeelde trou teenooy, dig. qaderland,-Sund-
Afrika. En die ideaal vir DuToit was ‘n verenigde Sund-Afrlka onder'n
gie viag en et 'n eie regeringsvorm, wat uiteindelik op 'n onathank-
like republiek moet uitloop-(Van der Walt, 1963, p: 47).

Die twee sake in hierdie program waaroor daar van die beqih.af
duidelike verskil van mening was, is.die sogenaamde ‘Neo-Calvinis-
tiese terminologie” (Davenport, 1365) en die opvatting betreffende
die reikwydte van nasionalisme. V&ral ten opsigte van hierdie twee
sake het die menings van S.J. du Toit en J.H.- H,ofmeyr sterk utteen-
geloop. Indie laaste dekades van die.negeptiende eeu en die eerste
van die twitigste verteenwoordig hierdie twee derikers dan ook baie
sterk die twee hoofrlgtlngs waarin die polities-kulturele denkbeelde
vorm gekry het.'Du Xoit het-hartgrondig geglo in dieinnerlike verband
tussen godsdiens, §&loof.en patriotisme. Sy palitieke filgsqfie was dié
van Abraham-Kuyper. Die idée van die soewereiniteit van God staan
séntraal, .die soewereine wetgewer en volk word afgewys, en- die
goddelike instelling van §esag word in"hierdie politieke fllosofle-van
Du Toit bely. S.J. du Toit $& opvattingvan dle_godde!zke oorsprong van
gesag en die soewereiniteit van God het nie beteken dat hy nie
verandering. motntlik geag het nie; inteendes), sy eie.strewe na die
verwesenliking van ‘'nirepublikeinse staatsvqrm hetduidelik laat biyk
dat hy van mening was datverandering in beginsel juis moontlik was..
Vir hierdie.ideaal ffoes op grondwetlikeswyse gewerk word sgnder
die gebruikmaking van geweld~S¢ byvodrbeeld moes 'n petisie aan
die Koningin gerig word waarin gevra word dat die Engelse vlag.uit
Suid-Afrika weggeneem word, terwyl Engeland nog steeds die
verantwoordelikheid:vir Suid-Afrika sou dra~Dre burgers-sou die
Koningin'verseker van hulie troumaar sou versoekdat 'n konfederasie,
van Suid:Afrikaanse state-en kolonies tot stand sou moes kom, ‘veral
met die oog op 'n gemeenskaplike natureilebeleid. Du Toit hetdie taak
vari die Bond gesien a8.die voorbereiding en dig opvoeding van die
bevolking met die oog op hierdie ontwikkeling (Davenpoct, 1885..p.
52}. Juis'op die gebied van die soewereiniteit van die wetgewer was
daar ‘merkbare verskille tussen.die opvattings van S.J. du Toit en
Hofmeyr: vir Du Toit het hierdie sake deel uitgemaak vap politieke
oortuiginge wat in geloofsoortuiging ingebed was, terwyl dit vir
Hofmeyr — geskool in die Engeise liberale .tradisie — weinig
uitgemaak het (Davenport, 1965, p. 53}

Oor die aanvankliike deur Du Toit opgestelde.konsepgron&wet is daar
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geruime tyd gewik én geweeg. Die Graaff-Reinet-kongres van die
Bond- {1882) het die Program na Bondstakke verwys, terwyl die
Richmondkongres dit weer na 'n kommissie verwys het bestaande uit
D.F. du Toit, J:H. Hofmeyr en J.M. Hoffman,.maar. hierdie kommissie
moes by dig Beaufort-Wes-kongres in 18886 rapporteer.dat hulle nie
kon slaag om ogreenstemminf te’bereik nie. D.F. du.Toit het gehou by
‘n “bowdlerizad version” {Davenport, 1965) van S.J. du Toit se
aanvankiike kohsep, "terwyl Hofmeyr en Hoffman 'n nuwe konsep
geformuleér het wat veel minder ekskiusief nasionalisties-in toon-
aard was en van alle sogenaamdd 'Neo-Calvinistiese” terminologie
gestroop'was {Du -Téit, 1917, p. 197). Met die aanvaarding-van die
vborgestelde” grondwet van Hofmeyr-Hoffman' is die aanvanklike
breér aanduiding aanvaar, met die gevolg dat daar in die begrip
Afrlkaner 'n veel ruimer konnotasie ingebou is as.wat Du Toit met
sy eksklusiewer (Iatere) beskouing.geimpliseer-het. In Du Toit se
aanvanldlkb Konsepgrondwet was lidmaatskap betreklik wyd gefor-
muleer “Elkeeh wat Afrika tot syn vaderland gekies het, gn Afrika’s
welvadit bedoel, onverskillig wat syn nasionale afkoms is, of tot
watter kerklike“of burgerlike party hy origens behoor’” {Davenport,
1965, .p. 327). Du Toit het hierdie aanvankiike ruim bepaling van
lidmaatskap verder begrens tot mense van Hollandse en Hugenote-
afkoms. Du Toit se Program van Beginselen het 'nbaie enger politieke
fllosofle geimpliseer as sy konsepgrondwet' van Julie 1878. Die
Program hetduideliks punte vah ooreenkoms met sy Geskiedenis van
ons land verfoon Du Toit se Progrem ven Beginselen het die term
“Afrikaner*- in ‘n beperkte betekenis gebruik ter -aanduiding van
hoofsaaklik mehise van Hollandse-en Hugenoteatstamming. Hy het
hom ook sterk gechstansueer van alle liberale-instellinge geskoei op
Britse Iees “Davenport {1865) meen dat hierdie houdlng veral 'n
prOJGkSIe ‘was van DU Toit se sterk afkeer van .enige vorm van
teologiese liberalisme. Hofmeyr daarenteen was nie oorgeesdriftig
oor Du Toit s& Program nie. Hofmeyr het in De Zuid-Afrikaan geskryf
dat-DuToit irf sowel sy toesprake as publikasie in di Patriot anti-
Engels was, térwyi Hotmeyr van oordeel was dat die Bond die bela nge
van aile'groeps in die land wot verdedig. Hofmeyr het beweer: “Bu
Toit wil meér nog dan nationale vrijheid en vereniging, (naamlik) het
organiseren van sfaat en maatschappij ... naar de beginselen van het
Calvinisme’ {Schoitz, 1975, p. 138; vgl. De Zuid-Afrikaan, 19.April
1884).

Die program van Du Toit is nie deur Die Bond aanvaar nie, maar ‘n
_program opgestel deur “Onze Jan" en ander wat vry was van die
dogmatiese uitingen’” van Du Toit se program {Scholtz, 1975}. Die

-
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twee kardinale elemente wat dus uit hierdie stuk,-wat in 1888
aanvaaris, weggelaat is..is die enger opvatting van nasionalisme en
dig Neo-Calvinistiese terminologie®. Die twe konsepte van Du Toit en
Hofmeyr het egter ook wel ‘'n aantal sake gemeenskaplik gehad: die
Bond is as ‘'nonafhanklike politieke party gesien. Die Bond was bereid
om met buitestaanders saaf"te werk in soverre die beginsels nie
daardeur in die gedrang sou kom nie. Hierdie beginsels het ingesluit
die aanyaarding dat die Suid-Afrikaanse nasionaliteit Christelik en
Europees was; dat regerings nig die verbreiding vandie evangelie sou’
teenstaan nie; vryheid van godsdlens Sabpatsheiliging; die beheer
oor openbare sedes errgesondheid sonder om op wettige privaatheid
inbreuk te maak; die regverdige beoefening van regspraak; onpar-
tydige heffing van belastings met die oog op die beskerming van die
ekonomiese en kulturele belange van die bevolking.

Benewens hierdie gemeenskaplike uitgangspunte het beide doku-
mente verwys na die doelwit van 'n verenigde Suid-Afrika, die
behoefte aan die hersiening van die verkiesingsteisel, die hersiening
van dié heer-en=diensbodeswet en die bereiking van volledige Suid-
Afrikaanse beheer oor die naturellebeleid. Die ander fundamentele
verskilpunt tussen die twee groepe onder leiding van die denke van
Du Toit en Hofmeyr respektiewelik het die ideaal van die uiteindelike
vereniging-van Suid-Afrika geraak. Die Bond van Du Toit het die
vereniging van Suid-Afrika (in sy oorspronklike vorm) as-einddos/
beoog, terwyi Hofmeyr op_ sy beurt van die vereniging as
eindbestemming gepraat het. Laasgenoemde begrip is deur Du Toit-
geinspitger asof Hofmeyr daarmee slegs_'n insidentele newe-gffek
van die ideale van die Bond sou bedoel, terwyl Du Toit bedoel het dat
dit 'n primére oogmerk van die Bond moes wees. Hofmeyr het sy
ideale tot die gebied van die Xaapkolonie beperk, terwyl Du Toit'sy
politieke ideale ook na die Transvaal laat uitkring het. Vir hom het.dit
gegaan om politieke afhanklikheid van die Afrikanervolk.maar meer
nog om die verwesenliking en selfontdekking ~an die kultuur,
godsdiens,religieuse-verlede,-taal en die'politieke toekoms van die
Afrikanervolk.

* Dringende studie sou juis op hierdis punt nodig wees, naamlik ‘'n vergelyking van
hqerdia twee konsepte betreffende die inkleding van die term “"Christelik” en die term
“nasie”. Myns Insiens is hier die’ earste belangrlke dntspering van die antitetiese
Kuyperiaan;e Calvinisme in die rigting van 'n gesekulariseerde nasionalisme en 'n
dualistiese skeiding van Christblike beginsels en politioke praktyk te bespeur.
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DiPatriof van S.J. endater D.F. du Toit bet sedert sy totstandkorhing ‘n
sterk ondersteuning gpgebou, hoewel dit duidelik was dat daar, veral
in die Kaapkolonie; 'n groot groep Aftikaners was wat om verskillende
redes nie hierdie Bewaging (die GRA) sou ondersteun nie. Redes het
onder meer ingesluit verbondenheid met-Engslstalige ‘Kapenaars,
voorkeur vir Hollands as spreek- en skryftaal, verset teen Afrikaans as
“kombuistaal* en wat Davenport (1966, p. 34) noem, “... the middle-
af-the-road Calvinists who would no more accept Christian National
Education than the theories of Charles Darwin”. Die onderwys was
dan ook naas die terreinvan die institutér kerklike lewe en die politiek
die. be!angnkste ander gebied waarop die.Calvinisme in die periode
onder bespreking ‘nbelapgrike rol gespeel en invioed uvitgeoefen het.

3.3 Die antitese in die onderwys

In\,aje‘ ontwikkeling van die onderwys in Suid-Afrika is veral4wee
fasette vir hierdie studievan belang, te wete die rol van die staat in die
onderywys en die deurwerking van die gedagte van Christelike
(nasionale) onderwys, Die stryd om die karakter van die onderwys
dateer egter van- veel vroeér as die periode onder bespreking.
Moontlik soudie "'stryd om die geeste’’ op hierdie gebied teruggevoer
kon word na die invoering van 'n soort staatsonderwys deur J.A. de
Mist tydens die Bataafse.Bewind in 1803-1806. De Mist word deur
verskeie skrywers daarvan beskuldig dat hy denkbeelde voorgestaan
eniin praktyk gebring het wat strydig was met die'van die.Calvinisme.
In hierdie, verband :skryf J.A. du Plessis {1916, p. 15) soos volg:

Verdrgagsaamhe:d werd dje leuse op alle gebiede en ook die kerk
mges ‘n.organisasiewword vir die bevordering van deugd en goede
zeden en.alsp haat kalvinistiese beginsel .laat vaar”’. "Hierdie
konsulrafglegees het hij ook in praktijk gebreng op die staatskool wat
sedert dje tud=alle aksie vapuit die volk op onderwijs gebied vernietig
het ‘Hy vervolg: \{.oorwaar n hardekonkurrentvir die kalvinistiese
begi"nsel, wat altijd~die -Vrije Skool als-waarborg vir‘vrijheid.van
gewete gehandhvaaf hetl*” De Mist se'opvattings met betrekking tot
die onderwys het ingehou die pleidooi vir die neutraliteit van die
staatskool en die propagering van ‘n godsdiens bo geloofsverdeeld-
heid — iets wat lynreg in stryd was met die Calvinistiese aksent op
onderwys in die verlengde van die geloofsoortuigings van die
ouerhuis, wat uiteraard konfessioneel gekleurd was. {Vgl. ook Hane-
kom, 1951, p. 118 ev.; 196 e.v.)

in Europa was dié¢ weerstand teen die sekulére onderwys én
opvoeding van.diq revolusionére Frankryk en die Verligting primér
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religieus. Die opvoeding vandie “"éducation libre’” van Frankryk en die

. “vrije scholen” van Holland was openbarings van dieselfde gees: die
begeerte om ‘n soort onderwys te bewaar wat daarop gemik was om
karakter en [ewensbeskouing te vorm op die basis van ‘n religieuse en
kulturele tradisie. Hierdie tradisie het die onderskeidinge tussen
groepe agnvaar en die universalisme en gelykmaking van 'n op-
voedingsisteem gebaseer op die primaat van die rede verwerp.
Hierdie seifde sentrale gedagte vorm die kern van die Kaaps-
Hollandse weerstand teen die sekulére onderwysvernuwings en
instelling van die Britte (Shingler, 1973, p. 87). Die religieuse konfiik
wat aan die skool- en onderwysstryd in Nederland ten grondslag gelé
het en wat onder meer deur die verset teen die revolusiedenke
gemotiveer is, het in Suid-Afrika ander vorme aangeneem. Waar die
stryd in Nederland ook elemente van 'n klassestryd geherberg het,
het die Suid-Afrikaanse stryd twee nuwe elemente, naamlik dié van
etnisiteit (kultuur) en dié van taal, ook daarby betrek. Die belangrike
gevolg van die bykomende elemente in die skoolstryd van die
Afrikaner was die feit dat 'n stryd wat aanvanklik as ‘nreligieuse stryd
teendie sekularistiese onderwys in Nederland aangebind is, in Suid-
Afrika as ‘'n middel in die nasionale stryd van die Afrikaner ingespan
is (Shingler, 1973, p. 88).

Die verset teen die sekularistiese tendense in die onderwys aan die
Kaap is in die periode onder bespreking gelei deur twee predikante,
ds. G.W.A. van der Lingen en ds. S.J. du Toit. Hierdie figure, wat as
die leiers van die kulturele, politiese en taalrenaissance van die
Afrikaner in die laaste drie dekades van die negentiende eeu gesien
kan word, was veral besorg oor die vitwerking wat die wending in die
onderwysbeleid en -opset op die taal, godsdiens en kenmerkende
eienskappe van die Afrikaner sou hé. G.W.A. vander Lingen was in sy
Gimnasium in die Paarl een van die eerstes wat die Christelik-
nasionale ideaal sou propageer. Sy denkbeelde is {waarskynlik?)
ontleen aan die Vereeniging voor Christelijk Nationaal Onderwijs,
wat in 1880 in Holland tot stand gekom het (Shingler, 1973, p. 91).
Afgesien van die feit dat S5.J. du Toit die grondiegger van Dj
Afrikaanse Petriot was (die eerste Afrikaanse koerant wat in embrio
die Afrikaange nasionale strewe vervat het), het hy ook in 1876 'n
belangrike pamflet die lig laat sien waarin hy die denkbeeld van
konfessionele Christelike opvoeding behandel(De Christelifke school
in haar verhouding tot kerk an staat) Teenoor die angliserende
wetgewing van die Britse owerheid het Van der Lingen, Du Toit en
W.P. de Villiers ""Christelijke” skole in verskillende Kaapse distrikte
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tot stand gebring®. S$.J. du Toit het in sy Program van Beginselen van
dse Nationale-Partij duidelik laat blyk dat die onderwys die taak van die
ouers onder die toesig van die kerk is en dat dit nie die taak van die
staat is om vir die onderwys te sorg nie {Du Toit, 1917, p. 36). Die
belangrike beginsel wat hier ter sprake gekom het, was die besker-
ming van die godsdiensvryheid en gelyke regte vir elke godsdienstige
groep. S.J. du Toit noem hierdie beginsel "het vrijwilig Beginsel op
schoolgebied’”. Waar hy voorheen, op die voetspoor van ds. Van der
Lingen, die standpunt gehuldig het dat die onderwys die taak van die
kerk is, huldig hy nou die standpunt dat dit die taak van die ouer is. Hy
laat dan ook 'n kragtige pleidooi vir die vrye Christelike skool uitgaan, _
eh hierdie aksentverlegging in sy denke is toe te skryf aan die feit dat
hy sedert 1880 al hoe meer onder die invloed van Abraham Kuyper se
denke gekom het. Du Toit se Program is grotendeels aan Kuyper se
Ons Program ontleen. In hierdie program, waarin sy staatkundige
beginsels uiteengesit is, sien Kuyper die ouer as die verantwoorde-
like instansie vir die onderwys van die kind {Scholtz, 1875, p. 116).

Twee belangrike beginsels was in hierdie saak op die spel: Die eerste
was die voor die hand liggende beginsel ven ouerverantwoordelik-
heid vir die onderwys, waardeur die konfessionele karakter van die
onderwys gewaarborg sou word**, Inbegrepe hierby is die beginsel
van pluralisme, waarmee bedoel word die erkenning van lewens-
beskoulike differensiasie in die politieke lewe, wat ook in die
onderwys tot uitdrukking sou kom. Die tweede beginsel was die
afwysing van staatsverantwoordelikheid vir die onderwys. Omdatdie
staat die belange van meerdere groepe binne die staatshestel moes
verteenwoordig en behartig, sou 'n staatsonderwyssisteem onver-
mydelik op 'n verwatering van die onderwysbestel moes uitloop, des
te meer wanneer die staat vorm sou gee aan 'n onderwysbeleid wat
alle uiteénlopende lewensbeskoulike groepe binne die staat tevrede
moes stel. In die periode onder bespreking loop die konfessionele lyne
baie sterk parallel met die taalgrens tussen Engels en Nederlands/
Afrikaans. Met die bewuswording van die Afrikanervolk van sy eie

* Ditis belangrik dat daarop gelet word dat die eerste skole wat tot stand gebring is, a8
Christelijke skole of Vrije Ekole bekend gestaan hat dog later as Christelitk-nasionale
skole bekand word.

** Die Ondarwyswat van Transvaal van 1882 het dan ook hierdie beginse! beliggaam
{Malherba, 19825, p. 283}
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nasionale identiteit en die qeleidehke breuk met die Hollandse taalen
kultaur, mede deur die toedoen van dig Eerste Taalbeweging onder
leiding van S.J. du Joit, het die lyn van-dig antitesg.— ook in die
onderWys + sterker met dia fhiasidnale en kultUrelq antitese tussen
Boer enBrit begln saamval. Hlerdag Str d 1us5en ouer-f én staat-
seggenskap in die ohderwys was 'waars ynlik een Yan die belang-
rikste'kanale waardeur geléidelik“n ulthollmg-van dier Calvinistiese
begmselsbp die gebled vah die’ ondeﬁws p!aasgév;nihet Tussem!te
twee sta ndpunte van voors‘landers vir ouerbehqerde onderwys en dig
vir staatsbeheerde onderwys’ oritwikke! ‘die-bnderwysbeleid in, dié
période na die’Engelse Oorlog.

3

Reeds ifn hlerdle ’stadlum' word daar in"die groep tén gunste van
ouerbehee}'de onderwystwee standpunta aangetrqf Shmglerﬂ 973.
p. 137) praat in hiérdie verband van'die stiyd tissen die " ‘confes-
sionalists” en die “’permeationists’". Metlaasgono‘emde term bedoel
hy daardie groep wat ten gunste van die verchnstehkmg of diq,
kerstenlng van die staatskolé was, férwyl hy dle eersqenoem'de ‘term
gebrusk ter aandu!dmg van dtégene wat ten ginste van staatsonder-
steinde kerkskola was‘ Van bélang is” hler die ontwnkkelmgs waf
gelei hét tot ‘-n onderwysbé!eld wat deur'die siaat geformureeps en
wat'moes dién’as basis wat vir, die’ grdatsté yeméne ciqj_ér-vln dia.
bavolking ‘aanvaarbaar $ou. wess” Bowentien® het dit a! 'Spoe'aig
geblyk dat | hnerdte ondérwysbeleld die konk(ete u:tdrukiun‘g was.vanr
n opvattmq Waarm‘ godsdlengtlge of rellglpuse OOrtUtgm_d soa!ge~
meen Chnstehié méomllk gelnterpreteer is. Teri elnde higrdie‘stélling
te stadf word vefvoigehs by enkele’ hooftrekke vanh die historiese
ontwikkelinge van die ideaal va8h Christelik-nasionale onderwys in
Suid-Afrika stilgestaan, waarin die stryd om dle Calwmsme op die

&

opvalléndste wysé tot urtdrukkmg gékbm th “’ T .

Met die anglzser:ngs- en dena§|onahserung%Sele‘idwvan sir-Alfred
Milner; na die Wifede: van “Vékeeniging in 1902, vblg® belangrike
ontwikkelinge .waartyderis* did twee bogenoémdé wbegmsels van
ouerbeheer oor en'die geleidelike uitskakeling var die konfésdionele

* Hierdie verwysings het op ‘n Ialare fase van ontwukkeimg betrakling maar is
bruikbare onderskeidinge, met die voorbehoud dat die term kerkskole waarskyilik ook
ouerskolg insiuit. H.G."Stoker {1937 p. 18} gee 'n samevarting vah al die verskillende
moontlike vorme van Christelike en'vrye en Christelik-nasionale skalaiwat in die
dertigerjare feeds in Suid-Afrika vorm:aangeneem het.
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karakter van die onderwys al.hoe sterker. in die gedrang kom. Miiner-
se nuwe ondaerwysbeleid, wat ten doel gehad het om die onderwys-
sisteem ven die oorwonne Repubheke op ‘'nvaste basis te plaas, voer
die beginsel in.dat die staat primér die verantwoordelikheid vir die
onderwys behoort te aanvaar. Die skole moes dpelbewus. gebruik
word vir die propagermg van gedagtes waardéur die kind in die
waardesisteem van die Britse imperialisme ingelyf sou word. in ‘n
brief van E.B. Sargent*, die Direkteur van Onderwys vir die vpor-
malige Boererepublieke, skryf hy aan dig personesl van die skole in
die QOranje-Vrystaat en probeer daann die opvoedkundige beleid van
Milner verduidelik:

“You ought to have a political aim in all your school work,

and that ‘aim should be fo make political parties un-

necessary. You ought to-have a religious aim, and that

shauld be 16 diminish religious dis§ensions”.

Dig senheid van die staat bo alle religieuse verdeeldheid staan in
hlBI‘dlB sitaat sentraal, én aan die kool word die taak opgedra om toe
te sien dat hierdie politieke doelstellmg pereik word. Dit was egter nie
slogs die I;edoelmg vandie Mnlnerreglme omdie onderwvs vir hierdie
polit:eke doeleindes te gebruik nie maar opk- om die’ godsdiens in
diens van die-imperialistiese ideaie te stel. Sargent** skryf

“Do not think thatnthe-provmce of the sthool teacheris one

and the province of the minister of religion is another. It is

in the cooperation for the benefut of the children of the

State that the trye union 6f manv Churches with the oné

State must begm"

Hierdie doelwat moas dsuy die sentralasermg van die “'pro-
vinsiale’ onderwys bewerkste'lllg word, en die noodwen-
dige gevolg dearvan sou wees 'n eenvormige onderwys-
sisteen waarin.die beginsels van die émse imperialisme
beluggaam sou wees. Dig Afnkanergemeenskap in dié
algemeen en die Gefoformeerd Calvinistiese deel daarvan-
:meer in die besonder het in hierdie houding en beleid van

* Hierdie sitaat is ontiesn aan Hexgm, 1975, p. 126. Hy verwys na 'n*
verslag van Transves! Education Departmant Director's Report, 1905, p
205, 206. _

** Hexham, 1975, p. 127. Hexham verwys na: Tran:vuf Education
Department Diractor’s Report, 1805, p. 208.
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die Britse owerheid 'n bedreiging gesien nie'slegs vir die taai en
identiteit van die Afrikanergemeenskap nie maar veral vir die
godsdienstige oortuigings van die Afrikanervolk. In die verset teen
hierdie angllsermgs- en denasionaliseringsbeleid het die Gerefor-
meerde Kerk 'n leidende rol gespeel, en hierdie Kerk sou dus gesien
kon word as die draer van die gedagtegoed van die Calvinisme op die
gebled van die onderwys in hierdie periode. Die sentrale beginsel wat
in die stryd op die gebied van die ohderwys 'deur die Gereformeerde
Calviniste gepropageer is, was ouerverantwoordelikheid v1r die
onderwys van die kind*.

As gevolg vain _die onvermoé van di€ Transvaale regering om die
salaris van onderwysers ten volie te betaalis, tydens die ooriog ln
1801, 'n Vriendekring in-Pretoria tot stand gebring wat_die in-
sameling van Jeld vir die behoeftige onderwysers ten doel gehaq het.

Hulle het ook’na Nederland geskryf om hulp**. Op aanbevellng van
H.J. Ernous n kontakpersoon van die Nederlandse hulpverléners, is
op 22 Oktober 1902 tot die'stigting van De Commissie voor Christe-
lijk-Nationaal Onderwijs oorgegaan. Met die opstel van die grondwet
van hierdie beweglng was generaal J.C. Smuts ook teanwoord|g In:
hierdie grondwet is die eerste beginsel van die Nederlandse Chris-
telik-nasionale Onderwysbeweging, naamiik. ouerverantwoordelik-
heid vir die onderwy's, geinkorporeer (Hexham, 1975, p. 130; hy
verwys na die notule van die Commissie voor C‘hnstelqk Natiorfaal
Onderwijs, 30.10.1802). Dle tweede artikel van die grondwet het
bepaal dat die kinders in ‘n Protestants- Christelike gees opgevoed~
moes word. Mede deur die toedoen van die Commissie en geldellke
ondersteuriing vanait Nederland het die Christelike skole in getal
toegeneem, sodat in 1905 in die Transvaal 288 skole bestaan het,

met 9 335 leerlinge {Hexham, 1975, p. 133)***. Ditis belangrlk om

* Hierdie stryd is dikwaels deur die owerheid van die tyd sowel as deurJatdre gesk:ed-
skrywers as 'n stryd om die seggenskap van diakerk in die onderwys geinterpreteer. In”
ankele gevalle het die georganigeserde kerk“die voortou' geneem, maar die-bedoaling
was altyd die handhawing van die segganskap van die verbondsouer por die onderwys
van die kind.

** Yalle onderwysers in die Transvaal is tydens die Engelse Qoriog deur die 2uid-
Afrikasnse Republiek in Nederland gawerf.

*** Hexham verwys na Pienaar, J J.'n Histories-kritiese ondersoek na die eandeel van
die-Nederduits Hervormde of Gereformearde Kark indie opvoeding en onddgrwys ven
Blankes in Transvaal gedurende die tydperk 1902-1910. p. 307. .
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daarop te let dat nie slegs die Gereformeerde Kerk in hierdie
Commissie gedigr het nie maar ook die NH of G Kerk*.

Al spoedig verloor die beweging egter sy geldelike steun, en die finale
ngkslag word die beweging in Transvaal toegedien deur die aanvaar-
ding van die Smuts -onderwyswet van 1907. Die aanvaarding van
higrdie wet was die uitvlceisel van die gewymgde onderwysbeleid
van dle  Transvaalse politieke party, Het Volk, wat deur generaal Louis
Bothaan ge,neraal J,C. Smuts georgamseer is €n in T904 aan bewind
gekom het. Die wysiging van die onderwysbeleid het ten doel gehad
die bevrediging van die eise van die Britse kiesers. Die Smuts-onder-
wysbeleid het ‘'n beperkte graad van plaaslike beheer oor die
onderwys moontlik gemaak, het die, nederiandse taal ‘n belangrike
plek’in die kurnkulurn gegee maar het geen ruimte vir konfessiongle
of dogmataese qnderrig gelaat nie. Godsdienstige opvoeding in die
skole mqes van, ‘n algemene tipe wees wat vir alle Christene
aanvagrbaar sou wees, en dit moes nie 6p die dogmatiese beskouinge
van enige besondere kerk gegrond wees nie.

Die situasie in_die Oranje-Vrystaat was egter anders. in 1908 is die
Hertzogwet in verband met die onderwys aanvaar. In hierdie wet is
gelyke status-aan Nederlands en Engels gegee, maar die belangnke
faktor was -dat dit vir onderwys op konfessionele-grondslag voor-
siening gemaak het indien die ouers dit verkies. Die wet het ook die
seggenskap van. die" oder in plaaslike beheer oor die onderwys
gewaarborg Vir die meerderheid vanglie Britse bevolking was hnerdJe
Hertzodwet onaanvaarbaar. Dit is ﬁesren as ‘'n middel om "Dopper’’-
onderwys in die staatskoolsnsteem +in’te voer (Davenport, 1965, p.
261).

Die situasie in die Kaapkolonie was egter anders en wat die posisie

van die Christelike skole en Christelik-nasionaie skole betref, veael
ingewikkeider, omdat daar ‘n groot verskeidenheid van verskillende
tipes privaatskoie, kerkskole, ouerbeheerde Christelike skole, Hol-
landse skole en tweetalige skole bestaan het (Malherbe, 1925). 'n
Groot aantal pubhkasws in‘hiérdie periode probeer*uneensnt waarom
Christelik- nasronale.onderr:g so belangrik is. Twee standpunte word
hier kortliks uiteengesit omdat hulle illustreer-in watter mate die

* H.S» Bosman van die NH of G kerk was die voorsitter van.die Commissie voor
Christelijk-Nasionad! Onderwijs.
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geleidelike erosie van ouerbeheerde onderwys en toenemende
staatsbeheer oor die onderwys tot 'n situasie gevoer het waarin die
gehalte van die sogenaamde Christelike karakter van die staatsonder-
wys algaande sterk verviak is tot ‘'n algemeen aanvaarbare leuse wat
sover moontlik vir geen deel van die bevolking tot aanstoot sou wees
nie. Hierdie ontwikkeling is belangrik met die oog op die hooflyne van
dre betoog van hierdie studie wat poog om die spore van die Calvinis-
me of die verdwyning van die spore van die Calvinisme in verskillende
fasette van die Suid-Afrikaanse samelewing te volg.

In 1907 reageer Jan Lion Cachet op die promulgering van die Smuts-
onderwyswet met ‘'n pamflet {Niet om te twisten, maar ... om des
Gewetens wil.) waarin hy betooq dat die Smutswet veral drie groot
gevare inhou: Die taal van dig Afrikaner word bedreig, die godsdiens
vandie Afrikaner word bedreig, en die wet maak geen voorsiening vir
ouers om die wanpraktyke en tekortkominge van die staatskole te
korrigeer nie. Veral die bepaling dat godsdiensonderrig op skool nie
konfessionee! mag wees nie, het Cachet bevraagteken. Hierdie selfde
saak is ook deur J.D. du Toit* in een van sy geskrifte aangeraak. Die
kern van Du Toit se argument was dat Christelike onderwys sonder
dogma onmoontlik was, aangesien die onaanveghaarste kerklike
leerstelling dikwels by nadere ondersoek vir meerdere uitieg vatbaar
blyk te wees. Du Toit het in 8y argumente in hierdie verband
aansluiting by Kuyper gesoek (ibid., p. 19).

Hierdie tema van ouerbeheerde onderwys op konfessionele grond-
slag is in die periode na 1907 op verskiliende spesiale kongresse oor
Christelik-nasionale onderwys bespreek, maar teen 1918 het die
beweging vir Christelik-nasionale onderwys sy momentum verloor,
totdat dit weer in 1927 deur die Gereformeerde Kerk in die lewe
geroep is {Hexham, 1975, p. 163). Die toestand van dia bevolking na
die Rebellie en die groeiende armblankevraagstuk het dit egter al hoe
moeiliker gamaak om hierdie selfstandige Christelike skole in stand
te hou. Belangriker nog was egter die feit dat die gedagte van
ouerbeheerde skoolonderrig op konfessionele grondsiag en met staat-
steun om verskillende redes nie as aanvaarbaar geag is nie. Bowen-
dien het die politieke, kerklike en taalbewegings in die periode al hoe

* Christelifke onderwijs: Met of ronder dogma, 1908. Lezing gehouden voor de
Vereeniging ven Christelijke Belangen te Pretoria op 25 Juni 1908.
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sterker inmekaar begin vioei, sodat die gedagte' waarskyniik al hoe
aanvaarbaarder was dat die steun van die saak van die Afrikanervolk
ook die steun van die Christelike lewensbeskouing beteken het. Ditis
juis die samev!oeung en verviegting van die onderskeier polére
strominge op die gebied van die kerklike Jews, in die politiek en in die
onderwys én taalbewegings wat geleidelik die draagwydte en beteke-
nis van die_“'Chtistelik-nasionaal’’-denkbeeld in die Suid-Afrikaanse
samelewing bepaal het.
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Hoofstuk 4

CHRISTELIK-N?\SIONAAI&:’ OUTENTIEKE,
IDEOLOGIESE OF GESEKULARISEERDE
NASIONALISME?

Indie bespreking van die ontwikkelinge op die gebied van die politiek,
die onderwys en die kerklike lewe is telkens na die invioed vap) die
teologie van Abraham Kuyper verwys en meer spesifiek na sy
opvattings van die verbond, volk, staat en nasie. Talle outeurs verwys
na hierdie beskouings en gebruik dan ook die beweerde invioede ter
stawing van verskillende posisies met betrekking tot die waardering
van die rot van nasionalisme. Ook in hierdie studie het dit geb!yk
noodsaaklik te wees om aan hierdie denkbeelde aandag te gee. Dit is
die bedoeling om aan te toon dat die twee€ lyne in die denke van
Kuyper albei hullg invioed-in die Suid-Afrikaanse kerklike en politieka
lewe gehad het en ‘n‘samestellende, element in die wording van
Afrikanernasionalisme uitmaak. Die feit dat daar in die Iqop van die,
Suid-Afrikaanse -geskiedenis geleidelik ‘n skeiding tusgen twee"
terreine, die van die (persoonlike) godsdienstige.sfeeren die.(open-
bare/nasionale) samelewing, tot stand gekom het, sou nie makllk
aandie inviloede van qhe denke van Kuyper.toageskryf kan word nie. p.
Dergelike tweedeling is vreemd.aandie grondlyne van die deqke van
Kuyper en die-outentieke Calvinisme. Tog.blyk dit dat die onyefor-
matoriese elemente in die samelewingsleer van Kuyper waarskynlik
die groeibodem vir 'n gesekulariseerde vorm van nasionalisme was.
Natuurlik hang die houdbaarheid van hierdie stelling saam met die
datering van die ontstaan en wording van nasionglisme. Die bekende
“Christelik-nasionaal”’-denkbeeld in sy groot verskeidenheid van
uitingsvorme het histories verskillende wysgerige en teologiese
wortels gehad wat met die verskillende historiese ontwikkelings-
fases saamhang (Degenaar, 1975), maar in die periode onder
beSprekmg was die denke van Kuyper — veral in die.vroeé ontwik-
kelingsfases — seker die mvlaedrvkste Qor die kwessie of daar al
voor die Eerste Vryheudsoorlog en die anneksasie van Transvaal van
nasmnahsme,onder die Afrikaners sprake kan wees, bestaan <daar
meningsverskille tussen historici. Skrywers soos F.A. van Jaarsveld
(1971, p. 67) en G.D. Scholtz is van mening dat, 'n omvattende
Afrikanernasionalisme eers posgevat het as gevolg.van die annek-
sasie van Transvaal en die oorlog wat daarop gevolg het. Daarteenoor
huldig C. Beyers en C.F.J. Muller die standpunt dat die optrede van
die Kaapse Patriotte aan die einde van die agtiende eeu’en die dade
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en, die woorde van die Voortrekkers reeds van nasionalistiese
sentumentegetung D.A. Scholtz (1975, p: 67T meen dat:die menings-
verskill g voortspruit, uit dje feitdat die term nasionalisme nie by almal
dieselfde konnotasie het hie. Die begrip ‘nasionalisme’ herberg in
hom meerdere betekenisse. Dit kan dui op ‘n politieke bewuswording,
‘n kultureel-etniese bewuswording, ‘n taalbewuswording en nog
meer. Die begrip kan egter ook al drie die genoemde konnotasies
bevat. Aangesien hierdie begrip “nasionalisme” in die Afrikaanse
geskiedenis dikwels ter aanduiding van die samevloeiing van sowel
politieke, kulturele en taalaspirasies aangewend word, word die
begrip voorlopig hier so breed moontlik gebruik ter aanduiding van die
verskynsel wat hom op al hierdie gebiede voorgedoen het®.

Ter illustrasie hiervan slegs enkele opmerkinge: Terwyl die Groot
Trek** 'n politieke reaksie van ‘'n deel van die Kaapse Afrikaners teen
die owerheidsbeleid was wat-tot-onafhanklikwording gelei het, met
d;egevolghke handhawing van hulle taa! en kultuur en republikeinse
staatsopvattinge, was die reaksie van die Afrikaners teen dle aggres-
sie van die-Britse imperialisme in 1876 onder leiding van S, J.du Toit
grotendéels ‘n kulturele reaksie, wat egter weer op-sy beurt.tof die
vorinifg vah 'r politieke party gelei het (Van Jaarsveld, 1971, p. 67).
Sowel politieke as kulturele bewegings vioei saam in die veel groter
stroom waardeur-die nasionalisme van die Afrikaner gevoed word.
Albef historiése:voedingsbronne was besonder sterk-ingebed in die
algemeen Calvinistiese religieuse oortuigings van die-Afrikanervolk.
Ontsporing van hierdie sentrale lyn vind kennelik piaas op grond van
interfré'faktora wat die betreklik-integrale samehang van religieuse
geloofsoortuiging en lewensbeskouing laat disintegreer. In hierdie
proses, word hier bétoog, was sowel die Murray-tipe dualisme van
Iéérsoonlike en politieke lewe, die akkommodasie van onreforma-

*'nStudie wat primér met nasionalisme gemosld is, sal viteraard fyner en genuanseer-
der onderskeidinge in hierdie verband moet handhaaf. Verskillende skrywers doen dit
dan ook: vgl.Degenaar, 1978. p. 3; Shingler, 1873, 250

** Dit is boeiend orn die Amerikaanse Deklaragie van, Onafhankhkheud dié van die
Franse Revolusie an dig Manifes van dig Trekkers onder leiding van Pigt Retief mét
mekaar te vergelyk. Eersgenoemde twea dokumente toon duidelike Invicedslyne van
die filosofiese denkbeeide van die tyd, by name dié humanistiese rasionalisme*van
figure soos John Locke'en J.J. Rousseau; terwyl die Manifeswvan Retief en die Trekkers
weinig indien enige spore ven revolusiedenkbeelde of selfs Verligtingsdenkbeblde
bevat, W.A. de Klerk vergelyk eersgenoemde en Iaasgenoemde doRument in sy werk
‘The Puritans in Africa, 1976, p. 25 d.v.
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torjese elemente.uitdie denke van Kuyper as die latere invoering yan
Neo-Fichtjaanse opvattinge* met betrekking tot volk en nasie
instrumenteel.

Tot dusver is aangetoon dat die ontwikkelingsgang van die Christelik-
nasionalisme elemente van onderstaande denkbeelde geabsorbeer
het en deur ten minste die_volgende bronne beinvioed is:

— die dualistiese “separatisme’’ van die Murray-tipe. Calvinisme,
metdie daaraan verbonde piétisme en afsydigheid ten opsigte van
die uitvipeisels van Christelike beginseis vir die gebied van die
politiek en maatskaplike lewe; i

— diedeurwerking van 'nsoort “volkskerkgedagte™ waarin veral die
skoolstryd gesien is as 'n bedreiging vir die eenheid van die kerk
en die nasionale eenheid;

-~ die geleidelike ontwikkeling van 'n “openbare sfeer’” waarin
politieke eenheid van groter belang geag word as konfessionele
eenheid op-grond van dogmatiese suiwerheid.

Die algémene tendens skyn dus, samevattand, een e wees wagrin
die “openbare terrein’’ van die politieke en nasionale lewe 'n meer
algemeen ngurra.’e terrein’skyn te word — “‘neutrgal’’ nowegter in die
sin van 'n terrein waar die eenheid van die “volk” of die eenheid van
die staat ‘n hoér premie verwerf as die antitetiese opstelling van
gelowiges op konfessionele grondslag binne die senheid van die
nasie, volk of staat. Die-piuralisme van lewensbeskouing. wat in die
Nederlandse Calvinisme tot uitdrukking gekom het in die san-
vaarding van die beginse) dat die voer van beginselpolitiek desnoods
die eenheid van die nasie en die staat mag bedrgig, kom nie in
Suid-Afrika tot ontwikkeling nie. Die aanduiding van die openbare
terrein as “neutraal’ is egter misleidend. Die religisuse oortuigings
van die Afrikanervolk is so diep ingebed in hulle nasionale en
historiese besaf dat dit onjuis sou wees om hierdie term te gebruik.
Tog vind daar na die Engelse Oorlog geleidelik 'n verandering in die
religieuse beskouings plaas. Die aard van die verandering sou
aangedui kon'word as 'n tendens waarin nasionale en-volksegnheid

* Aangesien hierdie invioedd in 'n latere fase voorkom, wat nie binne die bestek van
hierdie studie val nie, word hier siegs terloops daarna verwys.

43



algdande sterker beklemtoon word, met 'n gevolglike verviakking van
die eis tot die antitese van die geloof. Dit wil'voorkom asof die leuse
van De Mist van ‘n eeu tevore: "Godsdiens bo geloofsverdeeldheid”,
tog in die eerste dekades van die twintigste eeu die openbare lewe
van‘die Afrikaner begin kenmerk, maar dan in-die gedaants van
nasionale eenheid bo geloofsverdeeldheid.

Die deursnee-Afrikanerlidmaat van die kerk het hierdie tendens
uiteraard nie s6 beleef nig*. Die religieuse besef van die Afrikaner-
lidmaat is sterk gevoed deur prediking waatin die Bybelss verbonds-
geskiedenis, veral dié van die Ou Testament, en die geskiedenis van
die Afrikanervolk as haas sinoniem vertolk is. Die wyse waarop die
Afrikaner dus tot sy seifontdekking as voik gekom.het, asook die roi
wat die verskynsel van nasionalisme in sy eie geskiedenis gespeel
het, was besonder sterk gegrond in 'n eerlike religieuse oortuiging
dat God die Beskikker was yan die lotgevalle van individue en nasies,
dat sy voorsienige bestuur in die geskiedenis van die volk tot
uitdrukking kom en dat God die bestaan van-die -Afrikanervolk as 'n
afs‘onderhke volksgroep met ‘'n.eie taak en roeping aan die Suidpunt
vamAfrika gewil het**. Toghet hier in die ontwikkeling van hierdie
‘denkbeeld ander aksente navore getree. Die verskuiwing van aksent
word mede in.die hand gewerk dear elemente in die teologie van
Kuyper,

1.1 Kugberiaan Calvinisme: -teologieses onderbou vir ontspoorde
nasionalisme?

Uit die voorrede van Kuyper se Ons Program blyk dat hy, net soos

* Daadr is ook weinig outeurs met ‘n simpatigke houding teenoor Afrikanetnasiona-
lisme wat hierdis tendans as sodanig interpreteer. Sadert die verskyning ven Bellah se
artikel oor die. Amerikaansg “civil religion™ het verskeie outeurs hiardie h:potess ook
0p die Afrikaner se belewing van nasionalisme en volk van toepassing gemaak {vgl.
Mceodie, 1875). Die ongenuansesrde wyse wagrop alle religieuse besef van die
Afrikaner en alla uitingsvorme van volkshewussyn, identiteitsbesef, nasionalisme en
patrictisme eenvoudig onder die corkoepelende term “civil religion">gegroepeer werd
en as idaologies getipeer word, vind ek onaanvaarbear, ocnsimpatiek en viters bevoor-
ocrdeeld. Vergeiyk ook dfe ongenuanseerde standpunte van verskillende skrywers in
Journal of Theology for Southern Africa, no. 19, Jung, 1977;.no. 20, July, 19877,

** Verskiilende skrywers meen dat hierdie feite as sodanig reeds ideologies van aard is,
of anders 'n eiesinnige historiese interpretasie herbesig. Vgl. De Gruchy, 1978,
hoofstuk 1.
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Grfoen van Prinsterer voor fom, konserwatiewe.endiberalg politieke
standpunte die bestrydenswaardigste geag het. Teenoor hierdie twee
rigtings wourhy 'n eie posisie ontwikkel. In sy rede by die opening van
die Vrije Universiteit in 1880, “Souvereiniteit in eigen kring", werk hy
sy opvamnge oor die juiste verhouding tussen stbat*errmaatskappy
uit in konfrontasie met*die standpunte wat deur hierdie twee
groeperinge gehuldig word. Sy oogmerk was verai diebestryding van
die revolusiedenke wat hy ten grondslag sien 1& aan beide posisies en
wat die menslike wil van dié van God-en.sy gestelde-orde wil bevry.

Vanuit hierdie “wortelbeginsel’”” onderskei hy-twee lyne,-n2aamlik die
atomisties-individualistiese posisie van die liberale groepering endie
kollektivistiés-individualistiese posisie van die sosiaaldemokrate.

Eersgehoemde posisie lei tot die afbraak van die bestaande:orde
totdat slégs die eiemagtige individu met sy eie vrye wilskeuse oorbly,
terwyl laasgenoemde posisie poog om, nadat die orde afgebreek is, op
God se stoel te gaan sit en uit eie brein 'n nuwe orde te skep. Kuyper
se eie alternatief was geleé in die vernuwing van die samelewing in
organiese sin, waarby die goddelike ordinansies wat aan dig’ ont-
wikkeling van die lewende organisme van die samelewing ten
grondslag 18, in ag geneem behoort te word. Kuyper se same-
lewingsteorie was -op twee grondgedagtes:-gefundeer, naamlik die
denkbeeld van soewereiniteit in eie kring en dié van die samelewing
as 'n lewende menslike organisme of 'n organiese liggaam.-Albei
opvattinge wat deur Kuyper bestry is, wou die “'sosiale vraagstuk’’ op
‘n wyse oplos wat die twee genoemde Kuyperiaanse grondgedagtes
nie verreken nie. Kuyper meen dus dat 'n huwe-gebou ‘van die
samelewing tot stand gebring behoort te word op die-fondament wat
deur "God gestel is.- Dit beteken dat die “tweeheid* van-'staat-en
maatskappy’’ geéerbiedig moet word en datdie maatskappy nieas’n
aggregaat van md:vudue beskou mag word nie maar as ‘n organiese
liggaam (Woldring en Kuiper, 1980; p. 42-7). In Kuyper se denkd was
daar ‘n' besondér noue verbondenheid tussen die twee gedagtesvan
soewereiniteit in eie kring en die organiese karakter van die same-
lewing, maar verskillende skrywers het reeds aangetoon dat hier in
die denke van Kuyper ‘n onoplosbare spanning geleé is (Dengerink,
1948, p. 105). Hierdie “organiese’’ samelewing of maatskappy word in
dieteologie van Kuyper dikwels as 'n soort totaalstruktuur beskou, dit
wil s& as 'n soort “'zedelijke organisme” waarin die ander-same-
lewingsvorme onderdele voifm van die groter geheel in 'n vérhouding
van onder- en boweskikking. Hierdie’ orgamese totaalstruktuur word
in die teologie van Kuyper afwisselend “staat’, “maatskappy”’, "sa-
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mélewing” of “volk’ genoem (Dengerink, 1948, p. 141, 144)*. Die
gévolg van hierdie opvatting van die semelewing was die feit dat aan
die staat as diq meganiese.verband waarbinne die volk hom as
organiesg gemeenskap bevind, die hevoegdheid-toegekenis.om.aan
die ondergeskikte “‘dele.’ voorte skryfen terbepaal wat hulle sfeer van
bevoegdheid is. Hiprdie samelewingsleer hang ten nouste saam met
Kuyper.se opvatting van die verbond.

Twee ander belangrike elemente in die denke van Kuyper verteen-
woordig egter ook aanknopingspunte wat as voedingshodem-vir die
denke-oor volk en nasionalisme in Suid-Afrika gedien het en wat
mede-aandadig was aan die geleidelike ontsporing van en aksent-
verlegging -in die Afrikanernasionalisme, te wete sy band met die
denke van die Romantiek en die Historiese Skool in die Du1tse
filosofie en sy,vitalistiese siening van die geskiedenis. Vervoigens
word higrdie twee elemente kortliks bespreek. Kuyper- het sy eie
ocganiese konsepsievan die samelewing ontwikkel in teensteiling, tot
‘n meganiese konsepsie, waaronder hy vegrstaan het 'n maatskappy-
model waarin die individue op ‘'n toevallige of kunsmatlge wysetot 'n
eenheid saamgevoeg word. Hy verset hom teen die individualisme
van die meganiese model en meen daarteenoor dat gemeenskappein
die loop van die ontwikkeling yan die samslewing tot stand kom, wat
as-'ledemate” en die geledinge van die “liggaam” van die “'volk”
beskeu kon word. Dengerink en andere beweer dat Kuyper sterk
beinviced.is deur die Romantiese opvatting van die *“Volksseele™,
waarin die volk die eintlike onvergankljke wese yorm, terwyl die Staat
as verbygaande lewensvprm beskou worg. So word die ’ ‘volk'"'n
jirrasignele grootheid sonder enige strukturele omlyning®* (Denge-
rmk 1948, p. 155).

n An_der beiangrike aksent wat in die teologie van Kuyper voorkom, is
sy,bgklemtoning van “die lewe". Hy_praat van skeppmgsordma nsies
van die Here wat tot ons spreek in die vorm wat deur.die geskiedenis

*VanWeringh {1867, p. 178} praat in hierdie verband yan die idee van die samslewing

as n nasnonale orgamsme met ‘n nasionals “kern” en die groep buite die kern — die
res

» Daur verskille rde skrngrs is aangetoon dat daar in die wotogle vaih Kuyper sterk

elemente aanwesig is van '’ dichotomistiese (Skolastiese) skeppingsleer waarin die

Griekse vorm-materiegedagte in verskillende van sy denkbeelde na vors tree {vgl.

Vélema, 1957, p. 78, 221, asock Vander Stelt, 1973, p. 178-90}.
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daaraan verleeris, of van die toestand wat deur-die voorsienigheid
van God in die lobpVan die geskiedenis bewerk is.. Die wyse wagarop
Kuyper met die “histories organiese lyn* omgaan, is een waarin
heilsgeskiedenis -en- “"profane’’ geskiedenis ineenvloei. Kuyper be-
skou verder die gereformeerde-volksdeel in Nederland soos 'n leér
wat Nederland moes herkersten.-Hierdie deel van die bevolking is
beskou as ‘'m*:Christelike’’ staat binné ‘n{nie-Christelike) staat. Byite
hierdie enger gereformeerde voiksdee! was die “vyand’’. Van We:
ringh’{1967, p. 118, 178)'beweer dat Kuyper.se einddoel was.om die
pars christiana met die nasionale sisteem te laat saamval. die
antitese het dan universeel geword. Hierdie denkbeeldé is via die
tedlogie van Kuyper* en die opleiding van predikante na die grootste
deél van die Afrikanerbevolking gekanaliseer en het algaande deel
van die kulturégle, politiekd en kerklike-insigte van die Afrikanemplk
geword. Dig denkbeelde is coK'verder gevoed deyr. lemente afkom-
stig uit ander filosofiese strominge**. Samevattend sou gestel kon
word dat die asSimilasie van nie-reformatoriegse elemente uit-die
dénke van Kuyper- daartoe aanleiding gegee het dat die religieuse
onderbou van die-Afrikanernasionalisme 'n duidelike aksentverleg-
ging ondergaan het.

Die Nederlandse religieuse antitese-gedagte oorgedra op Suid-
Afrikaansé bodem het 'n eiesoortige plant gekweek, gevoed.uit die
voedingsbron van die Suid-Afrikaanse geskiedenis. As die beeld nie
hierdeur oorspan word rii§, sou gesé kon word dat sommige van dié
“kwalike’* karaktertrekke van die Kuyperiaanse Calvinisme goed en
gou in die Suid-Affikadnse aarde’’ wortelgeskiet het. Die Afrikaner-
volk is geleidelik geidentifiseer met die Ou-Testamentiese verbonds-
volk; Afrikaanse (profane) geskiedenis het langsamerhand heils-
geskiedenis begin woérd. Die religieuse antitese tussen geloof en
ongeloof binne'die volksbéstel het plek gemaak vir ‘n. unlversahsenng
van die antitese, dit wil s& vir die feit dat die antitese mét die
nasionale sisteem saamval, Die “vyand’ ook in religieuse sin was nie

* Die teologie van Kuyper is tot in die vyftiger- en sastlgerjare aan-Afrikaanse
teologiess sl:ola as deel van die formsle teclopgiese vorming ven dle aspirant-
predikante gedoseer.

** Die belangrikste lyne wat in hierdle verband gevolg behoort te word, is die van die
denke van die Afrikanerdenkers vgn die twintiger- tot veertigerjare, onder wie J.D. du
Toit, D.F. Malan, N. Diederichs, P.J. Meyer, H.G. Stoker en andere, Vg!. onder meer Gey
Van Pittius, 1845, hoofstuk 2 en Ven Heerden, 1872.
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binne die volk gelokaligeer nie maar daarhuite: die imperialistiese, -
liberalistiese Britse kultuur en alle ander mengvorme daarvan, wat
die sdiwerheid van die eie volksbestaan bedreig het. Wanneer die
Afrikanervolk met verloop.van tyd" die politieke mag in die land
verwerf, word hierdie denkbeelde betreffende die organiese karakter
van die-volk, die"verbondskarakter van die volk en veral die bykans
eSkatologiese taak van die Afrikanervolk in die denke -van, die
Nasionale Party geassimileer."Die kenmerkende term-waarmee die
filosofiese en teologiese ‘onderbou in empiries-historiese gestalte
tetkens gekwalifiseer is, is"*Christelik- -nasionaal” (Botha, 1970, p. 34
e.v.).

Did vraag wat nou in hierdie verband ontstaan, is of hierdie konsep in
die lig van die gesketste,ontwikkelinge as die vlag vap die olutentiek-
Calvinistiese lading getipeer kan word al dan nie. Dat ons hier eintlik
met n soori, twee-terreineleer te make het het.verskeie outeurs
reeds beweer*. Die-twee terreine word op verskillende wyses
omsktyf err afgebaken, maar funkswneer dikwels as verwisselbare
terme,

4.2 Gesekulariseerde nasionalisme

Die‘skisma is verel sterk in die hand gewerk deurdie Murray-tipe van
Calvinisme niet die karakteristicke tweedeling van persooniike ge-
loofslewe endie “res” vandielewe. Hierdie "‘res!’ van die [ewe word
peleidelik ook met die benaming ““nasié”volk™ aangedui met die
konnotasie soos in die voorgaande afdelings betoog. Tog kan moeilik
ontkom word aap‘die indruk dat die universalisering van die reli-
gieuSe antitese“tot ‘'n vereenselwiging vary; yolk en Godsvolk, in
vennootskap-met die organies-vitalistiese Kuyperiaanse.Calvinisme
on later versterk-deur nasionaal-sosialistiese*® aksente, onherroep-

* Vgl vander Walt, 1981, p. 396 a.v. Verskillende uitgawes van die tydskrif Loog hetin
die jare 1972 tot 1974 ook hisrdie standpunt gehuidig.

** Ven Jaarsveld {1979, p. 22) wys dearop dat in die veertigerjare die Duitse, Neo-
Fichtiaanse idealisme en nasnonallsme endie Neo-Calvinisme van Kuvpar ter wille van
volkseenheid saamgegaan hat, Hoewel dit feitlik die géval was, hou 'n stelling soas
hierdie utteraard onvoldoandsa rekening met dia feit dat daar tussen verteenwoordigers
van hierdie twee standpunté radikale versille bestaan het. Die hoofstrydpunt was die
visie Op nasieen nasionalisme en die hooffigure N. ‘Diederichs en dr. P.J. Meyer aandie
een kant eft H.G. Stoker en L..J. du Plessis aen die afder kant. Vgl. Diederichs, 1936, p.
33 en 122-5; Stoker, 1936,
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lik tot ‘n sekularisasie van -die.nasionalisme gelei het. Hierdie
gesekulariseerde nasionalisme het nog in baie opsigte die trekke van
die konfessionele oortuigings op die gebied van die politiek, die
kultuur en die onderwys getoon, maar in feite hetdie nasionalismg ‘n
soort algemene [Christelike) grondnoemer van die hele Afrikaanse
bevolking geword, sodat die aanstootgewende konfegsionele ele-
mente noodwendig moes plek maak vir die meer algemeen aanvaar-
bare {gesekulariseerde) aangedien word maar wat ip baie opsigte nie
meer die lading bevat wat hierdie vlag sou kon dek nie.

Moontlik soudie beste bewys of illustrasie van hierdie feit die vergere
verloop van die CNQO-ideaal in die onderwys wees. Vroeér is reeds
verwys na die twee teenoormekaarstaande posisies wat geleidelik
met betrekking tot die Ronfessionele karakter van-die onderwys van
die Afrikaanssprekende kind uitgekristailiseer het, naamlik.dié van
die “confessionalists” teenoor die “’‘permeationists’ (Shingler, 1973,
p. 137).1n die loop van.die historiese ontwikkeling van die onderwys-
sisteem bfyk dit dat die tweede posisie geleidelik die sterkste invioed
verwerf en daartoe lei dat ‘'n onderwyssisteem in die staat juis op die,
grondslae van die ou-CNQO-ideaal tot stand kom maar dan met die
belangrike voorbehoud dat alle dogmatiese en kerkljk:religieuse
godsdiensonderrig uit die skoal geweer moes word.- Op tersiére
onderwysvlak'neem dit die vorm aan van die gewraakte '‘gewetens-
klousule”, wat bepaal dat geen navraag. gedoen mag word na die
religieuse oortuigings van doserende personeel van dergelike inrig-
tings nie. Wanneer in 1948 bepaal word dat gie enkelmediummoe-
dertaalskool die gewenste vorm van onderrig vir die primére gn sekon-
dére skool is, hang dit saam met ‘'n herformulering van die beleid van
onderwys in dierigting van Christelik-nasionaje onderwys, “...which
moved towards-the idea of a state system of unilingual confessional
schooling for the-Afrikaner va/k’” (Shingler, 1973, p. 1-32). Hier is dus
sprake van 'n duidelike verskuiwing en herformulering van die CNO-
ideaal. Die denkbeeld van 'n vrye konfessionele skool vir Afrikaans-
sprekendes binne ‘n staatsverband gedomineer deur die Engelstalige
kultuur en bevolking maak plek vir 'n onderwyssisteem beheer deur
die staat en gebaseer op die seksionele, konfessionele oortuigings
van die Afrikanervolk — een van die bevolkingskomponente van die
staat. Geleidelik is die verbondenheid aan die konfessionele moment
vervang met 'n sterker aksent op die nasionafe. Die staat sou die
verantwoordelikheid’op hom neem, sou die konfessionele belange
van die volk behartig en sou toesien dat die Chri§talik-nasionaie
karakter van die onderwys in die staatsonderwyssisteem gestalte kry.
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Wat was die gevolge van hierdie verskuiwing? Twee belangrike
djtvioeisels sou hier aangewys kon word:

Eerstens ondergaan die opvatting betreffende :die aard van die
“Christelike” 'n'verskraling. Die Gereformeerﬂe-Calvinistiese aksent
maak -plek vir 'n" meer verskraalde opvatting. “Christelik’” is.nou
ptimér die erkenning van die soewereiniteit van God; maar ruimte vir
enige spesifiek Calvinistiese leerstellige gebondenheid is daar ken-
nelik nie. Die oorwinning van die "'Christelike” in die-onderwysstryd
skyn dus slegs 'n skyn-corwinning te wees. lets wesenliks is in die
proses ingeboet. die leerstellige inhoud van die konsep en die
regstreekse beheer van die ouer cor die onderwys van die kind.
Tweedens word die beskouingevan die Afrikanervo/k. wat ‘'n deelvan
die Suid-Afrikaanse nasie uitmaak, tot die beleidsnorm vir die onder-
wys van die.hele bevolking verhet, Hierdie ontwikketing het ook ‘n
ander kant: dit fiou nie rekening met dieselfde “konfessionele’ eise
van arider religieuse én lewensbeskoulike groepe binne die nasie of
s!‘aaté'volk nie, Ten einde vir die wye spektrunmvan “Christelike”
ge1oofsoort0tg|ngs binne die staatsbestel ganvaarbaar te wees moet
dit-noodwendigtot ‘n vetskraling van die inhoud van hierdie gedagte
voer. Wat wesenlik in hierdie historiese proses gebeur het, is dat die
primaat vandie “'Christelike” in die koppeling "‘Christetik-nasionaal”
vir digomkering'var hierdie beginsel ruimte'moes maak. Rie primaat
is nou di&§ van die nasionale samelewing met die Christelike verviak
tot die breedste en-mees algemeen aanvaarbare gemeenskaplike
“Christelike” grondnoeémer. Dat die ondérwyssisteem “'nasionaal”
geword het, ly {Jeen twyfel nie; dat die aatd van die Christelike
karakter daarvan verviak het, nog minder. Shinglet {1973.. p. 149)
skiyf in hierdie verband: “The singular feature of Afrikaner -na-
tiohalist thought is that what started as a conservativé religious
reaction to modernity* was transformed-into a mode of its attain-
ment’’: Hierdie toedrag van sake-het teen die einde van die Unie van

*Shingler{1973. p. 149} skryt: “Whatisbornin 1803 as a resistance to the erosiorrand
displacement of confessionateducation by the secular outlpok of the modern state had
become in 1948 a doctrine of state education based upaon the doctrinal infusion and
transformatlon of the pubhc ‘realm. The Christian-Nationalism of the 1848 manifestois
a doctrine pradigated upon the acquisition of office by tHe Narnonal Party and the
pre-eminence of the Afrikangrve/k in the stste; Christian-nationalisrh prior tothatdate
was, for over a centlty, a demand for state-subsidized confessional schools and a
stretegy for the surviva) of the Afrikanerve/k”.
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Suid-Afrika, aldus Shingler-(1973, p. 292), die rol'van die staat in die.
onderwys beklemtoon en veral die rol van die kontrole en die leiding
van die onderwys “... which was nominally confessional but in
practice largely secular and nationalist”. Bowendien is hierdie ohder-
wysbeleid so gekonsipieer dat dit vir al drie kérkgrosperingad Van die
Afrikaanse reformatoriese kerke aanvaarbaar moes wees — 'n
toedrag van sake wat moailik op iets ‘anders as 'n korhpromis kon
uitloop.

In hierdie ontwikkelingsproses het verskeie {soms radikaal anti-
tetiese) strominge ineengevloei. Hierdie strominge’het, soos reads
betoog is, tot 'n sekularisasié vardie nasionalisme gelel maar het ook’
meegebring dat Afrikanernasionalisme allermins as iets monolities
gesien sou kon word; inteendeel, ‘'n verskeidenheid vanhuansesisin
sowel die geskiedenis as die huidige beeld van -die Afrikaner-
nasionalisme herkenbaar®.

4.2 Tean slotte

Dat die invioedslyne.van die Calvinisme in dje algemeen veel breén
was as slegs die terreln van die nasionalisme met sy uitlopers in die
politiek, onderwys en kerklike lewe, verg weinig Betoog: Nét so min
verg dit enige betoog dat daar ten spyfé van die bogenoemde ontspé-
ringsontwikkelinge op verskillende plekke en-op ‘n verskéidenheid
van terreine tog elemente van outentieke Calvinisme bly dedrwerk
het. Onkrities het die Afrikanervolk ook nie teenoor hierdie tendense
gestaan nie. Dit bewys onder meer die standhoudende strocom van’
lojale kritiek wat onder meer uit die krlnge van Woord en Daad te
Potchefstroom gepubliseer +is. 'n Juite en-ewewigtige beoordeling
van hierdie ontwikkelinge word egter dikwels juis in die weg gestaan
omdat die konsep van ‘‘Christelik-nasionaal’” onvoldoende krities
bekyk word. Vir vele impliseer Hie histories-gegroeide situasie en:
daarby inbegrepe tradisies denvoudig die norm en word daar onvol-
doende reformatories ook gekyk na die geskiedenis en die tradisies. 'n
Historiesgeworde toedrag ven sake, kan eenvoudig nie per definisie
as normatief~gebruik wotd nie. Aan die ander kant beoordeel die
buitestaander {buite die histories-gegroeide nasionalisme en kultuur-

* Degenaar wys op verskillende nuanses wat in veral die moderne nasionalisme
ondarskeibaar is, 1e wete: demokratiese, religieuse, sekulére, romantiese en totalitére
nasionalisme {Degenasar, 1978, p. 3).
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lewe van die Afrika nervoik) dikwels alle ontwikkelinge bloot maar net
as uitingsverme van ‘n |deolognese mgesteldheld S0 /n oordeel ‘is
ongenugnseerd en hou onvoldoende rekenlng met die kompleksnelt
van die faktore wat ‘n rol gespeel het en lans nog steeds speel indie
wordlngsgeskledenrs van die, Afrikaner en die invioedsfeer van die
Galvinisme. Dlt is belangrik dat die kontoere van hierdie nuanses van
die Calvinisme deeglik. verreken word in enige beoordelmg van die
historiesgeworde-toedrag van sake. Dit is verder ook van belang dat
nie alles wat as Calvinisme aangebied word of deur outeurs as
sodanig getipeer word, dan ook _as Calvinisme kan deurgaan nie,
allermins wanneer. dit gebruik word ter sanksionering of karakteri-
sering van bepaalde politieke ontwikkslinge en -standpunte. Selfs
binne die Reformatoriese kerke waar, so sou daar geredeneer kon
wosd;4ag veel meer ruimte is om sonder vrees vir teenspraak van
Calvinisine te praat, moet hierdie tipering met omsigtigheid gebruik
word. Juis binne die kerke het die Calvinisme van sy belanigrikste
koerswysiginge ondergaan. Die universalisering van die antitese tot
‘'n nagionale in plaas van ‘n religieuse antitese is mede deur die
toedoen van die kerke en teologiese. leerstellinge gedoen, sodat dit
tog ruimte laat vir die moontlikheid om in.bepaalde ontwikkelinge te
praat van.die ontwakkelmg van 'n Afrikaner “civil religion” (Moodle
1976)-0Om egter alle, uitingsvorme van Afrikaner- nasionalisme of
Calvinisme as’ sodamg te tipeer, verraai ontoerelkenda insig’in die
kompleksqelw;m die ontmkkelmgslyne vandie Calvinisme in Suide-
like:Afrika..
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